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กิตติกรรมประกาศ 
 
 ดุษฎีนิพนธฉบับนี้สําเร็จลงไดดวยความกรุณาจาก ดร.มนัส แกวบูชา อาจารยท่ีปรึกษา
หลัก รองศาสตราจารย ภารดี มหาขันธ อาจารยท่ีปรึกษารวม ท่ีกรุณาใหคําปรึกษาและแนะแนว 
ทางท่ีถูกตอง ตลอดจนแกไขขอบกพรองตาง ๆ ดวยความมีเมตตาและเอาใจใสดวยดีเสมอมา  
ผูวิจัยขอกราบขอบพระคุณเปนอยางสูงมา ณ โอกาสนี ้ 
 ขอระลึกถึงพระคุณของศาสตราจารยธวัช ปุณโณทก ทานอาจารยผูช้ีแนะและ 
เปนแรงผลักดนัใหผูวิจัยเลือกทําวิจยัในเร่ืองนี้ และคณาจารยทุก ๆ ทานผูใหความรูและแนวทาง
ดานงานวิจยั 
 ผูวิจัยขอขอบพระคุณทุกทานท่ีไดกรุณาใหความอนุเคาระหใหขอมูลอันเปนประโยชน
อยางยิ่งตอการทําวิจยั ทําใหดุษฎีนิพนธฉบับนี้มีขอมูลท่ีครบถวนสมบูรณ 
 ขอขอบพระคุณทางมหาวิทยาลัยรามคําแหงท่ีใหโอกาสและการสนบัสนุนในดานตาง ๆ
แกผูวจิัย  
 ขอขอบพระคุณ ดร.อิงตะวนั แพลูกอินทร และดร.นิชานันท  นิรันดรสวัสดิ์ ท่ีไดชวย 
อํานวยความสะดวกในการเก็บขอมูลภาคสนาม และเพือ่น ๆ นิสิตไทยศึกษารุน 5 ทุกทานท่ีคอย 
ใหกําลังใจและความอนเุคราะหกนัอยูเสมอมา รวมถึงกัลยาณมิตรทุกทานท่ีไมไดกลาวนามในท่ีนี้  
 ความสําเร็จในการทําวิจยัคร้ังนี้จะไมเกดิข้ึน หากไมไดรับการสนับสนุนอยางเต็มท่ีเสมอ
มาจากครอบครัวของผูวิจัยเอง ท่ีคอยใหท้ังกําลังกายและกําลังใจท่ีเต็มเปยมตลอดเวลา คุณคา 
และประโยชนของดุษฎีนิพนธฉบับนี้ ผูวิจัยขอมอบเปนกตัญูกตเวทิตาแดคุณพอ คุณแม  
รวมท้ังพี่ชายพี่สาว และคณาจารยทุกทาน มา ณ โอกาสนี้ 
 

กิติยวดี ชาญประโคน 
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 การวิจยัคร้ังนีมี้วัตถุประสงคเพื่อศึกษาความเปนมาและบทบาทของทาวเวสสุวณั  
เพื่อวิเคราะหบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในสังคมและวัฒนธรรมไทยต้ังแตอดีต-ปจจุบัน 
และเพื่อสังเคราะหสถานภาพในปจจุบันของบทบาทของทาวเวสสุวณัท่ีปรากฏในสังคมและ
วัฒนธรรมไทย ใชวิธีวิจยัเชิงคุณภาพ และนํากรอบแนวคิดของกรมศิลปากรในสวนของวัฒนธรรม
มาใชในการวจิัย โดยเก็บขอมูลจากการศึกษาเอกสาร และการศึกษาภาคสนามในแหลงขอมูล 
ท่ีปรากฏหลักฐานชัดเจนถึงบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณั  
 ผลการวิจัยพบวา ทาวเวสสุวณัมีบทบาทในสังคมและวัฒนธรรมไทย ต้ังแตกอนสมยั
ราชอาณาจักรไทยจนถึงปจจบัุน ท้ังในระดับราชสํานักและประชาชนท่ัวไป โดยมีบทบาทใน  
3 ฐานะ คือ ในฐานะโลกบาล เปนผูคุมครองปองกันภยนัตรายท้ังปวง ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง 
เปนผูประทานทรัพยสมบัติและโชคลาภ และในฐานะผูพิทักษพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน  
เปนผูคุมครองปองกันมิใหส่ิงช่ัวรายรุกลํ้าเขาในเขตพุทธสถาน หรือทําอันตรายพุทธศาสนิกชน 
บทบาทของทาวเวสสุวณัท้ัง 3 ฐานะนี้ ยังคงอยูในสังคมและวัฒนธรรมไทย โดยมีการปรับเปล่ียน
ใหสอดคลองเหมาะสมกับวถีิชีวิตในสังคมปจจุบัน ดังเห็นไดจากบทบาทในฐานะผูพิทักษ
พระพุทธศาสนาและพุทธสถาน นิยมสรางเปนรูปเคารพขนาดใหญในทายืนประดษิฐาน 
อยูในตําแหนงสองขางของทางเขาพุทธสถาน ซ่ึงพบวามีรูปลักษณท้ังท่ีถูกตองตามแบบแผนและ
เบ่ียงเบนไปบางตามความคิดของผูสราง สําหรับบทบาทในฐานะโลกบาลและเทพแหงความม่ังค่ัง 
นิยมการสรางวัตถุมงคลท่ีเปนรูปทาวเวสสุวณัในรูปแบบและขนาดท่ีสะดวกในการพกพาติดตัว 
รูปแบบของวตัถุมงคลท่ีพบสวนมากไดแก รูปเคารพขนาดเล็กแบบหลอลอยตัวในทายืนหรือทานั่ง 
เหรียญรูปทาวเวสสุวัณ และผายันตรูปทาวเวสสุวัณ ในสวนของการบูชาพบวามีแนวปฏิบัติ 
ท่ีเปนไปตามความเช่ือของผูเคารพนับถือทาวเวสสุวณั  
 เพื่อใหเกิดการคงอยูของบทบาทของทาวเวสสุวัณซ่ึงมีความสําคัญและมีประโยชนตอ
สังคมและวัฒนธรรมไทย หากมีการสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณควรคํานึงถึงความเหมาะสมในดาน
บทบาท และรูปแบบท่ีถูกตองตามแบบแผน  
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 This research aims to study the background and role of the Thao Vessuvan in order to 
analyze the roles and forms of the Thao Vessuvan in Thai socio-cultural life from past till present 
and synthesize current status of the Thao Vessuvan roles appeared in Thai socio-cultural life. The 
cultural concept of Fine Arts department is used in qualitative research methods by investigation 
information from documentation and field study conducted in data sources with clear evidence on 
the Thao Vessuvan roles and forms. 
 Study results suggest that the Thao Vessuvan has played important roles in Thai socio-
culture life since early days of Kingdom of Thailand to date, whether at royal level and general 
public. There are 3 roles of the Thao Vessuvan including keeper of the world, protecting against 
all dangers, a god of prosperity, providing wealth and fortune and guardian of Buddhism and 
Buddhist monastery, preventing evil intrusion into Buddhist monastery or harm to Buddhists.  
All three roles of the Thao Vessuvan are rooted in Thai socio-culture life with adaptation to 
current lifestyle in society. As seen from his role as guardian of Buddhism and Buddhist 
monastery, big statues in standing position enshrined in both sides of Buddhist temple entrance 
are generally built in formal and deviant appearance, according to creators. The Thao Vessuvan 
roles, keeper of the world and god of prosperity, are mostly crafted as sacred objects in 
convenient-to-carry forms and sizes. Most forms of sacred objects that were discovered include 
small casted sculpture floating in standing or sitting posture, Thao Vessuvan medallion and  
Thao Vessuvan talisman. In respect of worship, practices found to be in accordance with people’s 
beliefs in the Thao Vessuvan. 
 An image of Thao Vessuvan statue should consider suitability of role and conventional 
form in order to achieve persistence of the Thao Vessuvan role, which is important and benefit 
Thai socio-culture life  
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บทที่ 1 
บทนํา 

 
ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 คติการนับถือเทพในสังคมไทย เปนส่ิงท่ีสืบสานตอ ๆ กันมาเปนเวลาหลายรอยป 
 “ทาวเวสสุวณั” เปนนามของเทพท่ีคุนหูของพุทธศาสนิกชนชาวไทย และเปนส่ิงท่ีคุนตากันดีกับ  
ผายันตผืนสีแดงมีรูปยักษถือกระบองอยูตรงกลาง ซ่ึงมักปดเอาไวท่ีหนาหองหรือหนาบาน  
ดวยความศรัทธาเช่ือวาอํานาจของเทพองคนี้สามารถคุมครองใหปลอดภัยจากภูต ผี ปศาจ  
และวิญญาณรายได 
 ในศาสนาพราหมณ-ฮินดู ปรากฏนามของเทพช้ันรองท่ีมีความสําคัญมากอยูองคหนึ่งคือ 
“เทพกุเวร” ทรงไดรับการยกยองใหเปนโลกบาลประจําทิศเหนือและเทพแหงความสมบูรณม่ังค่ัง 
ซ่ึงความคิดนีสื้บทอดมาจากคตินับถือท่ีมีอยูในลัทธิพื้นเมืองของอินเดยีและเขามาปะปนในศาสนา
ตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนภายหลัง ดังนั้นพระองคจงึไดรับการยอมรับนับถือจากพอคาชาวอินเดียทุกศาสนา
ในสมัยโบราณวา เปนเทพท่ีสามารถบันดาลใหผูท่ีนับถือพระองคประสบความม่ังค่ังจากการคาได 
คติการนับถือพระกุเวรในศาสนาพราหมณ-ฮินดู นี้ ไดตกทอดมายังศาสนาพุทธและศาสนาเชน ใน
สารานุกรมวฒันธรรมไทยภาคกลางเลม 1 กลาวถึงเทพกุเวรวา เปนโลกบาลประจําทิศเหนือ  
เปนเจาแหงขุมทรัพย มีช่ือเรียกหลายช่ือ คือ เวสสุวัณ ไพศรพณ ไวศรวัณ จีนเรียก โตเหวนหรือ
โตบุน ญ่ีปุนเรียก พิสมอน ชาวพุทธนับถือเทพกุเวรในนาม “ทาวเวสสุวณั” หรือ “เทพชมัภล”  
มีฐานะเปนเทพแหงความม่ังค่ังและโลกบาลเชนเดียวกนักับในศาสนาพราหมณ-ฮินดู โดยเม่ือ 
มีฐานะเปนโลกบาล จะมีนามวาทาวเวสสุวัณหรือทาวไพศรพณหรือทาวกุเวร เม่ือมีฐานะเปน 
เทพแหงความ  ม่ังค่ังตามลัทธิมหายาน จะมีนามวาเทพชัมภล (อุษา โพธิกนิษฐ, 2527) เร่ืองราว 
ของทาวเวสสุวัณปรากฏอยูในพระไตรปฎกหลายตอน เชน มหาสมัยสูตร อาฏานาฏิยปริตร และ
วรรณกรรมในพุทธศาสนาเชน ปฐมสมโพธิกถา เนื่องจากทาวเวสสุวัณเปนหวัหนาเทพผูพิทักษโลก 
(อนน ศักดา, 2550) ซ่ึงเรียกวา ทาวจตุโลกบาลอันเปนเทพในพุทธศาสนาท่ีเผยแพรไปท่ัวทวีปเอเชีย 
จากอินเดียสู จนี เกาหลีและญ่ีปุน จากศรีลังกาสูเอเชียอาคเนย จึงนับไดวาทาวเวสสุวัณเปนเทพ 
ท่ีสําคัญยิ่งองคหนึ่ง ดวยเหตุนี้จึงพบรูปเคารพของทาวเวสสุวัณและจตุโลกบาลในงานพุทธศิลป
ตามท่ีตาง ๆ พรอมท้ังคติความเช่ือและการใชงานท่ีแตกตางกันออกไป 
 คติการนับถือทาวเวสสุวณัแพรเขาสูสังคมไทยพรอมกับการรับอารยธรรมจากอินเดยี 
โดยพอคาจากอินเดียนํารูปเคารพทาวเวสสุวัณติดตัวมา ดวยมีความเช่ือวาเปนเคร่ืองรางเพื่อนํามา 
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ซ่ึงความม่ังค่ังและความเจริญรุงเรืองทางการคา คติการนับถือทาวเวสสุวัณในฐานะเทพแหงความ
ม่ังค่ังสมบูรณ ไดแพรหลายไปในสังคมวัฒนธรรมทวารวดี และสังคมวฒันธรรมศรีวิชัย ดังพบ
หลักฐานรูปเคารพทาวเวสสุวัณตามแหลงชุมชนท่ีเคยเปนเมืองทาติดตอคาขายกับตางประเทศมา
กอนในระหวางพุทธศตวรรษท่ี 11-16 (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2525) ท้ังในภาคกลางเชน นครปฐม 
สุพรรณบุรี ลพบุรีและในภาคใตเชน สงขลา นครศรีธรรมราช ในภาคตะวนัออกเฉียงเหนือ  
พบหลักฐานการนับถือทาวเวสสุวัณในฐานะโลกบาลและผูพิทักษรักษาพุทธศาสนารวมกับ
โลกบาลองคอ่ืน ๆ ท่ีเรียก จตุโลกบาล ตามลัทธิพุทธมหายานและฮินดท่ีูรุงเรืองในแถบเอเชีย
อาคเนยในชวงกอนพุทธศตวรรษท่ี 19  เชน รูปทาวเวสสุวัณสลักอยูบนกลีบขนุนของปรางคท่ี
ปราสาทหินพนมรุง จังหวัดบุรีรัมย และท่ีปราสาทหินพมิาย จังหวัดนครราชสีมา (เอกสุดา  
สิงหลําพอง, 2553) หลังจากนั้นคติการนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะโลกบาลผูดูแลรักษาประจํา 
ทิศเหนือ และผูพิทักษพุทธศาสนา เปนท่ีนยิมแพรหลายพรอมกับการรับพุทธศาสนาแบบเถรวาท
จากลังกา ดังมีเร่ืองราวมากมายเกีย่วกับทาวเวสสุวัณในพุทธประวัติ ปรากฏในหลักฐานตาง ๆ  
นับแตสมัยสุโขทัยลงมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร เชน ศิลาจารึก (กรมศิลปากร, 2527) พระไตรปฎก 
และวรรณกรรมทางพุทธศาสนา  
 คติการนับถือทาวเวสสุวณัวาเปนเทพผูพิทักษรักษาและคุมครองไมใหเกิดภยันตราย 
ไดแพรหลายท้ังในหมูประชาชนท่ัวไป และเจาขุนมูลนาย แมแตในพระราชสํานัก ดังเห็นไดจาก
การนํานามของทาวเวสสุวณัและโลกบาลมาต้ังเปนช่ือของสถานท่ี เชน ท่ีพระนครคีรี (เขาวัง)  
อันเปนท่ีต้ังของพระราชวังท่ีประทับของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว มีการสรางปอม
ลอมอยูท้ัง 4 ทิศ ทรงนําช่ือของจตุโลกบาลแบบพุทธมาต้ังเปนช่ือของปอมท้ัง 4 นี้ โดยปอมทางทิศ
ตะวนัออกมีช่ือวา ธตรฐปองปก ปอมทางทิศใตช่ือ วิรุฬหกบริรักษ ปอมทางทิศตะวนัตกช่ือ วิรูปกษ
ปองกัน ปอมทางทิศเหนือช่ือ เวสสุวัณรักษา ท่ีพระตําหนักจิตรลดารโหฐาน ไดมีการนําช่ือทาว
โลกบาลของศาสนาพราหมณ-ฮินดู มาต้ังเปนช่ือประตูรอบพระตําหนกัคลองจองกันไปตามทิศคือ 
พระอินทรอยูชม พระยมอยูคุน พระพิรุณอยูเจน พระกุเวรอยูเฝา ท่ีจังหวัดอุดรธานี มีการสรางรูป
เคารพทาวเวสสุวัณขนาดใหญ อยูคูกับศาลหลักเมืองถือเปนสัญลักษณของจังหวดัอุดรธานี  
และไดนํารูปทาวเวสสุวณัยนืถือกระบองมาเปนตราประจําจังหวดั ต้ังแต พ.ศ. 2483 ตราประจํา
จังหวดันี้ออกแบบโดยกรมศิลปากร 
 จากอดีตท่ีผานมา คติการนับถือทาวเวสสุวณัมีบทบาทและความสําคัญท่ีสัมพันธกับ 
วิถีชีวิตของผูคนในสังคมไทยอยางยิ่ง ดังเห็นไดจากมีประเพณีไทยเปนจํานวนมากที่เกี่ยวของกับ 
ทาวเวสสุวณั เปนตนวา  
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 1.  มีพระราชพิธีท่ีสืบเนื่องมาจากคติการนับถือทาวเวสสุวัณ เชน พระราชพิธีสัมพัจฉร
ฉินท และพระราชพิธีอาพาธพินาศ 
 พระราชพิธีสัมพัจฉรฉินทมีปรากฏสืบมาแตสมัยสุโขทัย (อุรคินทร วริิยบูรณ, 2513)
สืบเนื่องตอมาในสมัยกรุงศรีอยุธยาและรัตนโกสินทร ดังปรากฏในตําราพระราชพิธีเกาและตํารา
ทวาทศพิธี (กรมศิลปากร, 2548) พระราชพิธีนี้กระทําในการทําบุญปใหมหรือวันตรุษ มีการสวด
พระปริตรอาฏานาฏิยสูตรถึง 3 วัน บทสวดนี้ทาวเวสสุวณัเปนผูรจนาถวายพระพุทธเจา สําหรับให
พุทธสาวกสวดปองกันภัยจากอมนุษยท้ังหลาย ผูอยูในพธีิตองถือกระบองเพชรซ่ึงถือวาเปนอาวุธ
ของทาวเวสสุวัณ ซ่ึงพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลาเจาอยูหวั (2514) ทรงอธิบายไวในพระราชพิธี 
12 เดือนวา ความมุงหมายในการทําพระราชพิธีนี้และสวดอาฏานาฏิยสูตรซํ้า ๆ ไปตลอดคืน ดวย
ประสงคใหเปนการระงับภัยอันตรายท้ังปวงท่ัวพระราชอาณาเขต เพื่อเปนสวัสดิมงคลแกพระนคร 
พระเจาแผนดนิ ขาราชบริพาร ตลอดจนราษฎร    
 สําหรับพระราชพิธีอาพาธพินาศนั้น เปนพระราชพิธีขจัดโรคภัยและภัยพิบัติ โดยนําเอา
บทสวดอาฏานาฏิยสูตรท่ีทาวเวสสุวณัทูลถวายพระพุทธเจามาใชเปนสําคัญ ซ่ึงพระบาทสมเด็จ 
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั (2514) ทรงอธิบายไววา ทรงพบรางหมายพระราชพิธีนี้ 2 คร้ัง ในสมัย
รัชกาลพระพุทธเลิศหลานภาลัย โดยสันนษิฐานวาเกดิโรคระบาดและเช่ือกันวาสาเหตุเกิดจาก 
การกระทําของภูต ผี ปศาจ จึงไมมีอะไรจะเหมาะกวาอาฏานาฏิยสูตรซ่ึงกลาวกันวาสําหรับ 
ปราบภูต ผี ปศาจมิใหทํารายมนุษย ในพระราชพิธีจึงโปรดใหมีการสวดอาฏานาฏิยสูตร  
โดยต้ังช่ือวา อาพาธพินาศ ใหเปนท่ีเย็นใจของชนท้ังปวงท่ีนับถือพุทธศาสนา 
 ในอดีตเม่ือมีการรบทัพจับศึก จะมีการทําพระราชพิธีมหาภูตกาลวิธีขมนาม หรือพิธีตัด
ไมขมนาม ซ่ึงเปนพระราชพธีิสําหรับกษัตริยหรือแมทัพ โดยเฉพาะสวนหน่ึงในพิธีจะมีการปลูก
ศาลเพียงตาใน 4 ทิศ ทําการบูชาทาวจตุโลกบาล กลาวนามทาวเวสสุวัณวาบูชาพระไพศรพณใน 
ทิศอุดร เพื่อขอพรใหแคลวคลาดจากภยันตรายท้ังปวงและประสบชัยชนะในการรบ 
 2.  ในประเพณีเกีย่วกับการเกิด มีความเช่ือของชาวพุทธท่ีเกี่ยวของกับทาวเวสสุวณั  
ทําใหคนแตกอนถือปฏิบัติสืบทอดกันมา เชน  
 “เม่ือบานใดมีคนคลอดบุตร เขาจะทํายันตแขวนไวในมณฑลท่ีคลอดบุตรเพ่ือปองกนั
ทารกท่ีเกิดใหมจากผีราย โดยเขียนรูปทาวเวสสุวัณยืนถือกระบองยาวไวดานหนา สวนดานหลัง
เปนรูปแมซ้ือ เม่ือเด็กอายไุด 1 เดือน จะมีการทําขวัญเดือน” (หมอมเจาหญิง พูนพิสมัย ดิศกุล, 
2516) ส่ิงสําคัญคือเหนือเปลตองมีรูปทาวเวสสุวัณและยนัตแมซ้ือประจําวันเกิดของเด็กคนนัน้ ๆ 
ยันตนี้ทําดวยผาขาว โดยถาเปนเจานาย (พระองคเจาข้ึนไป) รูปทาวเวสสุวัณจะเปนหนามนุษย  
ถาสามัญชนท่ัวไปจะเปนหนายักษ แขวนไวเหนือพระอูหรือเปลเพ่ือปองกันสรรพอันตราย 
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อันจะเกิดจากผีรายรบกวน เม่ือเด็กมีอายเุขาสูวัยหนุมสาว คือชายอายุ13ป หญิงอายุ 11 ป  
(ตามคตินิยมของอินเดีย) จะมีการทําพิธีโกนจุก มีส่ิงท่ีเปนคติความเช่ือเกี่ยวกับทาวเวสสุวัณ  
ทําใหมีการปฏิบัติท่ีเหมือนกนัในพิธีโกนจุกของชนท่ัวไปและในพระราชพิธีโสกันตของ 
ชนช้ันเจานาย คือ เม่ือใกลเวลาพระสงฆเจริญพระพุทธมนต พราหมณจะนําเด็กไปยงัท่ีทําพิธี  
โดยใหเดก็ถือกระบองเพชรไปดวย เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคลและปองกันการเบียดเบียน 
จากอมนษุย กระบองเพชรหรือคทาอาวุธประจํากายทาวเวสสุวัณนี้ จัดเปนเคร่ืองมงคลอยางหนึ่ง 
ในจํานวนแปดอยางของ “อัฏฐพิธมงคล” ท่ีจะตองจดัเตรียมในพิธีโกนจุกสมัยโบราณ  
(คณะราชครู, 2532) 
 3.  พิธีกรรมตาง ๆในการดํารงชีวิตท่ีปรากฏในสังคมไทย ถือเปนขอปฏิบัติใน 
การประกอบพิธีตาง ๆท่ีตองการความเปนมงคล และความสําเร็จลุลวงไปดวยดี ไมมีอุปสรรค เชน  
พิธียกเสาเอกในการปลูกสรางท่ีอยูอาศัย การวางศิลาฤกษกอสรางอาคารหรือส่ิงสําคัญ การหลอ  
พระประธาน พระพุทธรูปหรือเทวรูป กอนกระทําการจะมีการบวงสรวงสังเวย และอานโองการ
บูชาทาวโลกบาลเสียกอน  ทาวเวสสุวณัเปนโลกบาลองคหนึ่งท่ีจะตองบูชาเพ่ือขอความคุมครอง
รักษา จากนั้นจึงจะบูชาฤกษและกระทําการอ่ืนตามกําหนด 
 4.  มีความเช่ือดานไสยศาสตรท่ีสืบเนื่องมาจากคติการนบัถือทาวเวสสุวณั   เปนตนวามี      
การรจนาช่ือเทพศาสตราและนามของเทพผูเปนเจาของศาสตรา เปนคาถาเรียก “คาถาเทพศาสตรา” 
(คทาหรือกระบองของทาวเวสสุวัณ เปนหนึ่งในหาของสุดยอดแหงเทพศาสตราท่ีปรากฏอยูใน
คาถาเทพศาสตรา) ถือเปนคาถาศักดิ์สิทธ์ิ สามารถขับไลภูต ผี ปศาจ และอาถรรพช่ัวรายได ใชคาถา
นี้ปลุกเสกเคร่ืองรางของขลัง เชนมีดหมอ หวายเสก ผายนัต และนิยมเขียนคาถานี้ลงในยนัตโสฬส
สําหรับติดเสาเอกของบาน กลาวกันวาผูมีอาชีพสัปเหรอ หรือเพชฌฆาตประหารนักโทษ มักพกพา
รูปทาวเวสสุวณัหรือผายันตทาวเวสสุวณัเปนเคร่ืองรางของขลังติดตัว โดยเช่ือวาชวยปองกันภัย 
จากวิญญาณรายท่ีจะมาทํารายหรือเบียดเบียนได 
 5.  มีการเคารพบูชาทาวเวสสุวัณในฐานะเทพแหงความมั่งค่ัง ตามความเช่ือแบบพุทธ
ศาสนามหายาน เพื่อใหเกดิความเจริญรุงเรือง ม่ังค่ัง อุดมสมบูรณ  พุทธสถานจีเต็กล้ิมซ่ึงเปนศูนย
สงเสริมพุทธศาสนาไทย-จีนใหความรูเกี่ยวกับพุทธศาสนามหายาน (ต้ังอยูท่ี อําเภอเมือง จังหวดั
นครนายก) ใหความเห็นไววา ทาวเวสสุวณัหรือเทพชัมภลในพุทธมหายาน คือเทพไฉซ่ิงเอ้ีย  
เปนท่ีมาของไฉซ่ิงเอ้ียบุนและบูในลัทธิเตาในจีนท่ีเกิดข้ึนภายหลังพุทธศาสนามหายาน และใน 
ท่ีพักอาศัยของคนไทยเชื้อสายจีน มักพบแทนสักการะเทพไฉซ่ิงเอ้ีย และมีศาลสําหรับกราบไหว
บูชา 
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 สังคมไทยรับเอาความเช่ือท้ังในศาสนาพราหมณ-ฮินดู ศาสนาพุทธฝายเถรวาทและฝาย
มหายานหลอมรวมกันเขากบัความเช่ือดั้งเดิม เพื่อใหเกดิคุณคาและความเหมาะสมกับการดํารงชีวิต
อยางเปนสุขในแตละยุคสมัย ในปจจุบันคติการนับถือทาวเวสสุวณัยังคงแพรหลายท้ังในฐานะ
โลกบาล ธรรมบาล และเทพแหงความม่ังค่ัง ดังเห็นไดจากพิธีกรรมและประเพณีตาง ๆ จํานวนมาก
ในวิถีชีวิตของผูคนในสังคม จะมีคติการนบัถือทาวเวสสุวณัเกี่ยวเนื่องดวย ท้ังนี้ไดเกดิการปรับ 
เปล่ียนหรือเพิม่เติมไปจากท่ีเคยมีมาในอดตี ท้ังในสวนของคติการสราง รูปแบบ ตลอดจน 
พิธีกรรมและประเพณีบางอยางท่ีเกีย่วของ เปนตนวา 
 1.  มีการสรางรูปเหมือนทาวเวสสุวัณสําหรับเคารพบูชา และเปนเคร่ืองรางของขลังพก
ติดตัว ในรูปแบบตาง ๆ มากมายท้ังผายันต เหรียญ และรูปหลอลอยองค โดยมีคติการสรางและ
รูปแบบท่ีแตกตางไปจากเดิม 
 2.  ธรรมเนียมปฏิบัติในพิธีการบูชาทาวเวสสุวัณ มีการรําบวงสรวงดวยศิลปะพ้ืนบาน
เพิ่มข้ึนมาจากการบูชาดวยเคร่ืองบูชาและเคร่ืองสังเวยท่ีเปนอาหารและผลไม เชน การรํามโนราห
ของภาคใต การรําบายศรีของจังหวดัอุบลราชธานี 
 3.  มีการนําคติความเช่ือเกีย่วกับทาวเวสสุวณัไปใชในเชิงสัญลักษณ เพือ่ประโยชน
ในทางธุรกิจ หรือหารายไดเพื่อทําประโยชนอ่ืน เชน การจัดใหมีการสวดภาณยักษเพือ่หารายได 
และการโฆษณา เปนตน 
 4. มีการจัดต้ังชมรมคนนับถือทาวเวสสุวณัข้ึนหลายแหง เพื่อรวมตัวกันประกอบ
กิจกรรมตาง ๆ ท่ีเปนการกศุลหรือสาธารณประโยชน 
 บทบาทและความสําคัญดังกลาวท่ีมีการปรับเปล่ียนเร่ือยมา มีสวนสะทอนใหเห็น 
สภาพของสังคมในมิติตาง ๆ ท้ังในอดีตและปจจุบัน จึงเปนส่ิงท่ีควรจะไดทําการศึกษา นอกจากนี้
งานวิจยัท่ีเกี่ยวของกับทาวเวสสุวัณท่ีมีอยู สวนใหญเปนการศึกษาเกี่ยวกับคติและรูปแบบท่ีพบ 
ในอดีต ดังนั้นการศึกษาเกี่ยวกับบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัท่ียังคงอยูหรือเปล่ียนไป 
จากเดิม เกีย่วของกับวิถีชีวติในสังคมปจจุบัน จึงเปนส่ิงสําคัญอีกอยางหนึ่งท่ีควรจะไดทําการศึกษา  
 
คําถามการวิจัย 
 1.  คติความเช่ือเร่ืองทาวเวสสุวัณ เขาสูสังคมไทยเม่ือใด และอยางไร 
 2.  คติความเช่ือดังกลาวมีความสําคัญตอสังคมไทยในแตละยุคสมัยอยางไร 
 3.  คติความเช่ือเร่ืองทาวเวสสุวัณในสังคมไทยสมัยตน (สุโขทัย-ธนบุรี) กับสังคมไทย 
สมัยใหม (รัตนโกสินทรตอนตน-ปจจุบัน) เหมือนหรือแตกตางกันอยางไร 
 4.  การนับถือทาวเวสสุวณัมีผลตอสังคมและวัฒนธรรมไทยอยางไร   
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 5.  สถานภาพของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในสังคมไทยปจจุบันเปนอยางไร 
 
วัตถุประสงคการวิจัย 
 1.  ศึกษาความเปนมาและบทบาทของทาวเวสสุวัณ 
 2.  วิเคราะหบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย  
 3.  สังเคราะหสถานภาพปจจุบันดานบทบาทของทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในสังคมและ 
วัฒนธรรมไทย 
 
กรอบแนวคดิในการวิจัย 
 1.  ความจําเปนพื้นฐานของมนุษยมีความสัมพันธกับวฒันธรรมและอารยธรรม  
โดยจําลองกรอบแนวคิดซ่ึงพัฒนามาจากกรมศิลปากร ผูวิจัยนําแนวคิดในสวนของวัฒนธรรมของ 
กรมศิลปากร (2543, หนา 25) มาใชในการวิจัยคร้ังนี้ เพราะเปนหนวยงานสําคัญของชาติ 
ดานการบริหารจัดการทางศิลปวัฒนธรรมท้ังปฏิบัติการและรวบรวมเอกสาร  
 

 

 
อารยธรรม 
 
 
วัฒนธรรม 
 

 
ปจจัยสี่ 
 
 

 
ภาพท่ี 1  กรอบแนวคิดการวจิัย 
 
 2.  คติความเช่ือในการนับถือทาวเวสสุวณัในสังคมและวฒันธรรมไทย เปนแนวคิด 
ในวัฒนธรรมพุทธศาสนา หลักฐานท่ีจะชวยใหเขาใจถึงบทบาทของทาวเวสสุวัณไดแก วรรณกรรม
ในพุทธศาสนาและประติมากรรมท่ีปรากฏในพุทธสถานตาง ๆ 
 

 
วัฒนธรรม 
 

อารยธรรม

ศิลปะ พฤติกรรม ภาษา 

วัฒนธรรม

สังคม ศิลปะ การดํารงชีพ ภาษา ศาสนา 

ปจจัยสี่

ยารักษาโรค อาหาร เครื่องนุงหม ท่ีอยูอาศัย 
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 3.  มนุษยจะมีความรูสึกเคารพหรือเกรงกลัวส่ิงเหนือธรรมชาติท่ีลึกลับ ซ่ึงอาจ 
สงอิทธิพลตอการดําเนนิชีวติของมนุษยและความเปนไปของโลกได ดังนั้นมนษุยตองมีวิธีการ 
ท่ีจะตองปฏิบัติตอส่ิงเหนือธรรมชาติอยางเหมาะสม จึงจะสามารถดําเนนิชีวิตดวยความสงบสุข 
และปลอดภยั รวมท้ังนําเอาพลังอํานาจของส่ิงเหนือธรรมชาติมาเปนประโยชนแกตนและสังคมอีก
ดวย ระบบความเช่ือและพธีิกรรมทางศาสนาจึงมีความสัมพันธกับสังคมและวัฒนธรรมอยางลึกซ้ึง 
 4.  การท่ีกลุมคนมาประกอบพิธีกรรมทางศาสนาดวยกนั ทําใหเกิดความรูสึกวา 
เปนพวกเดยีวกัน อันจะนํามาซ่ึงความเปนปกแผนของสังคม ศาสนา จึงมีบทบาทสําคัญใน 
การสรางเสริมความมั่นคงของสังคม 
 
ขอตกลงเบื้องตนในการวิจัย 
 ผูวิจัยเก็บขอมูลจากแหลงท่ีมีหลักฐานเชิงประจักษท่ีพบเห็นในงานภาคสนาม เกี่ยวกบั
ประวัติความเปนมา รูปเคารพ และการบูชา เพื่อนํามาศึกษาวิเคราะหดานบทบาท 
และรูปแบบ 
 
ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับจากการวิจัย 
 1.  ไดองคความรูเกี่ยวกับทาวเวสสุวณั ในบริบทของความเปนมา คติการนับถือ รูปแบบ 
การสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณ 
 2.  ไดองคความรูเกี่ยวกับบทบาท และรูปแบบของรูปเคารพทาวเวสสุวณัในสังคมและ 
วัฒนธรรมไทย ต้ังแตอดีต-ปจจุบัน 
 3.  ทราบสถานะภาพปจจุบันของบทบาทของทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในสังคมและ 
วัฒนธรรมไทย 
 
ขอบเขตการวิจัย 
 1.  ขอบเขตดานเนื้อหา 
  1.1  ศึกษาประวัติความเปนมา บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณั 
  1.2  ศึกษาการเปล่ียนแปลงและพัฒนาการของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณั
ในสังคมและวฒันธรรมไทย 
  1.3  ศึกษาความสัมพันธระหวางรูปแบบ และบทบาทของทาวเวสสุวณักับ 
สภาพสังคม และวิถีชีวิตของผูคนในสังคมและวัฒนธรรมไทย  
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 2.  ขอบเขตดานเวลา แบงขอบเขตดานเวลาท่ีทําการศึกษาเปน 3 ชวง คือ 
  2.1  กอนสมัยราชอาณาจักรไทย 
  2.2  กอนสมัยกรุงรัตนโกสินทร (สุโขทัย อยุธยา ธนบุรี) 
  2.3  สมัยรัตนโกสินทร (รัชกาลท่ี 1-ปจจบัุน) 
 3.  ขอบเขตดานพื้นท่ี ศึกษาภาคสนามในพ้ืนท่ีซ่ึงมีหลักฐานท่ีชัดเจนเกี่ยวกับประวติั
ความเปนมา รูปเคารพและการบูชาทาวเวสสุวัณปรากฏอยู  
 
นิยามศัพทเฉพาะ  
 ทาวเวสสุวณั หมายถึง เทพยดาในศาสนาพทุธ เปนมหาราชผูปกครองสวรรค 
ช้ันจาตุมหาราชิกาดานทิศเหนือ 
 สังคมไทย ผูวจิัยมีประสงคใหหมายถึง สังคมท่ีมีวิถีชีวิตท่ีสวนหนึ่งเปนเร่ืองของความ
เช่ือในศาสนาท่ีมีความตางกนัในเร่ืองของนิกาย และความเช่ือทองถ่ินท่ีมีความหลากหลายแตกตาง
กันไปในแตละภูมิภาค 
 วัฒนธรรมไทย ในงานวจิัยนี้หมายถึง วิถีการดําเนนิชีวติท่ีถือปฏิบัติและสืบทอดกัน 
มาท้ังท่ีเปนนามธรรมและรูปธรรม ในท่ีนี้คือ บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณั ซ่ึงบทบาท 
ของทาวเวสสุวัณเปรียบเปนวัฒนธรรมท่ีเปนนามธรรมและรูปแบบของทาวเวสสุวณัเปรียบเปน
วัฒนธรรมท่ีเปนรูปธรรม  
 
เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 
 การศึกษาวิจยัคร้ังนี้ เกี่ยวของกับคติการนบัถือทาวเวสสุวัณ ท่ีสืบสานกันมาในสังคมและ
วัฒนธรรมไทยเปนเวลายาวนานจวบจนถึงปจจุบัน คติความเชื่อนี้มีสวนสัมพันธกับวถีิชีวิตของ
ผูคนในสังคม ซ่ึงมีการปรับเปล่ียนไปตามความเหมาะสมของแตละยุคสมัย ผูวิจัยจึงไดศึกษาคนควา
เอกสารและงานวิจยัท่ีเกีย่วของ ตลอดจนหลักฐานทางงานศิลปกรรม รวมถึงแนวคิดและทฤษฎีท่ี
คาดวาจะทําใหสามารถอธิบายถึงการปรับเปล่ียนและการคงอยูของคติการนับถือ รวมถึงรูปแบบ
ของทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในสังคมและวฒันธรรมไทยไดท้ังในอดีตและปจจุบัน โดยแบงออกเปน
กลุมองคความรูในดานตาง ๆ ดังนี้  
 1.  แนวคิดและทฤษฎีท่ีเกีย่วกับคติความเช่ือ 
  1.1  เกี่ยวกับความเช่ือทางศาสนา และส่ิงเหนือธรรมชาติ 
  Hoebel (1966, p. 464) มีแนวคิดวาศาสนาประกอบดวยระบบความเช่ือ ความคิด  
และการกระทําท่ีเกี่ยวของกบัส่ิงเหนือธรรมชาติ (Supernaturalism) ซ่ึงสุมิตร ปติพัฒน (2545,  
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หนา 25) อธิบายถึงส่ิงเหนือธรรมชาติวา หมายถึงส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท่ีมีอํานาจหรือคุณสมบัติพิเศษ
แตกตางจากส่ิงตาง ๆ ท่ีมีอยูตามธรรมชาติ มนุษยจะมีความรูสึกเคารพหรือเกรงกลัวส่ิงเหนือ
ธรรมชาติท่ีลึกลับ โดยเฉพาะส่ิงเหนือธรรมชาติเหลานั้นอาจสงอิทธิพลตอการดําเนนิชีวิตของ
มนุษยและความเปนไปของโลกได ดังนัน้มนุษยตองมีวิธีการที่ตองปฏิบัติตอส่ิงเหนอืธรรมชาตินั้น
อยางเหมาะสม จึงจะสามารถดําเนินชีวิตดวยความสงบสุขและปลอดภยั รวมท้ังนําเอาพลังอํานาจ
ของส่ิงเหนือธรรมชาติตามความเช่ือมาเปนประโยชนแกตนและสังคมอีกดวย ระบบความเช่ือและ
พิธีกรรมทางศาสนาจึงมีความสัมพันธกับสังคมและวัฒนธรรมอยางลึกซ้ึง ซ่ึง Durkheim (1965) 
เช่ือวาการท่ีกลุมคนจํานวนมากมาประกอบพิธีกรรมทางศาสนาดวยกนั ทําใหเกิดความรูสึกวา 
เปนพวกเดยีวกัน อันจะนํามาซ่ึงความเปนปกแผนของสังคม ศาสนาจึงมีบทบาทสําคัญใน 
การสรางเสริมความมั่นคงของสังคม 
  ในยุคปจจุบัน ความเช่ือในเร่ืองเกี่ยวกับธรรมชาติและจักรวาลไดถูกใหความสําคัญ 
ดังเห็นไดจากความเช่ือในเร่ืองดังกลาวนีไ้ดถูกกําหนดเปนสวนหนึ่งของ มรดกภูมิปญญาทาง
วัฒนธรรม หรือมรดกทางวฒันธรรมท่ีจับตองไมได (Intangible cultural heritage) ซ่ึงองคการ
ยูเนสโกไดประกาศอนุสัญญาระหวางประเทศวาดวยการปกปองรักษามรดกวัฒนธรรมท่ีจับตอง
ไมได (Convention on the safeguarding of intangible cultural heritage) อนุสัญญาดังกลาวได
กําหนดขอบขายในสวนนีไ้ววาความรูและวิถีปฏิบัติเกี่ยวกับธรรมชาติและจักรวาล (Knowledge 
and practices conceding nature and the universe) หมายถึง องคความรู ความชํานาญ ทักษะ  
การปฏิบัติ เคร่ืองหมายแสดงออกท่ีชุมชนไดมีการพัฒนา และทําใหอยูถาวรท่ีมีการปฏิสัมพันธ 
กับธรรมชาติและส่ิงแวดลอม ซ่ึงออก มาในรูปแบบของคุณคา ความเช่ือ พิธีกรรม  
(ราศี บุรุษรัตนพันธุ, 2554)  
  การใหความหมายดังกลาวมาขางตน ในสวนของบทบาทและรูปแบบของทาว
เวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทยมีความสอดคลองกับขอบขายท่ีวาไวนัน้ กลาวคือสัมพันธกับ
บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในเร่ืองของบทบาทน้ีทําใหเกิดพิธีกรรมตาง ๆ ในวิถีชีวิต  
และทําใหเกดิการสรางรูปเคารพของทาวเวสสุวัณข้ึนมาในรูปแบบตาง ๆ  
  1.2  เกี่ยวกับความเช่ือในสังคม 
  สุวัฒน  จันทรจํานง (2540) กลาวถึง ความเช่ือของมนุษยวาโดยท่ัวไปแลวมีอยู 3 แบบ
ดวยกันคือ 1.  ความเช่ือแบบศรัทธาประสาทะ (Faith) เปนความเช่ือศรัทธาในศาสนา ในลัทธิความ
เช่ือในพระเจา ในส่ิงศักดิ์สิทธิหรือความศรัทธาในตัวบุคคล ในองคศาสดา ในวีระบุรุษ ความเช่ือ
แบบนี้ถือวาเปนสภาพของจติท่ีไมตองการใชเหตุผล 2.  ความเช่ือท่ีเกดิจากการยอมรับวาส่ิงหนึ่ง 
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มีอยูหรือเปนจริง (Belief) โดยอาศัยพยานหลักฐานและขอมูลสนับสนุน เปนความเช่ือท่ีอาศัย
เหตุผล แตเปนเหตุผลท่ียังแฝงอยูกับอารมณความรูสึก ผูท่ีมีความเช่ือแบบน้ีสวนใหญจะลดอคติลง
ไดเปนบางสวน และมีเหตุผลอยูบาง และ 3. ความเช่ือท่ีเกิดจากองคความรู (Knowledge) โดยอาศัย
ความมีพยานหลักฐานท่ีพิสูจนได เปนความเช่ือท่ีเกิดจากการยอมรับวาส่ิงหนึ่งส่ิงใดมีอยูจริง 
สามารถพิสูจนไดดวยประสบการณจากพยานหลักฐานท่ีเช่ือถือได เปนความรูท่ีมีการพิสูจน 
แลวเชน ความรูทางวิทยาศาสตร 
  ธวัช ปุณโณทก (2530) มีความเห็นวา ความเช่ือถือ การยอมรับ อันเกิดอยูในจิตสํานกึ
ของมนุษยตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีมีผลตอมนุษยและสังคม แมวาส่ิงนั้นไมสามารถพิสูจน
ไดวาเปนจริง  แตมนุษยในสังคมหนึ่ง ๆ กย็อมรับและใหความเคารพยําเกรง ส่ิงเหลานี้เรียกวาความ
เช่ือ และเม่ือมีความเช่ือก็จะทําใหเกิดพิธีกรรม การเซนสรวง เพื่อวิงวอนใหเทพเจาหรือดวงวิญญาณ
เหลานั้นคุมครองและขจัดเภทภัยใหแกชุมชน ท้ังนี้ สนิท สมัครการ (2539) ไดใหความเห็นวา 
ลัทธิวิญญาณหรือความเช่ือเร่ืองภูต ผี ปศาจ รวมถึงเจาพอ หรือเทวดาท้ังหลายน้ัน คงมีมานานแลว
ในหมูประชากรแถบเอเชียอาคเนย ซ่ึงรวมท้ังคนไทยเผาตาง ๆ ดวย ต้ังแตกอนพุทธศาสนาแพรเขา
สูอาณาจักรตาง ๆ ในสุวรรณภูมิ โดยเดมิทีนั้นพุทธศาสนามีสวนของมายาศาสตรนอยมากหรือ 
ไมมีเลย แตเขากันไดกับลัทธิวิญญาณท่ีมีอยูเดิม เพราะแนวปรัชญาเร่ืองกฎแหงกรรม และการเวียน
วายตายเกดิในชาติตาง ๆ  ยอมสอดคลองกับการยอมรับวามีวิญญาณอยูแลว 
  1.3  เกี่ยวกับความเช่ือในศาสนาพุทธ 
  ศาสนาพุทธเร่ิมตนกอกําเนิดในประเทศอินเดีย หลังลัทธินับถือผีและพราหมณ  
เปนศาสนาประเภทไมมีพระเจา เปนศาสนาแหงเหตุผลและปญญา คําสอนของพระพทุธเจาเปน
พุทธปรัชญา สามารถใชเปนแนวทางในการปฏิบัติตนในการดําเนินชีวิตใหมีความสุข ทําใหศาสนา
พุทธสามารถเขาใกลชิดกับตัวคนในสังคมไดมาก จึงมีการนําหลักการทางศาสนาพุทธมาใชใน 
การควบคุมสังคม ในความรูสึกทางสังคมนั้น ผูคนในสังคมจะใหความสําคัญกับพระพุทธเจา
เหนือกวาผูนําสังคม ส่ิงท่ีเห็นไดชัดเจนจากความเช่ือในศาสนา คือการนับถือบูชาคนดี  
มีความสามารถ หลักของศาสนาพุทธสอนใหคนเช่ือในหลักเหตุผล ไมปลงใจเช่ือโดยงาย  
ความเช่ือท่ีปราศจากปญญาเขาไปกํากับความเช่ือนั้นไมถูกตองตามหลักพุทธศาสนา (พระไตรปฎก
ภาษาไทย ฉบับหลวง (เลม 20), 2525, หนา 179-184) 
  พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตโต, 2553) ไดแสดงความเห็นถึงทัศนะของศาสนา
พุทธ ตอเร่ืองเหนือสามัญวิสัยไววา หากถามวาในทัศนะของศาสนาพุทธ อิทธิปาฏิหาริย เทวดา 
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หรือเทพเจาตาง ๆ มีจริงหรือไม ถาตอบตามหลักฐานในคัมภีรมีพระไตรปฎกเปนตน โดยถือตามตัว 
อักษร ก็ตองตอบวา มีหลักฐานท่ีจะยืนยันคําตอบนี้มีอยูมากมายท่ัวไปในคัมภีร จนไมตองยกมา
อางอิง แตปญหาเร่ืองผีสางเทวดามีจริงหรือไม ไมสําคัญเทากับวา ถากรณีท่ีมีอยูจริง ส่ิงเหลานั้น 
มีฐานะอยางไรตอการดํารงชีวิตของมนุษย และอะไรคือ ความสัมพันธอันถูกตองระหวางมนษุย 
กับส่ิงเหลานั้น ศาสนาพุทธไดวางหลักการตาง ๆ ไวท่ีจะทําใหมนษุยไดรับแตผลดีในการเกีย่วของ
กับเร่ืองเหนือสามัญวิสัย อยางนอยกใ็หมีผลเสียนอยท่ีสุด จุดสําคัญอยูท่ีเราเขาใจหลักการท่ีพุทธ
ศาสนาวางไวและนํามาใชปฏิบัติกันหรือไม มนุษยนั้นเปนยอดแหงสัตวท่ีฝกได มีศักยภาพสูง 
สามารถฝกไดท้ังทางกาย ทางจิต และทางปญญา ใหวิเศษทําอะไร ๆ ไดประณีตวิจติรพิสดารแสน
อัศจรรยอยางไมนาเปนไปได การมัวเพลินหวังผลจากฤทธานุภาพและเทวานุภาพดลบันดาล ก็คือ
การตกอยูในความประมาท ละเลยปลอยใหศักยภาพของตนสูญไปเสียเปลา ผูใดไมประมาท  
ไมรีรอ เรงฝกตนไมหยุดยั้ง ผูนั้นจะบรรลุส่ิงเลิศลํ้าท่ีท้ังฤทธานุภาพและเทวานภุาพไมอาจใหได 
  1.4  คติความเชื่อของลัทธิพื้นเมืองในอินเดีย    
  ความเช่ือถือตาง ๆ ในลัทธิพื้นเมือง มีอิทธิพลตอศาสนาตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในอินเดยี 
ในสมัยหลังอยางมาก ดังปรากฏเร่ืองราวอยูในวรรณกรรมของศาสนาพรามหมณ-ฮินดู ศาสนาพุทธ 
และศาสนาเชน ลัทธิท่ีชาวอินเดียพื้นเมืองนับถือกันอยางแพรหลายและเกีย่วของกับคติการนับถือ
ทาวเวสสุวณั ไดแก การนับถือเทพแหงความอุดมสมบูรณ (Goddess of fertility) การบูชาตนไม 
(Tree worship) และการบูชายักษ (Yaksas cult) 
  การนับถือบุรุษหรือสตรีในฐานะผูนําความอุดมสมบูรณมาใหเปนคติเกาแกแพรหลาย
อยูในดินแดนตาง ๆ ต้ังแตสมัยสังคมลาสัตวจนถึงปจจบัุน  ในสังคมลาสัตวบุรุษไดรับการยกยอง
ในฐานะนกัรบและผูนํา สวนในสังคมกสิกรรมนับถือสตรีเพราะถือวาการท่ีสตรีสามารถใหกําเนดิ
ทารกได หมายถึง มีอํานาจท่ีทําใหเกิดความอุดมสมบูรณแกพืชพันธธัญญาหารไดเชนกัน การนับ
ถือเทพีแหงความอุดมสมบูรณคงอยูมาตลอดในชนดั้งเดมิ และเขามามีบทบาทในศาสนาพราหมณ-
ฮินดู ในวรรณกรรมของศาสนาพราหมณ-ฮินดู เชน คัมภรีฤคเวท คัมภรีสิงหิตา คัมภรีอถรรพเวท 
กลาวถึงนามของเทพีแหงความสมบูรณและโชคลาภไวตาง ๆ กัน และบางเลมกลาววาแมเทพ 
ของศาสนาฮินดูจะมีหลายองค แตถือวาทุกองคเปนภาคของ “พระมหาลักษมี” ซ่ึงถือเปน 
พระแมของจกัรวาล (ผาสุข อินทราวุธ, 2522) เทพีลักษมีไดรับการยกยองเปนเทพีผูประทานโชค
ลาภและความม่ังค่ัง ในไทยพบเหรียญดนิเผาแสดงรูปเทพกุเวร และรูปเทพกุเวรคูกับคชลักษมีท่ี
จังหวดัสุพรรณบุรีและเมืองโบราณซับจําปา จังหวดันครปฐม ซ่ึงเปนหลักฐานแสดงถึงคติ 
การนับถือเทพกุเวรเปนเทพแหงความม่ังค่ัง (ผาสุข อินทราวุธ, 2526) 
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  สําหรับลัทธิบูชายักษนั้น เปนความเช่ือแบบวิญญาณนิยม (Animism) แบบหนึ่ง  
ท่ีแพรหลายอยูในกลุมชนดัง้เดิมของอินเดยีท่ีมิใชอารยนั ลัทธินี้ไดใหอิทธิพลตอศาสนาพราหมณ-
ฮินดู พุทธ และเชน รวมท้ังการทํารูปยักษ ไดเปนตนแบบของการทํารูปเคารพของศาสนาเหลานี ้
ในสมัยแรก ๆ ดวย ชาวพืน้เมืองนับถือวายกัษเปนผูนําความอุดมสมบูรณและความม่ังค่ังมาใหแก
มนุษย ลัทธินีย้กยองวายักษมีฐานะเปนเทพารักษ (Tree spirits) จึงมีการสรางรูปเคารพ วิหาร  
และพิธีกรรมอุทิศใหแกยกัษ เชนเดียวกับการนับถือเทพสําคัญองคอ่ืน ๆ (Coomaraswamy, 1929) 
  1.5  แนวคิดท่ีเกี่ยวกับคานยิม 
  ราชบัณฑิตยสถาน (2524) ไดใหความหมายคานิยมไววา คานิยม คือ วิสัยสามารถของ
ส่ิงใดก็ตามท่ีเช่ือวา สนองความปรารถนาของมนุษยได หรือคุณสมบัติของส่ิงใดก็ตามซ่ึงจะทําให
ส่ิงนั้นเปนประโยชน นาสนใจแกบุคคล หรือกลุม ซ่ึงคํานี้ตางจากคําวา อรรถประโยชน (Utility) 
เพราะมีคาข้ึนอยูกับความเช่ือของมนุษยอยางหนึ่ง ซ่ึงโดยเน้ือแทไมมีประโยชนแตอยางใดเลย 
อาจเปนท่ียอมรับวาคาสูงสงไดเพราะมนุษยเช่ือวาส่ิงนัน้มีประโยชนกบัตน นอกจากนี้ของอยาง
เดียวกัน อาจจะมีคาสําหรับบุคคลไมเหมือนกัน เราจึงไมสามารถวัดออกมาไดอยางแนนอนวา 
ของนั้นมีคาอยางไร และในทางสังคมวิทยา ใชคําวาคุณคาหรือคานิยม ใหหมายถึง ส่ิงท่ีบุคคลยึดถือ
เปนเคร่ือง ชวยตัดสินใจและกําหนดการกระทําของตนเอง” จากความหมายน้ีทําใหเราสามารถ
อธิบายถึงความสัมพันธระหวางคานิยม บุคคลและสังคมได ชัดเจนยิ่งข้ึน 
 2.  แนวคิดเกีย่วกับความสัมพันธระหวางงานศิลปกรรมกับสังคม 
 โบราณวัตถุสถานท่ีมีรูปแบบทางศิลปกรรมสะทอนใหเห็นการมีความเจริญรุงเรือง มี
อารยธรรม แสดงใหเห็นอะไรหลายอยางในเร่ืองศาสนา ระบบความเช่ือ ลัทธิประเพณีและพิธีกรรม
ในลักษณะท่ีสัมพันธกับชีวิตความเปนอยูของผูคน ตลอดจนความสัมพนัธทางสังคม การทํามาหา
กิน และการเมืองการปกครอง (ศรีศักดิ์ วัลลิโภดม, 2546) ทฤษฎีนี้สามารถนํามาใชเปนแนวทาง 
ในการศึกษาลักษณะและรูปแบบของรูปเคารพทาวเวสสุวัณจากหลักฐานท่ีปรากฏในแตละชวงเวลา
ไดเปนอยางด ี
 ศิลปกรรมกับมนุษยยังคงมีความสัมพันธกันอยูเสมอมา โดยมีการสืบทอดจากสังคม 
ในอดีตมาถึงสังคมในยุคปจจบัุน และงานศิลปกรรมก็คือสวนหนึ่งของวัฒนธรรม เม่ือมีการสืบทอด 
ส่ิงนั้นยอมมีคาและมีความหมายตอสังคมและวัฒนธรรมนั้น ๆ ดวย จึงอาจกลาวไดวาเปน 
มรดกทางวัฒนธรรม (Cultural heritage) ซ่ึงองคการการศึกษาวทิยาศาสตรและวัฒนธรรมแหง
สหประชาชาติ (UNESCO) มุงเนนใหความสําคัญกับองคความรู และภมิูปญญาของคนในอดีต  
ไดใหความหมายของมรดกทางวัฒนธรรม หมายถึง ส่ิงของท่ีเปนรูปธรรม เชน โบราณสถาน  
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แหลงโบราณคดี งานสถาปตยกรรมรวมท้ังกลุมส่ิงกอสราง และส่ิงของท่ีมีขนาดเล็กและไมดึงดูด
สายตา เชน รองรอยตาง ๆ ท่ีมีคุณคาในเชิงประวัติศาสตร สุนทรียะ มานุษยวิทยา ชาติพันธุวรรณา 
และวิทยาศาสตร ซ่ึงแบงได 2 ลักษณะ คือ  
 มรดกทางวัฒนธรรมท่ีจับตองได (Tangible heritage) เชน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ 
อนุสรณสถาน เปนตน 
 มรดกทางวัฒนธรรมท่ีจบัตองไมได (Intangible heritage) ในประเทศไทยใชคําวา  
มรดกภูมิปญญาทางวัฒนธรรม แบงได 7 สาขา (ชาคริต สิทธิฤทธ์ิ, 2559, หนา 141-160) คือ  
 1.  ศิลปะการแสดง 
 2.  งานชางฝมือดั้งเดิม 
 3.  วรรณกรรมพื้นบาน 
 4.  กีฬาภูมิปญญาไทย 
 5.  แนวปฏิบัติทางสังคม พิธีกรรมและงานเทศกาล 
 6. ความรูและแนวปฏิบัติเกี่ยวกับธรรมชาติและจักรวาล 
 7.  ภาษา 
 จากขอ 5 และขอ6 ขางตน ทําใหเกิดการแสดงออกในรูปแบบของคุณคา ความเช่ือ 
พิธีกรรม ซ่ึงจะสัมพันธกับบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทยท่ี
ปรากฏในอดตีและสืบทอดมาถึงปจจุบัน 
 3.  เอกสารและงานวิจัยเกีย่วกับทาวเวสสุวณั  
 งานวิจยัโดย อุษา โพธิกนิษฐ(2527) เร่ือง การศึกษารูปแบบและคติการนับถือ 
พระกุเวรในสมัยทวารวดี ไดศึกษาเกี่ยวกบัคติการนับถือและรูปแบบของเทพกุเวรใน 
ศาสนาฮินดู พทุธและเชน จากขอมูลเอกสารดานศาสนา ประติมานวิทยาและศิลปะแลวนาํมา
วิเคราะหเปรียบเทียบกับขอมูลทางวัตถุคือรูปเทพกุเวรทีพ่บในดนิแดนไทยระหวางพทุธศตวรรษท่ี
11-16  สาระสําคัญจากการวจิัยคือ เทพกุเวรซ่ึงไดรับการยกยองเปนเทพแหงความม่ังค่ังและ
โลกบาลประจําทิศเหนือในศาสนาพราหมณ-ฮินดู และในศาสนาพุทธจัดใหเทพกเุวรเปนบริวาร
พระพุทธเจาและเปนโลกบาลประจําทิศเหนือเชนกนั จากหลักฐานทางวัตถุท่ีเปนรูปเทพกุเวรทีพ่บ
ท้ังในภาคกลาง ภาคตะวันออก เฉียงเหนือ และในภาคใต แสดงถึงคติการนับถือเทพกุเวรที่มีอยู 
ในวัฒนธรรมทวารวดี และพบวารูปแบบของเทพกุเวรท่ีทําข้ึนในสมัยทวารวดีตามคติท่ีนับถือมี 2 
รูปแบบ คือ แบบเทพแหงความม่ังค่ังและแบบเทพรักษาทิศ หลักฐานท่ีพบในภาคกลางและภาคใต
สวนใหญเปนรูปแบบเทพแหงความม่ังค่ัง  และในภาคตะวนัออกเฉียงเหนือเปนแบบเทพผูรักษาทิศ  
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 ผลจากการวิจยัเร่ืองนี้ เปนขอมูลท่ีนําไปใชในการวิเคราะหรูปแบบของรูปเคารพ 
ทาวเวสสุวณัในอดีต และรูปแบบท่ีปรากฏในปจจุบัน 
 งานวิจยัโดย แสงดาว มุงดี (2549) ไดศึกษาวิจัยเร่ือง การศึกษาอิทธิพลศาสนาพราหมณ
ในพิธีกรรมไทยสมัยรัตนโกสินทรตอนตน: กรณีศึกษาการโกนจุกและพระราชพิธีโสกันต 
การศึกษาเร่ืองนี้เปนการศึกษาพิธีโกนจุกท่ีบานและพิธีโกนจกุท่ีโบสถพราหมณ รวมท้ังพระราชพิธี
โสกันต โดยกลาวถึงส่ิงของท่ีตองเตรียมและข้ันตอนในการประกอบพิธี ต้ังแตวนัแรกจนจบพิธี  
ซ่ึงกลาวถึงทาวเวสสุวณัในข้ันตอนหนึ่งของพิธีวา พราหมณจะทําพิธีแหเด็กมาเขาพิธี โดยจะให 
เด็กถือตะบอง เพชร โดยเช่ือวาตะบองเพชรเปนอาวุธของทาวเวสสุวณั สามารถปองกันอันตราย 
ท่ีเกิดจากผีได 
 ขอมูลจากการศึกษาเร่ืองนี้ สามารถนําไปศึกษาเปรียบเทียบเก่ียวกับประเพณีปฏิบัติท่ีสืบ
เนื่องมาจากคติการนับถือทาวเวสสุวณัท่ีปรากฏในสังคมปจจุบัน 
 งานวิจยัโดย อรวรรณ กุหลาบรัตน (2531) ไดวจิัยเร่ือง พระกุเวรในวรรณคดีสันสกฤต 
ผลการศึกษาพบวา บทบาทของพระกุเวรในวรรณคดีสันสกฤตเร่ิมจากฐานะหัวหนาชนบางกลุม
และประมุขของเหลาอมนุษย ตอมามีฐานะเปนเทพแหงความม่ังค่ังและทรัพยสมบัติ และมีฐานะ
เปนโลกบาลประจําทิศเหนือดวย มีบริวารเปนยักษ คุหยกั และกินนร ผลจากการศึกษานี้นํา 
ไปใชในการวเิคราะหบทบาทของทาวเวสสุวัณ  
 งานวิจยัโดย พระมหาประยงค จันทรแดง (2541) ไดวิจัยเร่ือง ศึกษาเปรียบเทียบ
สถานภาพของเทวดาในคัมภีรพระสุตตันตปฎกกับคัมภรีพระเวท และความเช่ือตอเทวดาใน
สังคมไทยปจจุบัน ผลการศึกษาพบวา เทวดา คือส่ิงท่ีมนุษยเคารพนับถือและยําเกรง เพราะเช่ือวา
สามารถบันดาลท้ังคุณและโทษใหแกมนุษยได โดยข้ึนอยูกับความพอใจของเทวดาเปนสําคัญ 
บทบาทหนาท่ีดานรักษาความปลอดภัยหรือคุมครองมนุษยในคัมภีรสุตตันตปฎก มีทาวสักกะ 
เปนผูนํา มีเทวดาบริวารอื่น ๆ มาชวยรักษาความปลอดภยัใหแกพระพุทธเจา ภิกษุ สามเณร  
และพุทธศาสนิกชน สวนความเช่ือเร่ืองเทวดาในสังคมไทยนอกจากเชื่อและนับถือผีแบบดั้งเดิม
แลว ไดยอมรับนับถือเทวดาท่ีมาจากวฒันธรรมอ่ืนโดยเฉพาะวัฒนธรรมอินเดียอีกดวย คนสวน
ใหญนับถือเทวดาเพราะหวังพึ่งพาอํานาจจากเทวดาหรือหวังผลประโยชนจากเทวดาเปนสําคัญ  
ผลจากการ ศึกษานี้เปนแนวคิดในการวิเคราะหถึงการคงอยูและการปรับเปล่ียนสถานภาพของ 
ทาวเวสสุวณัในสังคมและวฒันธรรมไทย 
 งานวิจยัโดย บํารุง ชํานาญเรือ (2552) ไดวจิัยเร่ือง การศกึษาเปรียบเทียบเร่ืองจักรวาล
วิทยาในศาสนาไชนะและพุทธศาสนาเถรวาท ผลการศึกษาพบวา แนวคิดเร่ืองจกัรวาลวิทยาในพุทธ
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ศาสนาเถรวาทแบงโครงสรางของจักรวาลเปนสามสวนคือ กามภพ รูปภพ และอรูปภพ ในสวนของ
กามภพ แบงเปน นรกภมิู มนุษยภูมิ และสวรรค ทาวเวสสุวัณเปนมหาราชปกครองสวรรคช้ัน 
จาตุมหาราชิกา ซ่ึงอยูสูงไปจากมนษุยภูมิช้ันหนึ่ง มีพวกยักษเปนบริวาร ผลจากการศึกษานีน้ําไป
สังเคราะหเปนขอมูลเกี่ยวกบัความเปนมาของทาวเวสสุวัณ 
 งานวิจยัโดย ณชัพล ศิริสวสัดิ์ (2555) ไดวิจัยเร่ือง โลกบาลในวรรณคดีพุทธศาสนา  
ผลการศึกษาพบวา โลกบาลในวรรณคดพีุทธศาสนามี 4 องค ไดแก ทาวธตรฐ ทาววิรุฬหก  
ทาววิรูปกข และทาวกุเวร อยูบนสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกาในกามสุคติภูมิ ปกครองทิศหลักท้ัง 4  
ของโลกในมิติราบ โดยมีเขาพระสุเมรุเปนศูนยกลาง มีบทบาทเกี่ยวของท้ังโลกมนุษยและเทวโลก 
โดยทําหนาท่ีปกปองสวรรคและชวยเหลือผูท่ีมีคุณธรรมท้ังพระพุทธเจาและพุทธบริษัท แนวคิด
เร่ืองโลกบาลในวรรณคดพีุทธศาสนามีความแตกตางจากวรรณคดีสันสกฤต ผลจากการศึกษานี้ 
นําไปใชในการวิเคราะหบทบาทของทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในสังคมและวัฒนธรรมไทย 
 งานวิจยัโดย วนัชัย แกวไทรสุน (2555) ไดวิจัยเร่ือง วัดจนีประชาสโมสร (เลงฮกยี่): 
ศิลปกรรม ความหมายทางสัญลักษณและบทบาทวัดพระพุทธศาสนาฝายจีน ผลการศึกษาพบวา  
วัดนี้สรางในสมัยรัชกาลท่ี 5 มีการจัดวางตําแหนงรูปเคารพตามแบบวดัพุทธฝายมหายาน  
โดยรูปแบบและรูปเคารพเปนลักษณะเฉพาะของวัดท่ีเปนผลมาจากอิทธิพลของจีนตอนใต คติการ
สรางไดรวมเอาความเช่ือของศาสนาเตา ขงจื้อ และพุทธศาสนาไวดวยกนั ขอมูลจากการศึกษานี้
นําไปใชเปรียบเทียบในการวิเคราะหบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณและจตุโลกบาลใน 
วัดพุทธฝายมหายาน 
 งานวิจยัโดย เฉิดฉันท รัตนปยะภาภรณ (2531) ไดวิจัยเร่ือง การศึกษาคติความเช่ือและ
รูปแบบของ “ยักษ” จากประติมากรรมท่ีพบในประเทศไทย ผลการศึกษาพบวา คติความเชื่อ
เกี่ยวกับประติมากรรมรูปยักษท่ีพบในประเทศไทยต้ังแตอดีตถึงปจจุบัน มาจากแนวคิดตาม 
คติความเช่ือในศาสนาพุทธคือ ยักษในฐานะเทพารักษ ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง ในฐานะ 
ผูประทานบุตรและคุมครองเด็ก ในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนือ ในฐานะทวารบาล และในฐานะ
เปนเคร่ืองคํ้าชูศาสนา ทาวเวสสุวัณตามคตคิวามเช่ือนี้เปนยักษในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง และ
เปนยกัษในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนือ ตามคติความเชื่อเกี่ยวกับยักษทวารบาลถือวายกัษเปน
บริวารของทาวเวสสุวณัและตองมีรูปรางใหญโต หนาแสยะ ตาถลน มีเข้ียวโงง ทาทีดุดัน 
ประติมากรรมรูปยักษในสมยัรัตนโกสินทรลักษณะรูปแบบของยักษเปล่ียนมาเปนลักษณะ 
ทางประติมานวิทยาของตัวละครหรือโขนในรามเกียรต์ิ ผลจากการศึกษานี้นําไปใชเปรียบเทียบ 
ในการวิเคราะหรูปแบบของทาวเวสสุวณั 
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 หนังสือพระราชพิธี 12 เดือน พระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลา
เจาอยูหวัฯ (2514) ซ่ึงกลาวถึงพระราชพิธีตาง ๆ ท่ีปฏิบัติเปนประเพณีต้ังแตเดือน 1 ถึง เดือน 12 
โดยทรงอธิบายและมีพระราชวินิจฉัยถึงความเปนมาและเหตุผลในการปฏิบัติประเพณีนั้น 
สาระสําคัญท่ีมีสวนเกีย่วเนือ่งกับทาวเวสสุวัณคือ พระราชพิธีในเดือนส่ีโดยกลาวถึง  
พระราชพิธีสัมพัจฉรฉินท วาเปนการเลียนแบบวิธีการบูชาอยางลังกาทําบุญปใหม พิธีนี้กระทํา 
เพื่อเปนการระงับภัยอันตรายท้ังปวงท่ัวราชอาณาจักร และเปนสวัสดมิงคลแกพระนคร พระเจา
แผนดิน ขาราชบริพารและราษฎร พิธีมี 3 วัน มีการสักการบูชาพระรัตนตรัย นิมนตพระสงฆ 
มาสวดอาฏานาฏิยสูตรตลอดคืน บทสวดนี้เปนบทสวดของทาวเวสสุวณั ผูอยูในพิธีตองสวมมงคล 
พิสมรและถือกระบองเพชร มีการแผสวนบุญแกเทวดา ยักษ นาค กุมภัณฑ สวนสาระสําคัญใน 
พระราชพิธีอาพาธพินาศ เปนการนําบทสวดอาฏานาฏิยสูตรมาสวด เพื่อขจัดโรคระบาด ซ่ึงเช่ือวา
เกิดจากการกระทําของภูตผี ปศาจ 
 ในหนังสือเร่ืองประเพณไีทย ซ่ึงเปนพระนพินธของหมอมเจาหญิงพูนพิสมัย ดิศกุล
(2516) ไดกลาวถึง ประเพณตีาง ๆ ของไทยท่ีควรรู ในสวนท่ีเปนขอมูลเกี่ยวของกับงานวิจยัคร้ังนี้
คือ ประเพณีเกีย่วกับการเกดิ การทําขวัญเดอืน และการโกนจกุ ซ่ึงผูแตงกลาวถึงข้ันตอนการปฏิบัติ   
ตาง ๆ ในพิธีกรรมไวอยางละเอียด ต้ังแตเร่ิมตนจนจบพิธี ซ่ึงจะมีสวนท่ีเกี่ยวของกับความเช่ือใน
เร่ืองทาวเวสสุวัณรวมอยูดวย เปนตนวาในประเพณเีกีย่วกับการเกดิจะมีการทําผายันตเปนรูป 
ทาวเวสสุวณัอยูดานหนา รูปแมซ้ือประจําวนัเกิดอยูดานหลัง แขวนไวท่ีเปลเด็ก โดยถาเปนเจานาย 
รูปทาวเวสสุวณัจะเปนหนามนุษย ถาเปนสามัญชนรูปทาวเวสสุวณัจะเปนหนายักษ โดยเช่ือวาเปน 
การปองกันสรรพอันตรายจากแมซ้ือหรือผีรายมากวน  
 ในหนังสือประเพณีไทย ฉบับมหาราชครู ซ่ึงรวบรวมโดย อุรคินทร วิริยะบูรณะ (2513) 
ผูชวยพระราพธีิพราหมณาจาริย ของเทวสถานโบสถพราหมณ พระนคร เปนการวบรวมประเพณี
ของไทยและพธีิกรรมตาง ๆ ท่ีปฏิบัติสืบกันมา มีพิธีท่ีบุคคลและครอบครัวพึงปฏิบัติตลอดจน 
พระราชพิธี รวมท้ังคติเกาแกท่ีนิยมนับถือกันมา สาระสําคัญประกอบดวย 
 1.  วิธีบําเพ็ญกุศลและศาสนพิธี 
 2.  พิธีเนื่องในการเกิด การตดัจุก การอุปสมบท พิธีมงคลสมรส พิธีนพเคราะห 
 3.  พิธีวางศิลาฤกษ การปลูกเรือน พระภูมิเจาท่ี 
 ในข้ันตอนของประเพณตีาง ๆ หลายพิธี มีเนื้อหาและการปฏิบัติท่ีสืบเนื่องมาจาก 
คติการนับถือทาวเวสสุวณั เชน การอานโองการบูชาทาวโลกบาลกอนประกอบพิธี โองการบูชา 
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เพื่อขอการคุมครองรักษาและขอพรจากทาวเวสสุวณั คือ “...อุตตรัสมิง  กุเวโร จะ มหาราชา ทิศา
ภาเคเตปตุมเห อนุรักขันตุ อโรคเยนะ สุเขนะ จะ...”  จากน้ันจึงจะบูชาฤกษ และกระทําการตาม
กําหนดพิธี 
 พระราชนิพนธเร่ืองเทพเจาและส่ิงนารู พระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา
เจาอยูหวั (2547) เปนพระราชนิพนธท่ีพระองคทรงคนควาจากเอกสารตาง ๆ ซ่ึงสวนใหญเปน
คัมภีรสันสกฤต สาระสําคัญกลาวถึงเทพปกรณัม ซ่ึงเปนเทพเจาของพราหมณท่ีคนไทยรูจักกนัดี 
โดยกลาวถึง ท้ังในดานประวัติและความเปนมา ไมวาจะเปนพระนารายณ พษิณุ กฤษณ ลักษมี พญา
ครุฑ เทวดา  พระลักษมี พระอิศวร และอ่ืน ๆ ขอมูลสวนท่ีนํามาใชในการวิจยัคร้ังนีคื้อ ความรู
เกี่ยวกับเทพกุเวรหรือทาวเวสสุวัณ 
 สุรศักดิ์ ทอง (2553) ไดรวบรวมความรูเกีย่วกับเทพท่ีเปนท่ีรูจักกันดีในประเทศไทยไว
ในหนังสือ สยามเทวะ และไดกลาวถึงทาวเวสสุวัณไววา มีความเปนมาตามศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
มีนามเรียก ตาง ๆ กันเชน ไวศรวัณ ไพศรพณ กุตน ุยักษปติ ธนบดี คุหุยกธิปติ มีรายละเอียด 
เกี่ยวกับช่ือชายา โอรส-ธิดา พาหนะและบริวาร ตลอดจนอาวุธท่ีทาวเวสสุวัณใช 
 ในหนังสือจักกวาฬทีปนี รจนาโดย พระสิริมังคลาจารย (2523) พระเถระนักปราชญ 
ชาวลานนา อธิบายถึงเร่ืองของจักรวาลโดยสรุป เร่ืองของแมน้ํามหาสมุทร เร่ืองของทวีป และเร่ือง
ของภูมิตาง ๆ เชน นรก สวรรค เปนตน ไดกลาวถึงความเปนมาของทาวเวสสุวัณในทาง 
พุทธศาสนา โดยอางอรรถกถาอาฏานาฏิยสูตรอธิบายวา เม่ือคร้ังพระพทุธเจายังไมไดอุบัติข้ึน  
ทาวกุเวรมหาราชไดเกิดเปนพราหมณช่ือวากุเวร ทําสวนออย มีโรงหีบเจ็ดแหง ไดทําบุญโดยให
ผลประโยชนท่ีเกิดข้ึนในโรงหีบแหงหนึ่งแกมหาชนท่ีมาถึง ผลประโยชนไดเกิดข้ึนในโรงหีบ 
นั้นมากกวาโรงหีบท่ีเหลือ การณคร้ังนี้ทําใหเขาปล้ืมใจจงึนําเอาผลประโยชนท่ีเกิดข้ึนในโรงหีบท่ี
เหลือใหทานตลอดเวลา 20,000 ป เม่ือตายแลวไดเกิดเปนเทพบุตรนามวากุเวรในช้ันจาตุมหาราชิกา 
ตอมาไดครองราชยในราชธานีวิสาณ จําเดมิแตนั้นก็เรียกวาทาวเวสสุวณั มีนครอ่ืน ๆ อีก10 แหง  
อันบุญฤทธนฤมิตไวเปนอันดีในอากาศคอือาฏานาฏา กุสินาฏา  ปรกุสินาฏา นาฏปริยา  ปรกสิต
นาฏา กุปวันตะ ชโนฆะ มนวนวดี อัมพรวดี แมสระโบกขรณีและมณฑปท้ังหลายก็ไดปรากฏแก
พระราชานั้น 
 ทาวเวสสุวณัเปนอธิบดีของพวกยักษ ดังในฎีกาสัตตภณัฑกลาววาเปนนายใหญของพวก
ยักษ เชนอาฬวกยักษเปนตน ในการอธิบายน้ีผูรจนาไดกลาวถึงทาวจตุโลกบาล โดยกลาวอางถึงฎีกา
ชินลังการซ่ึงในสวนท่ีเกี่ยวกบัทาวเวสสุวณัไดกลาวไววา ทาวเวสสุวณัมหาราชข้ึนไปพรอมดวย
เสนางคนิกรของตน ณ ขอบจักรวาลดานเหนือ ทรงมาตัวประเสริฐสีทอง รับหนาท่ีอารักขาใน 
ทิศเหนือบนยอดเขายุคนธรพรอมดวยพวกยักษซ่ึงถือดาบทอง 
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 สมเด็จกรมพระปรมานุชิตชิโนรส (2536) ทรงพระนิพนธพระปฐมสมโพธิกถา  
โดยการชําระคัมภีรเกา ๆ ทางพุทธศาสนารวบรวมไวในรูปพุทธประวัติ โดยแบงออกเปน 29 
ปริจเฉท เร่ิมตนลําดับศากยวงศ จนถึง พระสิทธัตถะอภิเษกกับนางพิมพา เสด็จออกผนวช บรรลุ
พระโพธิญาณ เสด็จกลับมาโปรดพุทธบิดาและนางพิมพา เสด็จปรินิพพาน  พราหมณแบง 
พระบรมสารีริกธาตุ พระเจาอโศกมหาราชทรงแบงพระบรมสารีริกธาตุออก 84, 000 สวน ตอนทาย
กลาวถึงอันตรธาน 5 ในอนาคต ไดแก อันตรธานแหงพระปริยัติ การปฏิวัติ การตรัสรูมรรคผล 
สมณเพศและธาตุ มีหลายตอนท่ีกลาวถึงทาวเวสสุวณั หรือทาวจตุโลกบาลในฐานะเปนผูพิทักษ
พุทธศาสนา ต้ังแตการไปเขาเฝาพระพุทธเจาขณะประทับอยูสวรรคช้ันดุสิตกอนจุติมาเปนมนุษย 
ตอมาเม่ือ   พระนางสิริมหามายทรงพระครรภ ก็ไดมาปรากฏองคชวยเหลือการประสูติ  
เม่ือเจาชายสิทธัตถะออกผนวชก็ไดรองรับขาท้ังส่ีของมากัณฐกะ 
 ในพระไตรปฎก ฉบับสําหรับประชาชน (สุชีพ ปุญญานุภาพ, 2539, หนา 363-364)  
ไดอธิบายความในพระสุตตันปฎก ทีฆนกิาย ปาฏิกวรรค ซ่ึงกลาวถึงทาวเวสสุวณัไดถวายมนต
อาฏานาฏิยปริตรแกพระพุทธเจาเม่ือคร้ังประทับอยูท่ีเขาคิชฌกูฏ ใกลกรุงราชคฤห สําหรับให 
พุทธสาวกสวดปองกันอันตรายจากยักษหรืออมนุษยเบียดเบียน ใจความแหงคําสวดเปนคํานมัสการ
พระพุทธเจาเจด็พระองค มีพระโคดมพุทธเจาเปนองคสุดทายพรอมท้ังพรรณนาคุณลักษณะ 
ของพระพุทธเจา และกลาวถึงทาวจาตุมหาราชทั้ง 4 เคารพและนมัสการพระพุทธเจา บทสวดนี้ได
นํามาใชในพระราชพิธีสัมพัจฉรฉินทรและพระราชพิธีอาพาธพินาศ ในปจจุบันนํามาสวดใน 
พิธีท่ีเรียกวาสวดภาณยักษ 
 ในไตรภูมิกถาหรือไตรภูมิพระรวง (ฉบับตรวจสอบชําระใหม) ซ่ึงเปนพระราชนิพนธ
ของพระญาลิไท (2517, หนา 158-178) ไดกลาวถึง ทาวจตุโลกบาลวามีหนาท่ี เปนผูรักษา
มนุษยโลก คอยสอดสองดูมนุษยท่ีประกอบผลบุญแลวรายงานตอพระอินทร เพื่อใหไดไปเกิด 
ในสรวงสวรรค โดยในวันข้ึนหรือแรม 15 คํ่า ทาวจตุโลกบาลท้ังส่ีจะเสด็จมาตรวจโลกดวยตนเอง  
 ทาวจตุโลกบาลมีสถานท่ีปกครองต้ังแตกลางเขาสิเนรุ ลงมาจนถึงมนุษยโลก มีอาณาเขต
แผออกไปจรดขอบจักรวาล เทวดาท้ังหลายที่อยูในช้ันจาตุมหาราชิกาภมิูนี้ท้ังหมด เปนบริวาร
ภายใตอํานาจของมหาราชท้ัง 4 คือ 
 ทาวธตรฐ  รักษาอยูทางทิศตะวันออก เปนอธิบดีของหมูคนธรรพ 
 ทาววิรุฬหก รักษาอยูทางทิศใต เปนอธิบดขีองหมูกุมภณัฑ 
 ทาววิรูปกษ รักษาอยูทางทิศตะวนัตก เปนอธิบดีของหมูนาค 
 ทาวเวสสุวณั รักษาอยูทางทิศเหนือ เปนอธิบดีของหมูยกัษ โดยเรียกช่ือทาวเวสสุวณั 
วาทาวไพศรพณ ดังความวา  
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 “...แตแผนดนิหนทักษิณเขาพระสิเนรุราช  มีเมืองใหญเทพยดาอยู 4 เมือง โดยกวาง 
โดยยาวเมืองนัน้ใหญได 4,000,000 วา รอบนั้นเทียรยอมกาํแพงทองประดับดวยแกว 7 ประการ  
แลกําแพงอันรอบนั้นโดยสูงได 8,000 วา บานประตูนัน้เทียรยอมแกวแลมีปราสาทอยูเหนือประตู
นั้นทุกอันในเมืองนั้นเทียรยอมปราสาทแกว ฝูงเทพยดาอยูในแผนดินนั้นเปนแผนดนิทองพรายงาม
ราบนักหนาดงัหนากลองแลออนดังฟูกผา แลแกวนั้นเม่ือเหยยีบลงออนสนอยแลวก็เต็มข้ึนมาเลาบ
มิเห็นรอยตีนเลย นอกนัน้มีน้ําใสกวาแกวแลมีดอกบัวบาน 5 ส่ิง ในสระน้ํานั้นหอมดังแสรงอบ  
แลมีสรรพดอกไมอันประเสริฐงามมีลูกงาม  แลมีตนไมอันประเสริฐงามมีลูกอันประเสริฐแลมีรส
โอชาอันยิ่ง แลไมฝูงนั้นเปนดอกเปนลูกทุกเม่ือแลบหอนจะรูวายเลย  เทพยดาผูเปนพระญา 
แกเทวดาท้ังหลายฝายตะวันออกเขาสิเนรุราชนั้น ช่ือวาทาวธตรฐราช เปนพระญาแกเทพยดา
ท้ังหลายรวดท่ัวท้ังกําแพงจกัรวาลฝายตะวนัออก แลเทพยดาผูเปนพระญาแกเทวดาท้ังหลายแลฝูง
ครุฑราชแลนาคราชถึงกําแพงจักรวาลเบ้ืองตะวนัตกช่ือวา ทาววิรูปกษะราช เทพยดาผูเปนพระญา
ฝายทักษณิ ช่ือวาทาววิรุฬหกราช เปนพระญาแกฝูงยักษอันช่ือกุมภณัฑ แลเทวดาท้ังหลายรวดไป 
ถึงกําแพงจกัรวาลฝายทักษณิ แลเทพยดาผูเปนพระญาฝายอุดรช่ือทาวไพศรพณมหาราช เปน
พระญาแกหมูยักษท้ังหลาย แลเทพยดาฝายอุดรทิศเขาพระสิเนรุราชรวดไปถึงกําแพงจักรวาลฝาย
อุดรทิศนั้นแล...” 
 จากเนื้อหาและขอความในวรรณกรรมเร่ืองไตรภูมิกถานีส้รุปไดวา ในบริเวณเขา 
พระสุเมรุมีกําแพงจักรวาลและมีเทพยดาประจําท้ัง 4 ทิศ คือทิศตะวันออกนามวา ทาวธตรฐราช  
ทิศตะวนัตก คือ ทาววิรูปกษะราช ทิศใต คือทาววิรุฬหกราช และทิศเหนือคือ ไพศรพณมหาราช 
หมายถึงทาวเวสสุวัณ ซ่ึงปรากฏนามและตําแหนงมาต้ังแตสมัยสุโขทัยแลว  
 นวรัตน ภักดีคํา (2553)ไดกลาวถึงคติการนบัถือและความเปนมาของเทพเจาและ 
ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท่ีชาวจีนเคารพนับถือ ไวในหนังสือเทพเจาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิจีน  รวมท้ังอธิบายถึง
รูปลักษณของเทพเจานัน้ ๆ ดวย ในสวนท่ีเกี่ยวของกับทาวเวสสุวณั เปนการกลาวถึงเทพเจา 
แหงโภคทรัพยไฉซ่ิงเอ้ียและตนกัลปพฤกษ (ตนไมเงิน ทอง) ท่ีมีเงินทองขาวของวิเศษแขวนอยูกับ
ตนไม ซ่ึงสอดคลองกับคติการบูชาตนไมเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณในลัทธิพื้นเมืองใน
อินเดีย ผูแตงไดแสดงความคิดเห็นไววา ไมวาจะเปนเทพเจาแหงโภคทรัพยหรือตนกัลปพฤกษก ็
ตาม  ลวนเปนส่ิงท่ีมนุษยสรางข้ึนเพื่อสนองความตองการทางจิตใจของมนุษยนั่นเอง 
 นอกจากนี้ผูเขียนไดกลาวถึงทาวจตุโลกบาลซ่ึงจีนเรียก “ซือตาเทียนหวงั” วาเปนผูคุม 
กฎของพระพทุธศาสนา และอธิบายถึงลักษณะของเทพผูดูแลแตละทิศวาแตละองคมีลักษณะ
รูปแบบอยางไร โดยในสวนของเทพท่ีดูแลทิศอุดรคือทาวเวสสุวณัภาษาจีนเรียก “ตัวเหวินเทียน
หวัง” มียักษเปนบริวาร มือถือเจดีย มีเมฆลอยลอมรอบริมฝปากแยมเล็กนอยดั่งจะรํ่าเวทมนต  
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“ตัวเหวิน” คือ รับฟงเร่ืองราวท้ังมวลทางโลกเชน ความสุข สิริมงคล และคุณธรรม และอธิบายวา
รูปปนทาวจตุโลกบาลท่ีมักพบประดับตามวัดจนี มีรูปลักษณะไมตรงกับภาพเดิมของทาวจตุ
โลกบาลท่ีไดรับอิทธิพลจากอินเดีย เนื่องมาจากอิทธิพลของนวนิยายอิงพงศาวดารเร่ืองหองสิน 
 หนังสือ 108 สัญลักษณจนี (ปยะแสง จันทรวงศ, 2552) กลาวถึงคตินิยมของชาวจีน 
ท่ีมีมายาวนานจนถือเปนคติสัญลักษณวัฒนธรรมแบบจนี สวนท่ีเกี่ยวของกับการวิจยัคร้ังนี้ ไดแก
สาระในสวนท่ีกลาวถึงไฉซ่ิงเอ้ียหรือไฉเสินเย ซ่ึงชาวจีนถือเปนสัญลักษณของเทพเจาแหง 
ความรํ่ารวยหรือเทพเจาแหงโชคลาภและเปนเทพท่ีชนทุกช้ันนยิมกราบไหวบูชา โดยจะตอง 
กราบไหวบูชาเปนองคแรกของปใหม (ตรุษจีน) เร่ืองราวและท่ีมาของไฉซ่ิงเอ้ียมีมากมายและ
หลากหลายกวาเทพองคอ่ืน โดยแตละตํานานแตกตางกันไปโดยส้ินเชิง ผูแตงยึดขอมูลจากเอกสาร
ภาษาจนีเปนหลัก โดยกลาวถึงท่ีมาและรูปลักษณะของไฉซ่ิงเอ้ียบูและไฉซ่ิงเอ้ียบุน ซ่ึงมีผูกลาววา
ไดรับอิทธิพลจากคติความเชื่อเร่ืองเทพชัมภลหรือทาวเวสสุวัณในศาสนาพุทธมหายาน 
 จากการสํารวจองคความรูจากเอกสารทางวชิาการและงานวิจยัท่ีเกีย่วของ รวมถึงแนวคิด
และทฤษฎีตาง ๆ ขางตน ในการวิจยัเร่ืองนีจ้ึงกําหนดแนวคิดหลักท่ีใชในการวิเคราะหไว 
ดังตอไปนี ้
 1.  แนวคิดเกีย่วกับการความสัมพันธของมนุษยและวัฒนธรรม 
 2.  แนวคิดเกีย่วกับระบบสัญลักษณ ท่ีปรากฏในลักษณะรูปแบบของรูปเคารพ 
ทาวเวสสุวณั 
 3.  แนวคิดแบบความเช่ือดั้งเดิมและแบบพทุธศาสนา ในเรื่องเกี่ยวกับรูปเคารพและ 
คติการนับถือ 
 4.  แนวคิดทฤษฎีโครงสรางและหนาท่ีนิยม ในเร่ืองท่ีเกีย่วกับความสัมพันธท่ีเปน 
แบบแผนท่ัวไปและเกดิข้ึนอยางสมํ่าเสมอระหวางสังคมกับบุคคล อันเปนผลที่เกิดจากการที่บุคคล
มีประโยชนรวมกัน และผลประโยชนนัน้ไดช่ือวามีคุณคาทางสังคม 
 
วิธีดําเนินการวิจัย 
 การศึกษาเร่ือง ทาวเวสสุวณัในสังคมและวฒันธรรมไทย เปนการวจิัยเชิงคุณภาพ 
ท่ีผูวิจัยบูรณาการวิธีการศึกษาใหมีความเหมาะสมและสอดคลองกับขอมูลท่ีมีความแตกตางกัน โดย
ทําการวิจยัจากเอกสารและการสํารวจภาคสนาม เพื่อนาํมากล่ันกรอง จัดระบบ และหาความเช่ือม 
โยงในมิติตาง ๆ เพื่อใหไดองคความรู แลวนําเสนอรายงานการวจิัยดวยวิธีพรรณนาวิเคราะห ใน
ลักษณะความเรียง 
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 วิธีดําเนนิการวิจัย 
 1.  การเก็บรวบรวมขอมูล การเก็บขอมูลในการวจิัยคร้ังนี้ ใชวิธีการดังตอไปนี ้
  1.1  การศึกษาวิจัยเอกสาร (Documentary research) ศึกษาวิจยัเอกสารทัง้เอกสาร
ช้ันตนท่ีมีการปริวรรตแลว ซ่ึงไดแก ศิลาจารึกและจารึกตาง ๆ พระไตรปฎก วรรณกรรมทางศาสนา 
วรรณกรรมพืน้บาน และเอกสารช้ันรองในรูปแบบตาง ๆ ท้ังท่ีเปนงานวิจยั วิทยานพินธ และตํารา
วชิาการ 
  1.2  การศึกษาภาคสนาม (Fieldwork educational method) เปนการลงพื้นท่ีเพื่อเก็บ
รวบรวมขอมูลในแหลงท่ีมีหลักฐานเกี่ยวกับรูปแบบและคติการนับถือทาวเวสสุวณั  โดยใชวิธีการ
ทางประวัติศาสตร (Historical method) และวิธีการทางประวัติศาสตรศิลปะ (Art history methods) 
สําหรับขอมูลท่ีเปนหลักฐานเชิงประจกัษทางวัตถุ และเก็บขอมูลอ่ืน ๆ ท่ีเกี่ยวของโดยการสัมภาษณ
และสังเกตการณ 
  1.3  การสัมภาษณและสังเกตการณ (Narrative research) ไดแก 
   1.3.1  ทําการสัมภาษณเพื่อหาขอมูลทางประวัติศาสตรและแนวคิดจากผูรูในพื้นท่ี  
ผูทรงคุณวุฒิ นักวิชาการ 
   1.3.2  สังเกตการณเพื่อเก็บขอมูลเสริมวิธีการอ่ืน ๆ โดยใชกระบวนการสังเกต 
จากตาง ๆ ท่ีเกีย่วของกับคติการนับถือทาวเวสสุวัณ 
  1.4  การศึกษาเฉพาะกรณี (Case study) เพือ่ศึกษาและวิเคราะหปรากฏการณท่ี 
ปรากฏขึ้น หรือกิจกรรมท่ีเกีย่วเนื่องกับทาวเวสสุวณั เชน พิธีกรรมท่ีนาสนใจ 
 2.  การตรวจสอบขอมูล เพื่อใหผลการวิจยัคร้ังนี้มีความเที่ยงตรง (Validity) และเช่ือถือ
ได (Credibility) ผูวิจยัจะทําการตรวจสอบขอมูลท่ีไดมาจากการรวบรวมขอมูลเสียกอน ท้ังขอมูล
จากการศึกษาวิจัยเอกสารและขอมูลจากการศึกษาภาคสนาม โดยใชวธีิการตรวจสอบ ดังนี ้
  2.1  การวิพากยภายใน (Internal appraisal) เปนการตรวจสอบขอมูลเอกสาร 
โดยการวิเคราะหเนื้อหาของเอกสาร องคประกอบสําคัญท่ีนํามาใชในการพิจารณา คือ 
   2.1.1  เกี่ยวกับตัวผูเขียนมีความนาเช่ือถือเพยีงใด ในคุณสมบัติดานคุณวฒิุ 
ประสบการณ ผลงานและการเปนท่ียอมรับ 
   2.1.2  เกี่ยวกับเนื้อหาของเอกสาร จะตรวจสอบความถูกตองและทันสมัย  
เนื่องจากขอมูลบางอยางอาจมีการเปล่ียนแปลงไปจากเดมิแลว 
  2.2  การวิพากษภายนอก (External appraisal) เปนการตรวจสอบขอมูลจากหลักฐานท่ี
ปรากฏ รูปเคารพ ภาพถายและผูทรงคุณวฒิุ โดยนําวิธีตรวจสอบขอมูลแบบสามเสา (Triangulation) 
มาชวยในการพิจารณาสองลักษณะดวยกันคือ  
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   2.2.1  ดานขอมูล (Data triangulation) ตรวจสอบความถูกตองของขอมูล  
และความเหมือนกันหรือแตกตางกันอยางไร เม่ือแหลงท่ีมาของขอมูลมีความแตกตางกันใน 
ดานเวลา สถานท่ี และบุคคลผูใหขอมูล 
   2.2.2  ดานวิธีรวบรวมขอมูล (Methodological triangulation) ตรวจสอบดูความ
สอดคลองกันของขอมูลท่ีไดจากการเก็บรวบรวมขอมูลดวยวิธีท่ีตางกนั และขอมูลจากเอกสาร 
ขอมูลในเร่ืองเดียวกัน ผลท่ีไดจากการรวบรวมดวยวิธีท่ีตางกัน หากมีความเหมือนหรือใกลเคียงกนั
ยอมมีความนาเช่ือถือมากข้ึน และหากพบวามีความแตกตางกันก็สามารถท่ีจะหาขอมูลเพิ่มเติม 
เพื่อหาขอสรุปท่ีถูกตองได 
 3.  การวิเคราะหขอมูล การวิเคราะหขอมูลในการทําวจิัยคร้ังนี้ไดนําแนวคิดในสวน 
ของวัฒนธรรมของกรมศิลปากรมาใชเปนแนวทาง โดยนําขอมูลท่ีไดมาท้ังจากการศึกษาเอกสาร
และการศึกษาภาคสนาม มาจัดทําใหเปนระบบ หาความหมาย แยกแยะองคประกอบ รวมท้ัง
เช่ือมโยงและหาความสัมพนัธของขอมูล เพื่อใหไดขอสรุปท่ีสามารถนําไปสูความเขาใจตอ 
การดํารงอยูและการเปล่ียนแปลงของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในสังคมไทย  
ตามวัตถุประสงคและขอบเขตการศึกษา โดยมีข้ันตอนในการวิเคราะห ดังนี ้
  3.1  จัดระบบเนื้อหาของขอมูล ทําการตีความเพ่ือจดักลุมขอมูลเปนหมวดหมู 
(Classification) ซ่ึงในการวจิัยคร้ังนี้ จําแนกขอมูลตามประเด็นหลัก ดังนี ้
   3.1.1  ประเด็นทางสังคม  
   3.1.2  ประเด็นทางวิถีชีวิต  
   3.1.3  ประเด็นทางพุทธศาสนา  
   3.1.4  ประเด็นทางรูปแบบของศิลปกรรม 
  3.2  การตีความในเชิงเหตุและผล วิเคราะหขอมูลตาง ๆ ตามกรอบท่ีกําหนด 
ในขอบเขตการศึกษา 
  3.3  สรุปผลการวิเคราะห 
 4.  การนําเสนอผลการวิจัย นําเสนอดวยวธีิพรรณนาวิเคราะห (Descriptive analysis)  
ในลักษณะความเรียง 
 5.  ข้ันตอนในการดําเนนิการวิจัย ไดแก 
  5.1  เก็บรวบรวมขอมูลและศึกษาเอกสาร จากแหลงขอมูลตาง ๆ ท้ังท่ีเปนเอกสาร
ช้ันตน และเอกสารช้ันรอง 
  5.2  เก็บขอมูลภาคสนาม โดยลงพ้ืนท่ีรวบรวมและศึกษาหลักฐานเชิงประจักษ 
รวมถึงการสัมภาษณและสังเกตการณ 
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  5.3  กําหนดกรอบความคิด 
  5.4  กําหนดเคาโครงการวิจัย 
  5.5  ตรวจสอบขอมูลท้ังขอมูลภาคเอกสาร และขอมูลภาคสนาม 
  5.6  วิเคราะหและจัดหมวดหมูขอมูล  
  5.7  สรุปผลการวิเคราะห 
  5.8  นําเสนอผลวิจัย  



บทที่ 2 
ความเปนมา และบทบาทของทาวเวสสุวัณ 

 
 ผูวิจัยไดทบทวนวรรณกรรมท่ีเกี่ยวของประกอบดวย ความเปนมาและบทบาทสําคัญ 
ของทาวเวสสุวัณ ท่ีปรากฏในศาสนาพราหมณ-ฮินดู และพุทธศาสนา 
 สวนการจดัการขอมูลและวิเคราะหขอมูลไดนํากรอบแนวคิดของกรมศิลปากร 
มากําหนดใชในการวจิัย ดังมีเนื้อหาตามลําดับดังนี ้
 
ทาวเวสสุวัณในศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
 ศาสนาพราหมณ: ความเปนมาและคติการนบัถือ 
 ศาสนาพราหมณเปนศาสนาเกาแกท่ีสุดศาสนาหน่ึงของโลกโดยเกดิกอนพุทธศาสนา 
ไมนอยกวา 5,000 ป ศาสนาพราหมณมีแหลงกําเนิดในดินแดนชมพูทวปี ซ่ึงชาวพื้นเมืองดั้งเดิม 
ท่ีอาศัยอยูในดนิแดนนี้นับถือธรรมชาติเชน ดิน น้ํา ลม ไฟ ตนไมใหญ ภูเขา เปนตน โดยเช่ือวา 
มีวิญญาณศักดิสิ์ทธ์ิแฝงอยูในธรรมชาติเหลานั้น การเกดิฝนตก ฟารอง ฟาผา ความหนาวเย็น  
ความแหงแลง ความมืด ความสวาง เปนเพราะอํานาจของวิญญาณศักดิสิ์ทธ์ิท่ีสิงอยูเชน พระอาทิตย
มีอํานาจทําใหเกิดความมืด ความสวาง จึงมีการบูชาดวยวธีิตาง ๆ เพื่อใหส่ิงศักดิ์สิทธ์ินั้นพอใจ เม่ือ
พวกอารยันไดอพยพบุกรุกเขาไปยังอินเดียโบราณไดผสมผสานความเช่ือของชาวพ้ืนเมืองเขากับ
ลัทธิของตนท่ีเช่ือวาพระพรหมเปนผูสรางโลก ดังนั้นส่ิงมีชีวิตท้ังหมดในโลกจึงเปนไปตามคําส่ัง
และความตองการของพระพรหมเกิดวิวฒันาการกลายเปนศาสนาพราหมณ ซ่ึงระยะแรก ๆ คงมี 
แตเทพเจาประจําธรรมชาติกอน เชน สุริยเทพ วรุณเทพ พระอินทร ตอมาจึงเกิดเทพเจาข้ึนอีก
มากมาย พวกอารยันเช่ือวาเทพเจาท่ีอยูบนสรวงสวรรคจะคอยดูแลทุกขสุขใหกับมนษุย มนษุยจึง
ตองสวดออนวอนบูชาเทพเจาดวยพิธีกรรมตาง ๆ ซ่ึงเปนท้ังการสรรเสริญเทพเจาและรองขอใหเทพ
เจาประทานความสุขใหกับพวกตน พวกอารยันไดแสดงตนวาเปนผูรูวิธีปฏิบัติตอเทพเจาโดยเรียก
ตนเองวาพราหมณ และไดแตงคัมภีรข้ึนโดยรวบรวมจากลัทธิตาง ๆ ท่ีมีอยูเดิม แลวต้ังตนเปน
คณาจารยรับส่ังสอนและประกอบพิธีกรรม คําสอนของพราหมณนี้เรียกวาลัทธิพราหมณหรือ
ศาสนาพราหมณ ตอมาไดมีการพัฒนาศาสนาพราหมณมาเปนฮินดหูรือพราหมณใหมนับถือพระ
พรหมเชนเดียวกัน โดยถือวาโลหิตของพระพรหมทําใหเกิดเทพอีกองคหนึ่งคือ พระรุทระ พระ
รุทระแบงภาคเปนพระศิวะและพระนารายณ ซ่ึงเทพท้ังสององคนี้ยังแบงภาคออกไปอีกมากมาย 
ศาสนาฮินดูจึงมีเทพเจามากมายหลายองค โดยเทพท้ังหลายนั้นในท่ีสุดกก็ลมกลืนเขากบัพระพรหม 
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(วิไลเลขา ถาวรธนสาร, นันทนา เตชะวณิชย, ประภัสสร บุญประเสริฐ และกิติยวดี ชาญประโคน, 
2552) 
 ศาสนาพราหมณ-ฮินดู แบงออกเปน 2 สมัย คือ  
 1.  สมัยพระเวท เปนชวงท่ีชาวอารยันไดพฒันาการนับถือเทพเจาใหมีระเบียบแบบแผน 
มีพิธีกรรมตาง ๆ มากมาย มีการแตงคัมภีรพระเวทข้ึนโดยมี 3 หมวด จงึเรียกวาไตรเวท ไดแก 
ฤคเวท เปนบทสวดสรรเสริญเทพเจา สามเวท เปนบทขับกลอมเทพเจา ยชุรเวท เปนระเบียบ 
วิธีการบูชายัญและบวงสรวงตาง ๆ ตอมามีการแตงคัมภีรอาถรรพเวทข้ึนอีกหนึง่คัมภรี  
เปนบทรวบรวมคาถาอาคมและเวทมนต  
 2.  สมัยหลังพระเวทหรือสมัยพราหมณะ เปนยุคท่ีวรรณะพราหมณเรืองอํานาจ มี
อิทธิพลเหนือวรรณะอ่ืน ๆ เพราะเปนวรรณะเดียวท่ีมีโอกาสไดศึกษาพระเวท จึงเปนผูผูกขาดใน
การประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ยุคนี้นบัถือเทพเจาสูงสุดคือตรีมูรติ ประกอบดวย พระพรหม พระศิวะ 
และพระนารายณ คัมภีรทางศาสนาท่ีสําคัญในยุคนี้คือ คัมภีรพราหมณะ (เปนรอยแกวท่ีกลาวถึง 
การสรรเสริญพระเจา และการบูชายัญ) คัมภีรอารัณยกะและอุปนิษัท (เปนบทประพันธดานปรัชญา
เร่ืองพระเปนเจา โลก และมนุษย) นอกจากนี้ยังมีวรรณคดีทางศาสนาเกิดข้ึนในระยะตอมาอีกเปน
จํานวนมาก ท่ีสําคัญคือ มหากาพยรามายณะ และมหาภารตะ  
 หลังรัชสมัยพระเจาอโศกมหาราชประมาณ 200 ป ชาวฮินดูเร่ิมหนัมาสูศาสนาพุทธและ
ศาสนาเชนมากข้ึน กลุมพราหมณจึงสังคายนาเทวปกรณของตนข้ึนใหม โดยจัดหมวด หมูกลุมเทพ
เสียใหม แลวรจนาข้ึนเปนคัมภีรปุราณะ เปนภาษาสันสกฤตในรูปของฉันท กลาวถึงตํานาน 
วาดวยกําเนิดโลก เทวดาและมนุษย ประวัติเทพเจา ตลอดจนความรูทางศาสนา ปรัชญา 
และประวัติศาสตร 
 ศาสนาพราหมณ-ฮินดู มีระยะเวลาแหงการพัฒนาตนเองมายาวนานมาก คติความเช่ือได
เปล่ียนแปลงไปตามยุคสมัย เร่ิมแรกมีความเช่ือในพระเจาตามแบบความเช่ือดั้งเดิมของชาวพ้ืนเมือง 
และนับถืออํานาจลึกลับทุกชนิดท่ีแฝงอยูในธรรมชาติ ตอมาเม่ือเกิดคัมภีรพระเวท พระเจาไดพฒันา
เปล่ียนแปลงไป เร่ิมจากพระพรหมจนในท่ีสุดเปล่ียนมาเปนพระศิวะบาง พระวษิณุบาง ตอมา 
เม่ือไดมีการพฒันาจากศาสนาพราหมณมาเปนฮินดหูรือพราหมณใหม คําสอนในเร่ืองพระเจา 
ไดปรากฏอยูในรูปของปรมาตมัน คือพระเจาผูไมมีรูปกายแตสําแดงองคออกมาเปนสามรูปคือ  
พระพรหม พระศิวะและพระวิษณุ จุดหมายสุดทายของศาสนาฮินดูคือการเขาสูโมกษะ ซ่ึงผูท่ีจะ
เขาถึงไดตองสามารถหลุดพนจากกองกิเลสและกองทุกขท้ังปวง และไมตองเวียนวายตายเกดิ 
อีกตอไป (ปาณิศา มีแสง, 2556) 
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 แนวคิดและคติความเช่ือเกีย่วกับโลก ทิศ และเทพ 
 ศาสนาพราหมณ-ฮินดู เปนศาสนาท่ีไมมีศาสดา แตเปนศาสนาในรูปของปรัชญา  
เปนศาสนาประเภทพหุเทวนิยม (Polytheism) คือ มีการนบัถือเทพเจาหลายองค เทพเทวดา 
ถือเปนส่ิงสําคัญหรือแกนหลักของศาสนา เทพแตละองคไดรับการยกยองในฐานะเทพเจา 
ซ่ึงมีอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีมีอิทธิพลเหนือมนุษย เทพเจาคือท่ีมาของศีลและธรรมในศาสนา 
ศาสนาฮินดูจึงมีเทพเจามากมายซ่ึงมีฤทิธ์ิเดชตางกัน และมีการบูชาเทพเจาท้ังหลายแยกออกไป 
เพื่อใหเปนท่ีพอใจของเทพเจาแตละองค  
 สําหรับแนวคิดในเร่ืองโลกหรือจักรวาลนัน้ ศาสนาพราหมณถือวาพระเจาเปนผูสราง
จักรวาลและสรรพส่ิงในจักรวาล ในคัมภีรฤคเวทแบงโลกหรือจักรวาลออกเปน 3 สวน คือ  
โลกหรือแผนดิน (ปฤถิวี) บรรยากาศ (อันตริกษะ) และสวรรค (ทิวะ)  
 1.  โลก (ปฤถิวี) เปนสวนท่ีอยูเบ้ืองลาง เปนสวนท่ีเปนพื้นดิน เปนท้ังท่ีเกิด ท่ีตายของ
ส่ิงมีชีวิต แผนดินหรือโลกนีใ้นคัมภีรฤคเวทกลาววามีรูปพรรณสันฐานแผกวางเปนวงกลม 
เหมือนลอรถทรงของพระอินทร 
 2.  บรรยากาศ (อันตริกษะ) เปนสวนท่ีอยูเหนือโลกข้ึนไปอีกช้ันหนึ่ง เปนสวนท่ีสมมุติ
วาเปนท่ีวางเปลาท้ังหมด ชาวอารยันเรียกสวนนีว้าทะเลหรือมหาสมุทร เพราะเช่ือวาเปนท่ีอยูของ
น้ํา เนื่องจากเม่ือมองข้ึนไปบนทองฟา เหน็กลุมเมฆท่ีลองลอยไปมา มีรูปลักษณะตาง ๆกัน  
จึงเขาใจวาในบรรยากาศมีภูเขา มีมหาสมุทร มีโค ซ่ึงความเช่ือเชนนี้เปนบุคลาธิษฐานของ 
กอนเมฆ เสมือนโคท่ีอุมน้ํานมไว จะปลอยน้ํานมคือน้ําฝนโปรยปรายลงมายังพื้นโลก  
 3.  สวรรค (ทิวะ) เปนสวนท่ีสูงข้ึนไปจากบรรยากาศอีกช้ันหนึ่ง เปนสวนท่ีมีแสงสวาง
และความเรืองรองมาก  
 ในแตละสวนของโลกมีเทพประจําอยู โดยมีบทบาทหนาท่ีแตกตางกันไป โดยเฉพาะ
อยางยิ่งการอํานวยคุณประโยชนตอมนษุยในแงการใหความชวยเหลือตามท่ีมนุษยออนวอน  
(พระมหาประยงค จันทรแดง, 2541)  
 ในคัมภีรปุราณะ นําสวนประกอบท้ัง 3 สวนดังกลาวมาแบงโครงสรางของโลกตาม
แนวดิ่งออกเปน 14 ช้ัน เปนสวนท่ีอยูเหนอืพื้นดิน 7 ช้ัน และอยูใตผิวโลก 7 ช้ัน และมีการจัด
องคประกอบตามทิศหลักท้ัง 4 ในช้ันท่ีเปนสวนของโลกมนุษย ประกอบดวยทวีปตาง ๆ มีขนาด
แตกตางกันออกไป แตละทวปีแยกจากกันดวยมหาสมุทร โดยมีชมพูทวีปอยูตรงกลาง เปนท่ีต้ัง 
ของเขาพระสุเมรุอันเปนศูนยกลางของจักรวาล สูง 84,000 โยชน มีสีทอง รูปรางกลมเหมือนกรวย
คว่ํา แตละดานสะทอนสีออกมาตางกัน เปรียบไดกับวรรณะทั้ง 4 คือ ทิศตะวนัออก มีสีขาวหมายถึง
พราหมณ ทิศใต มีสีเหลืองหมายถึงไวศยะ ทิศตะวนัตก มีสีดําแบบใบไมแหง หมายถึงศูทร  
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ทิศเหนือ มีสีแดงหมายถึงกษตัริย ในวิษณุปุราณะ กลาววา เขาพระสุเมรุแบงออกเปน 3 ยอด  
เปนท่ีต้ังของนครไวกุณฐของพระวษิณุ พรหมปุระของพระพรหม และไกลาสของพระศิวะ บริเวณ
โดยรอบเขาพระสุเมรุท้ัง 4 ทิศหลักและทิศเฉียงอีก 4 ทิศ มีเทพโลกบาลประทับอยู (ณัชพล  
ศิริสวัสดิ์, 2555) 
 แนวคิดและคติความเช่ือในเร่ืองเทพเจานัน้ ศาสนาฮินดถืูอวามีพระผูเปนเจาปกครอง
จักรวาล มีเทพเจานอยใหญตางความสําคัญและตางฐานะลดหล่ันกันไป สถิตยอยูท่ัวไปในจกัรวาล 
เพื่อสราง เพื่อพิทักษรักษาและคุมครองปองกัน ทําใหเกดิแนวคิดและคติความเช่ือเร่ืองเทพอารักษ
ข้ึนมาเพื่อรักษาโลกและมนษุยในลักษณะการใหคุณแกผูประพฤติดีงามและใหโทษแกผูประพฤติ
ผิดหรือละเมิด ซ่ึงพอจะสรุปไดวาเทพอารักษในศาสนาพราหมณฮินด ูหมายถึงเทพผูคอยปกปอง
พิทักษรักษาคุมครองโลกและมนุษยตลอดจนถึงใหคุณแกมนุษยเม่ือกระทําถูกตองดีงาม และให
โทษเม่ือกระทําผิดพลาดไมถูกตอง (ปาณิศา มีแสง, 2556)  
 ในศาสนาพราหมณ-ฮินดูแบงเทพอารักษไว 5 ประเภท ดงันี้ 
 1.  มหาเทพผูยิง่ใหญ 3 องคคือ พระพรหม (ผูสราง) พระวษิณุ (ผูขจดัเหลามารและ 
ส่ิงช่ัวราย) พระศิวะ (ผูบันดาลเหตุดี เหตุราย)  
 2.  เทพนพเคราะห ไดแก พระอาทิตย พระจันทร พระอังคาร พระพุธ พระพฤหัส  
พระศุกร พระเสาร พระราหูและพระเกตุ  
 3.  เทพทิศปาล ไดแกเทพผูรักษาทิศ 
 4.  เทพผูทรงฤทธ์ิ สวนใหญเปนเทพท่ีพัฒนามาจากความเช่ือพื้นเมืองเดิม เชน  
เทพแหงลม เทพแหงไฟ 
 5.  เทพช้ันรองหรือเทพบุตร  
 ในคัมภีรพระเวทจนถึงพราหมณะ-อุปนิษทั ปรากฏแนวความคิดเร่ืองเทวดาผูเปนใหญ
แหงทิศ โดยกําหนดใหเทพเจาแตละองคเปนใหญในทิศตาง ๆ ซ่ึงแทพเจาเหลานัน้เปนเทพเจาท่ี 
ชาวอารยันนับถือมากเปนลําดับตน ๆ เชน พระอินทร พระวรุณ พระยม พระอัคนี ซ่ึงมีลักษณะเดน
เฉพาะตนท่ีตางกัน เม่ือนํามากลาวรวมในฐานะเทวดาผูเปนใหญแหงทิศ กลับมีบทบาทรวมกัน 
ในการปองกนัศัตรูภายนอก ภูตผี ส่ิงช่ัวรายท่ีมาจากทิศตาง ๆ โดยคุมฑครองปองกันและทําลาย 
ศัตรูหรือผูไมแสดงความเคารพ จึงอาจกลาวไดวาเทวดาผูเปนใหญแหงทิศในยุคนี้มีหนาท่ีเปน
เทวดาผูปกปองหรือคุมครองมนุษยและโลก ซ่ึงตรงกับความหมายของคําวาโลกบาลที่ใชเรียก 
เทพท่ีทําหนาท่ีนี้ในเวลาตอมา 
 ในสมัยวรรณคดีมหากาพย มีการกลาวถึงเทพโลกบาล ดังปรากฎในรามายณะ 
อุตตรกาณฑกลาวถึง พระพรหมประทานพรและแตงต้ังพระกุเวรเปนเจาแหงความม่ังค่ังและ 
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 ความเปนมาของทาวเวสสุวณัในศาสนาฮินด ู
 ในศาสนาฮินดูทาวเวสสุวัณมีนามวากเุวร ไดรับการเคารพยกยองเปนเทพแหงความมั่งค่ัง
และเปนโลกบาลองคหนึ่ง พระกุเวรเปนเทพท่ีแตกตางจากเทพองคอ่ืน ๆ เนื่องจากเทพท้ัง หลาย
ของอินเดียสวนใหญมีความใกลชิดกับปรากฏการณธรรมชาติ เชน พระอัคนี พระวายุ พระอาทิตย 
พระจันทร เปนตน หรือมิฉนั้นกก็ําเนิดจากพระผูเปนเจา หรือเปนเทพท่ีกําเนิดจากการสืบเช้ือสาย
ของเทพตาง ๆ แตความเปนเทพของพระกุเวรเปนผลที่เกดิจากความประพฤติและการปฏิบัติท่ีดีงาม 
และการบําเพญ็พรตอยางเครงครัด ตามประเพณีอินเดยีถือวาการบําเพญ็พรตเปนการแสดงความ
ประพฤติและการปฏิบัติท่ีดีงาม และเช่ือวาเปนวิถีทางหนึ่งท่ีจะทําใหพระเปนเจาไดมาปรากฏตน
และประสาทพรใหตามท่ีปราถนา เร่ืองราวเกีย่วกับพระกุเวรมีปรากฏอยูในคัมภีรตาง ๆ ของศาสนา
ฮินดูท้ังในสมัยแรกคือสมัยพระเวทและในยุคหลังสมัยพระเวท 
 1.  ในสมยัพระเวท  
 เร่ืองราวของพระกุเวรมีปรากฏในคัมภีรอาถรรพเวท ซ่ึงแตงข้ีนภายหลังคัมภีรไตรเวท 
โดยกลาวถึงพระกุเวรวา พระบิดาของพระกุเวรคือพระวศิรวณะ มีฐานะเปนผูนําของพวกอิตรชน 
ซ่ึง Hopkin (1974) อธิบายเปรียบเทียบวาหมายถึงพวกท่ีมีอํานาจพิเศษเหนือธรรมชาติ บางทีก็
รวมถึงภูตผีปศาจดวย สวน Margeret and Statley (1996 อางถึงใน อรวรรณ กุหลาบรัตน, 2531) 
อธิบายวาหมายถึง พวกยักษดวยเชนเดียวกนั  
 ในคัมภีรศตปถพราหมณะ ซ่ึงเปนคัมภีรท่ีขยายความและอธิบายคัมภรียชุรเวท ปรากฏ
เร่ืองราวของพระกุเวรอยูในบทสวดของการทําพิธีอัศวเมธ ซ่ึงเปนการสวดสรรเสริญเทวราชาตาง ๆ
และอัญเชิญมารวมพิธีเพื่อใหเกิดสิริมงคล และเพื่อใหเทวราชาท้ังหลายชวยพิทักษรักษาใหพิธี 
นั้นดําเนินดวยดี บทสวดสรรเสริญเทวราชาตาง ๆ เปนส่ิงท่ีแสดงถึงความเช่ือวาเทวราชาเหลานั้น
ลวนแลวแตมีมหิทธานุภาพและอํานาจเหนือธรรมชาติ การสวดสรรเสริญอัญเชิญพระกุเวร 
ซ่ึงมีฐานะเปนราชาของอมนุษยท่ีดุราย เชนรากษสมารวมในพิธี แสดงวาพระองคไดรับการยกยอง
นับถือสูงข้ึนกวาในอาถรรพเวท 
 2.  ในสมัยหลังพระเวท 
 มีวรรณคดีทางศาสนาและความเช่ือเกดิข้ึนเปนจํานวนมาก ท่ีไดรับความนยิมยกยองวา 
มีความสําคัญรองจากวรรณคดีพระเวทไดแก มนุสมฤติ รามายณะ มหาภารตะ และปุราณะ เปนตน 
เร่ืองราวของพระกุเวรท่ีปรากฏในคัมภีรดงักลาวเร่ิมชัดเจนข้ึนท้ังดานบทบาท ฐานะหนาท่ี  
และมหิทธานภุาพ 
 ในคัมภีรมนุสมฤติ แมจะปรากฏเร่ืองราวของพระกุเวรไมมากนัก แตกทํ็าใหทราบถึง 
การเปล่ียนแปลงสถานะของพระกุเวรตางไปจากในสมัยพระเวท โดยพระกุเวรมีฐานะเปนหนึ่ง 
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ในแปดของโลกบาล ในศาสนาฮินดูเทพโลกบาลรักษาทิศท้ังแปดเรียกวา อธิกบาล ซ่ึงประกอบดวย 
พระ จันทร พระอัคนี พระสูรยะ พระวายุ พระอินทร พระกุเวร พระวรุณ และพระยม มีอํานาจและ
เดชา นภุาพเหนือสรรพสัตว  เนื่องจากพระกุเวรมีความประพฤติและการปฏิบัติองคท่ีดีงาม  
ผลแหงคุณความดีนี้พระกุเวรจึงไดเปนเจาแหงทรัพยสมบัติ ในคัมภีรมนุสมฤติไมไดกลาวถึง
ประวัติความเปนมาของพระกุเวร และไมไดกลาววาประพฤติปฏิบัติอยางไรจึงไดรับความเปน 
เจาแหงทรัพย (อรวรรณ  กหุลาบรัตน, 2531) นอกจากนีย้งัมีวรรณคดีอีกอ่ืน ๆ อีกหลายเร่ือง 
ท่ีแตงข้ึนในระยะหลัง และมีเร่ืองราวและบทบาทของพระกุเวรปรากฏอยู เชน กถาสวิตสาคร  
ซ่ึงเปนวรรณคดีประเภทนิทานของโสมเทวะ เมฆทูต แตงโดย กาลิทาส 
 ประวัติความเปนมาและบทบาทของพระกุเวรที่ปรากฏในวรรณคดีสมัยหลังนี้  
มีรายละเอียดท่ีคลายคลึงกันและแตกตางกนัออกไป แสดงใหเห็นถึงเทพกุเวรเปนท่ีรูจัก  
และคติการนบัถือเทพกุเวรเปนท่ีแพรหลาย ซ่ึงพอจะสรุปโดยรวมไดดงันี้ 
 1. ความเปนมาเกี่ยวกับชาติกําเนิดของพระกุเวร 
 คัมภีรท่ีกลาวถึงความเปนมาของเทพกุเวรไวคอนขางละเอียดคือคัมภีรรามายณะ  
โดยกลาวต้ังแตการสืบเช้ือสายจากพระประชาบดีลงมาวา ในกฤตยุค ฤาษีปุลัสตยะ (Pulustya)  
ผูเปนโอรสของพระประชาบดี ไดบําเพ็ญพรตอยูท่ีเชิงเขาพระสุเมรุใกลกับบริเวณอาศรมของฤาษี
ตฤณพินทุ (Trnabindu) บริเวณอาศรมของฤาษีปุลัสตยะมีความรมร่ืนสวยงาม ทําใหบรรดาธิดา 
ของฤาษีท่ีบําเพ็ญพรตอยูบริเวณใกลเคียงและเหลานางอัปสรพากันมาเท่ียวเลนและสงเสียงรองรํา
ทําเพลงรบกวนความสงบในการบําเพ็ญพรตของฤาษีปุลัสตยะเปนอยางมาก ฤาษีปุลัสตยะจึงสาปวา
ตอไปถาสตรีใดเขาใกลอาศรมของพระองค ก็ขอใหสตรีนัน้ต้ังครรภข้ึน ทําใหบรรดาสตรีท่ีรูเร่ือง
คําสาปไมกลาเขาใกลอาศรมของฤาษีปุลัสตยะอีก ตอมาวันหนึ่งธิดาของฤาษีตฤณพินทุไดเดินเท่ียว
เลนมาจนถึงเขตอาศรมของฤาษีปุลัสตยะซ่ึงกําลังทองพระเวทอยู ดวยเหตุท่ีนางไมทราบถึงคําสาป
มากอน นางจงึเดินเขาไปฟงใกล ๆ และไดรับผลแหงคําสาปทําใหนางเกิดต้ังครรภข้ึน นางตกใจ
มากรีบกลับไปหาฤาษีตฤณพินทุผูเปนบิดา ซ่ึงไดทราบถึงเร่ืองราวท้ังหมดดวยญาณของพระองค  
จึงพานางไปหาฤาษีปุลัสตยะ และยกนางใหเปนภรรยา จากน้ันไมนานนางไดใหกําเนิดโอรส  
ซ่ึงพระปุลัสตยะใหช่ือวา “วศิรวัส (Vis’ravas)” เนื่องจากมารดาไดฟงพระเวทขณะต้ังครรภ  
เม่ือพระวิศรวสัเติบโตข้ึนกศึ็กษาพระเวทและบําเพ็ญเพยีรเชนเดยีวกับบิดา ทําใหพระมุนภิรัทวาช 
(Bharadvaja) พอใจมาก ยกธิดาช่ือนางเทววรรณนิี (Devavarnini) ใหเปนภรรยา ซ่ึงตอมาใหกําเนดิ
โอรสท่ีมีคุณสมบัติแหงความเปนพราหมณ พระปุลัสตยะผูเปนปูจึงใหนามวา “ไวศรวณะ 
(Visaravana)” และทํานายวาตอไปจะเปนผูดูแลและเปนเจาของทรัพยสมบัติท้ังมวล พระไวศรวณะ
ผูนี้ในวรรณคดีสันสกฤตสมัยหลังนยิมเรียกวา “พระกุเวร” (อรวรรณ  กุหลาบรัตน, 2531) 
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เม่ือพระกุเวรเจริญวัยข้ึน ไดไปบําเพ็ญพรตอยางเครงครัดในท่ีวิเวกในปาใหญ เร่ิมดวย  
การอดอาหารดื่มแตน้ําอยางเดียว จากนั้นกง็ดดื่มน้ํามีแตอากาศอยางเดยีวเปนอาหาร บําเพ็ญพรต
อยางนี้อยู 1,000 ป พระพรหมจึงเสด็จมาและประทานพรใหพระกุเวรเปนผูพิทักษรักษาจักรวาล  
ซ่ึงขณะน่ันมีเทพผูพิทักษรักษาจักรวาลอยูแลว 3 องค คือ พระอินทร พระยม และพระวรุณ เม่ือ 
พระกุเวรไดรับหนาท่ีนี้ ทําใหมีเทพผูพิทักษจักรวาลหรือโลกบาล 4 องคดูแลรักษาโลกไดท้ัง 4 ทิศ 
นอกจากนี้พระพรหมยังประทานยานวเิศษมีช่ือวาบุษบก (Puspaka) และใหพระกุเวรครอบครอง
ดูแลทรัพยสมบัติท้ังมวล พรอมท้ังมีฐานะเปนเทพเชนเดยีวกับเทพอ่ืน ๆ 
 ในมหากาพยภารตะเรียกเทพกุเวรวา ควิบุตร-ไวศรวัณ (Gaviputra-Visaravana) เปน 
บุตรท่ีเกิดจากใจของฤาษีปุลสัตยะผูเปนโอรสของพระประชาบดี ตอมาไดบําเพญ็เพยีรอยางแรงกลา
ถวายพระพรหมเปนเวลา 1,000 ป จนไดรับพรจากพระพรหมใหเปนเทพแหงความม่ังค่ังและเปน
เจาของทรัพยท้ังมวล นอกจากนี้ยังมีความเปนอมตะและเปนหนึ่งในโลกบาลทําหนาท่ีปกปอง
พิทักษรักษาจกัรวาล พรอมท้ังประทานบุษบกซ่ึงเปนยานวิเศษไปไหนไดดังใจใหเปนพาหนะ 
และใหดํารงฐานะเปนราชาพวกยักษโดยใหไปครองเมืองลงกาซ่ึงเคยเปนท่ีอยูของพวกรากษส 
(Wilkins, 1972) 
 ในคัมภีรศิวะปุราณะกลาวถึงกําเนิดของเทพกุเวรวา พระพรหมไดเลาถึงประวัติของ 
เทพกุเวรวา ในปทมกัลปพระองคมีบุตรท่ีเกิดจากใจช่ือปุลสัตยครอบครองเมืองอลกา พระปุลสัตย 
มีความภกัดีตอพระศิวะตลอดมา จนถึงเม่ือเร่ิมเมฆวาหนะกัลป พระไวศรวณับุตรของพระปุลสัตย
ซ่ึงมีความภักดีตอพระศิวะเชนกัน ไดบําเพ็ญเพียรถวายพระศิวะเปนเวลาถึงสองแสนป พระศิวะ
และพระอุมาจงึไดเสด็จมาประทานพรใหแกพระไวศรวณั ใหเปนเจาแหงยักษ กนินร และเปน 
เจาแหงทรัพยสมบัติท้ังปวง (Kunst, & Shastri, 1973) 
 ในวราหะปุราณะ เทพกุเวรมีช่ือธนทะ (Dhanada) และกลาวถึงกําเนิดเทพกุเวรวา เม่ือ
พระพรหมบังเกิดความยินดีในความคิดท่ีจะสรางจักรวาลข้ึนนั้น ไดเกดิพายุปนปวนและมีกอนหิน
จํานวนมากรวงไหลลงมาจากพระพักตรท้ังส่ีของพระองค เม่ือพายุสงบลงทุกส่ิงก็เปนไปตาม 
ความปรารถนาของพระองค จากน้ันพระพรหมไดสรางเทพข้ึนองคหนึ่งจากมวลหิน
เหลานั้นคือเทพธนทะ แลวทรงต้ังใหเปนเทพผูประทานความม่ังค่ัง และเปนเทพผูพิทักษรักษา
ทรัพยสมบัติท้ังปวงแหงเทวโลกแตนั้นมา (Gopinatha Roa, 1968) 
 2.  รูปลักษณของเทพกุเวรในศาสนาฮินด ู
 หลักฐานเกี่ยวกับลักษณะและรูปรางของเทพกุเวรในศาสนาฮินดูท่ีปรากฏในวรรณกรรม
ทางศาสนามีกลาวไวไมมากนัก ท่ีเปนรูปภาพหรือรูปปนของเทพกุเวรเทาท่ีพบสวนใหญจะเปน 



32 

ของพุทธศาสนา คําวา กเุวร (Kuvera) แปลตามศัพทวา รูปอัปลักษณ (Bhagwant, 1975) เพราะคําวา 
กุ (ku) หมายถึง ช่ัว เลว เวร (vera) หมายถึง รางกาย คําวา กุเวร จึงหมายถึง ผูมีรางกายไมสวยงาม 
อัปลักษณ หรือพิการ การทีพ่ระองคไดรับนามวากเุวร อาจเนื่องมาจากมีรางกายผิดแปลกไปจาก
ลักษณะปกติ โดยมีผูสันนิษฐานวาเทพกุเวรมี 3 ขา (Cunningham, 1962) และมีผูใหความเหน็วา 
เทพกุเวรเปนเจาแหงยักษ จึงควรมีรูปรางหนาตาแบบยักษท่ัวไปตามท่ีบรรยายไวในคัมภีรตาง ๆ คือ 
มีพุงพลุย หนาตาดุราย และมือถือถุงสมบัติ (Banerjea, 1941) 
 รูปรางลักษณะของเทพกุเวรที่กลาวไวในคัมภีรตางๆ เชนรามายณะ มหาภารตะและ    
อ่ืน ๆท่ี คลายกันก็คือเปนเทพท่ีมีความสงา มีผิวสีทองหรือแดงเขม อาภรณทอนบนสีขาวทอนลางสี
แดง ตกแตงกายดวเคร่ืองประดับอันมีคา สวมกีรฎะมงกฏุ หรือกรัณฑะมงกุฎ กุลฑลและสรอย   
พระศอทําดวยเหรียญทอง  ถาเปนรูป 2 กร หัตถขวาจะแสดงปางประทานพรหรือประทานอภัย 
หัตถซายถือถือคฑา  ถาเปนส่ีกรจะโอบกอดชายาคือนางวิภวากับนางวฤทธี สวนหตัถท่ีเหลือถือ
กระบอง (คฑา) กับศักติ (หอกโลหะรูปใบโพธ์ิหรือส่ีเหล่ียมขาวหลามตัด) ต้ังปลายหอกข้ึน 
(Gopinatha Roa, 1968) 
 คัมภีรอ่ืน ๆ ท่ีกลาวถึง รูปรางลักษณะของเทพกุเวรตางไปจากท่ีกลาวขางตน ไดแก  
คัมภีรวิษณุธรรโมตตร (Visnudharmottara) กลาววา พระกุเวรมีรางกายใหญโต พุงพลุย  
สวมอาภรณแบบตะวันตกหรือชาวอุตตรกรุุคือ สวมเกราะ (เรียกอาปฉยะเวษะ) มีเคร่ืองประดับ 
หอยลงมาถึงพงุ เนตรซายเปนสีเหลืองปนน้ําตาล มีหนวดเคราและมีเข้ียวแบบงาชางสองขางมุม
ปาก (Gopinatha Roa, 1968) ถามี 4 กร หัตถขวาถือคฑา หัตถซายถือหอก หัตถท่ีเหลือถือหมอและ
เพชรพลอย (Bhagwant, 1975) 
 ในคัมภีรอังศุมัทเภทาคม (Amsumudbhedagama) กลาววารูปรางลักษณะของพระกุเวร
เปนบุคคลาธิษฐานท่ีคลายคลึงกับภูติ มีลําตัวและใบหนาท่ีใหญ ขาส้ันแขนส้ันแนบติดลําตัว 
สวมมงกุฏ มือถือดอกบัว (Gopinatha Roa, 1968) 
 ในคัมภีรพฤหตัสังหิตา กลาววา เทพกุเวรมีลักษณะอวนลงพุง สวมมงกุฏ มีคนเปน
พาหนะ (Bhagwant, 1975) 
 สวนในคัมภีรรูปมัณฑลนะ กลาววา เทพกเุวรมีชางเปนพาหนะ มี 4 กร ถือคฑา ถุงใสเงิน 
ผลทับทิม และหมอน้ํา (Gopinatha Roa, 1968) หรือบางทีถือผลมะนาวแทนผลทับทิม พาหนะมี 
ท้ังชางและคน (Bhagwant, 1975) 
 แมวารายละเอียดเกี่ยวกับรูปรางลักษณะของเทพกุเวรท่ีมีกลาวไวในแตละคัมภีร 
จะแตกตางกนั แตจะเหน็ไดวามี 2 ลักษณะตามสถานะของพระองค กลาวคือ 
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 1.  ในสถานะเปนเทพ พระกเุวรเปนเทพผูพิทักษปกปองจักรวาลหรือโลกบาล และเปน
เทพแหงความมั่งค่ังและทรัพยสมบัติ พระองคจึงควรมีรูปรางลักษณะท่ีงดงาม สงาผาเผย 
เชนเดยีวกับเทพองคอ่ืน ๆ  
 2.  ในสถานะที่เปนราชาแหงยักษ คุหยกั รากษส กินนร และอมนุษยอ่ืน ๆ พระองค 
จึงมีรูปรางลักษณะท่ีนาสะพรึงกลัว เชนเดยีวกับบริวารเหลานั้นของพระองค ซ่ึงแนวความคิดนี้
พบวาคลายกับแนวคิดในการสรางรูปเหมือนทาวเวสสุวณัในประเทศไทย ท่ีสรางเปนหนาเทพ  
และหนายักษ ซ่ึงจะกลาวถึงในบทตอ ๆ ไป 
 3.  พาหนะและอาวุธของเทพกุเวร พาหนะของเทพกุเวรมีหลายอยาง ท่ีปรากฏใน 
รามายณะ คือ “บุษบก” ซ่ึงพระพรหมประทานใหเพื่อใชเปนพาหนะในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง 
บุษบกนี้เปนยานวิเศษสรางโดยพระวิศวกรรม เทียมดวยหงส 10 ตัว หรือคุหยัก สามารถแลนไป 
ในอากาศไดรวดเร็วดั่งใจ กลาววาเร็วกวาดวงอาทิตยหรือพาหนะของพระศิวะเสียอีก (Hopkins, 
1974) และขณะแลนไปในอากาศจะเกิดฝนตกลงมาเปนเพชรพลอย (Ions, 1967) 
 ในคัมภีรรูปมณฑนะและรามายณะเม่ือมีฐานะเปนโลกบาล เทพกุเวรมชีางเปนพาหนะ 
ช่ือวา สารวเภามะ (Saravabhauma) ลักษณะของชางสารวเภามะนี้ปรากฎอยูในจิตรกรรมเนปาล
สมัยมัลละ อายุราวพุทธศตวรรษท่ี 23-24 เปนรูปสัตวผสมระหวางชางกับนก มีเขาแบบวัว  
มีแผงคอเหมือนมา มีหูและครีบแบบปลา (Singh, 1971) 
 ในคัมภีรมัสยะปุราณะ คัมภรีศิลปะรัตนะ คัมภรีวิษณุธรรโมตตระ และคัมภีรพฤหัตสม
หิตา  กลาวไวเหมือนกนัวา เทพกุเวรมพีาหนะเปนคน โดยอาจข่ีคอคนหรือขับรถท่ีเทียมดวยคน 
(Bhagwant, 1975) เทพกุเวรไดรับสมญานามวา นรวาหนะ (Naravahana) แปลวาไปโดยคนหรือไป
โดยภูต เพราะคําวา นระ (Nara) อาจหมายถึง คนหรือภูตซ่ึงรวมพวกคุหยักท่ีมีลักษณะคร่ึงคนคร่ึง
มาอยูดวย (Hopkins, 1974) ดังนั้นเทพกุเวรจึงอาจมีพาหนะเปนคน หรือภูต หรือคุหยกั โดยน่ังไป
บนไหล หรือนั่งไปบนยานที่เทียมดวยคนหรือภูติคลายกบัการใชสัตวเทียมรถตามแบบท่ีนิยม 
ใชกันในแถบภูเขาหิมาลัย (Bhagwant, 1975) 
 ในคัมภีรอัคนปุิราณะ และอังศุมัทเภทาคม กลาววาพระกเุวรมีแกะตัวผูเปนพาหนะ  
สวนในศรีตัตวนิธิ (Sritatvanidhi) กลาววาพระกุเวรทรงมาเปนพาหนะ (Gopinatha Roa, 1968) 
อาวุธของพระกุเวร 
 อาวุธของพระกุเวรที่ถูกกลาวถึงอยูเสมอคือ คฑา (Gada) หรือกระบองซึ่งในวษิณุปุราณะ
กลาววา พระวศิวกรรมสรางข้ึนจากรัศมีอันแรงกลาของพระสูรยะ (อรวรรณ กหุลาบรัตน, 2531) 
ซ่ึงพระบาทสมเด็จพระมงกฎุเกลาเจาอยูหวัไดทรงอธิบายไวในบทละครเร่ืองศกุนตลาวาอาวุธ 
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ท่ีพระวิศวกรรมสรางข้ึนจากรัศมีของพระสูรยะและถวายแกเทพตาง ๆ ไดแก จักรถวายพระ
นารายณ ตรีศูลถวายพระอินทร คฑาถวายพระกุเวร หอกถวายพระขันทกุมาร 
 ในคัมภีรวิษณธุรรโมตตระกลาวถึงรูปลักษณของเทพกเุวรและอาวุธท่ีทรงถือวา 
 ถาเปนรูป 2 กรจะทรงถือคฑา ถาเปนรูป 4 กร หัตถขวาถือคฑา หัตถซายถือหอกท่ีเรียกศักติ 
 นอกจากอาวุธท่ีกลาวขางตน พระกุเวรยังมีอาวุธอีกอยางหน่ึงท่ีพระศิวะประทานใหคือ 
อันตรธาน (Antarathana) อาวุธนี้มีอานภุาพมากทําใหศัตรูหลับไหลหมดสติ ในภายหลังพระกุเวร
ไดมอบอาวุธนี้แกอรชุนเพือ่ใชตอสูกับพวกเการพ (Hopkins, 1974) 
 4.  ท่ีอยูของพระกุเวร 
 ในคัมภีรมหาภารตะและรามายณะ กลาวถึงท่ีอยูของพระกุเวรวาเดิมทีพระองคอาศัย 
อยูท่ีเขามันทรทางทิศตะวนัออกของเขาพระสุเมรุ (1974) ตอมาไดรับพรจากพระพรหมใหเปน 
เทพแหงความมั่งค่ัง ดํารงฐานะเปนพระราชาแหงยักษท้ังหลาย และทําหนาท่ีเปนโลกบาลประจําทิศ
เหนือ อีกท้ังประทานเมืองลังกาใหครอง เมืองลังกานี้สรางโดยพระวิศวกรรมตามคําส่ังของพระ
อินทรอยูบนเขาตรีกูฏ (Trikuta) กลางทะเลตอนใต ซ่ึงเคยเปนท่ีอยูของพวกรากษสมากอน พระ
กุเวรประทับอยูท่ีเมืองลังกา จนกระท่ังราวณะผูเปนนองชายตางมารดาบําเพ็ญพรตจนไดรับพรจาก
พระพรหมวาจะไมมีวันตายดวยฝมือเทพเจาหรืออมนุษยท้ังหลาย ราวณะไดสงทูตมาเจรจาขอเมือง
ลังกาจาก พระกุเวร เพื่อหลีกเล่ียงการตอสูแยงชิงกนั พระกุเวรจึงไดสละเมืองใหตามคําแนะนํา 
ของพระบิดา ราวณะจึงไดเขาครองเมืองลังกา (พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, 2547)  
 พระกุเวรไดไปสรางเมืองข้ึนใหมช่ือเมือง อลกา (Alaka) อยูท่ีเขาไกรลาศ โดยให      
พระวิศวกรรมเปนผูสรางให เมืองอลกานี้มีลักษณะเปนทิพย มีความสวยงาม อุดมสมบูรณ  
ทําใหมีช่ือเรียกวา วสุธารา (Vasudhara) ซ่ึงในเทวภูมิกลาววาอยูบนสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกา  
(พระยาสัจจาภิรมย, 2507) ในรามายณะกลาววา เมืองอลกานี้เปนท่ีอาศัยของบรรดากินนร นาค 
รากษสและคนธรรพ (Hopkins, 1974) 
 บทบาทของพระกุเวรในศาสนาฮินด ู
 จากวรรณกรรมในศาสนาฮินดู เร่ิมปรากฎนามพระกเุวรในคัมภีรอถรรพเวทในฐานะ 
เปนหวัหนาชนบางกลุม ตอมาไดกลายเปนประมุขของอมนุษยท่ีมีอํานาจเหนือมนษุยต้ังแตในคัมภีร
ศตปถพราหมณะเปนตนมา ในสมัยตอมาพระกุเวรเร่ิมมีบทบาทเปนเทพแหงความม่ังค่ังและ 
ทรัพยสมบัติดงัปรากฎเร่ืองราวในคัมภีรรามายณะ มหาภารตะ และคัมภีรปุราณะ พรอมท้ังมีบริวาร
เพิ่มข้ึนโดยเฉพาะพวกยักษ คุหยัก กินนร และคนธรรพ อีกท้ังมีฐานะเปนโลกบาลประจําทิศเหนือ
ดวย  พระกเุวรเปนเทพท่ีมีฐานะหนาท่ีและบทบาทหลังเทพสําคัญองคอ่ืน ๆ โดยปรากฎในสมัย
พระเวท แตกน็ับไดวาพระกุเวรเปนเทพท่ีสําคัญมากองคหนึ่งในศาสนาฮินดู ดงัเหน็ไดจากฉายา
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นามของพระองคท่ีมีมากมาย ซ่ึงฉายานามเหลานี้สวนใหญบงบอกถึงสถานะและหนาท่ีของ
พระองคหรือมิฉนั้นก็บงบอกถึงผูใหกําเนดิหรือรูปลักษณของพระองค บทบาทสําคัญของพระกุเวร
ในศาสนาฮินดูคือภารกิจในการทําหนาท่ีรวมกับเทพองคอ่ืนในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนือ  
เปนเทพแหงความม่ังม่ังค่ังและทรัพยสมบัติ และเปนราชาแหงอมนษุย 
 1.  บทบาทของพระกุเวรในฐานะพระราชา 
 พระกุเวรเปนราชาแหงเมืองอลกา ทรงเปนราชาแหงพวกอมนุษยประเภทตาง ๆ เชน 
ยักษ คุหยกั กนินร รากษส และคนธรรพ เปนตน ในฐานะพระราชาพระองคตองสอดสองดูแล
บริวารเหลานีอ้ยูตลอดเวลา เนื่องจากมีนิสัยใจคอ และความประพฤติแตกตางกันไป มีเร่ืองราว
มากมายปรากฎในวรรณคดีตาง ๆ ในศาสนาฮินดูท่ีแสดงใหเห็นวาพระองคดํารงไว ซ่ึงความเท่ียง
ธรรม รักษากฎระเบียบ เพื่อความสงบสุขในอาณาจกัรของพระองค เม่ือมีผูกระทําผิดจะลงโทษ 
โดยไมมียกเวน อีกท้ังมีน้ําพระทัยเปยมดวยความเมตตาเอ้ือเฟอ ดวยเหตุนี้เม่ือพระพรหมไดแบง
จักรวาลเปนอาณาจักรตาง ๆ และแตงต้ังผูมีคุณสมบัติอันควรเปนราชาตาง ๆ เชน พระวรุณเปน 
ราชาแหงน้ํา พระโสมเปนราชาแหงดวงดาวและดาวนพเคราะห พระกเุวรไดรับแตงต้ังเปน  
“ราชาแหงราชา (Rajaraja)” (Mani, 1981, p. 609) 
 ฉายานามของพระกุเวรท่ีบงบอกฐานะพระราชา เจาแหงยักษ คุหยกั รากษส และกินนร
(อุษา โพธิกนษิฐ, 2527; อรวรรณ กหุลาบรัตน, 2531) 
 ราชราช (Rajraja): ราชาแหงราชา 
 มยุราช (Mayuraraja): เจาแหงกินนร 
 นรราช (Nararaja): เจาแหงคนและภูติ 
 อลกาปติ (Alakapati): ผูเปนใหญแหงอลกา 
 ยักษาธิปติ (Yaksadhipati): ผูเปนใหญหงยักษ 
 ยักษาธิปะ(Yaksadhipa): ผูเปนใหญแหงยกัษ 
 ราชันยักษาธิปติ (Rajanyaksadhipati): ราชาผูเปนใหญในปวงยกัษ 
 ยักษราช (Yaksaraja): ราชาแหงยักษ 
 คุหยกธิปะ(Guhyakadhipa): ผูเปนใหญแหงคุหยกั 
  คุหยกธิปติ(Guhyakadhipati): ผูเปนใหญแหงคุหยกั 
 รากษสาธิปติ (Raksasadhipati): ผูเปนใหญแหงรากษส 
 รากษะเสนทรา (Raksasendra): ผูเปนใหญเหนือรากษส 
 ภูเตศ (Bhutesa): ผูเปนใหญในบรรดาสัตวและภูติท้ังหลาย 
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 2.  บทบาทของพระกุเวรในฐานะโลกบาล 
 ภาระหนาท่ีสําคัญของโลกบาลคือการพิทักษปกปองจกัรวาลใหพนจากอันตรายและ 
การรุกรานของศัตรู พระกุเวรทําหนาท่ีนี้รวมกับโลกบาลองคอ่ืน ๆในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนอื 
มี หนาท่ีสอดสองดูแลขอบเขตบริเวณท่ีตนเองรับผิดชอบใหอยูในความสงบเรียบรอย มีความเจริญ
รุง เรือง และหากมีเหตุรายหรือศัตรูรุกราน ก็จะตองยกทัพไปปราบปราม 
 พระกุเวรไดรับหนาท่ีนีภ้ายหลังโลกบาลองคอ่ืนดังไดกลาวไวในความเปนมาของ
พระองค ในการทําหนาท่ีโลกบาลของพระกุเวรนัน้ ในหริวงศซ่ึงเปนภาคผนวกของคัมภีร 
มหาภารตะไดกลาวถึง การจดัแบงขอบเขตการปกครองดูแลรักษาจกัรวาลวา พระวิษณุไดจัดให
พระอินทรผูเปนจอมเทพปกครองดูแลดานทิศตะวนัออก ใหพระยมเทพแหงความตายปกครองดูแล
ดานทิศใต ใหพระวรุณเทพผูมีอาตมันสูงสงปกครองดูแลดานทิศตะวนัตก ใหพระกเุวรราชา 
แหงยกัษท้ัง หลายปกครองดแูลดานทิศเหนอื แตก็มีบางคร้ังท่ีพระกุเวรรวมปกครองดูแลทิศ
ตะวนัออกรวมกับพระอินทร 
 สําหรับการจัดกองกําลังรบและความรับผิดชอบนั้น มีการจัดดังนี ้
 พระอินทรประทับบนชางไอราวัต อยูดานหนากองทัพ โดยเตรียมรถทรงท่ีมีความเร็ว 
ดังครุฑไวดานซายของพระองค แวดลอมดวยเหลาเทวดา คนธรรพและยักษ คอยพิทักษรักษา 
ดานทิศตะวันออก 
 พระยมประทับยืนอยูทามกลางกองทัพ เพือ่ปกปองศัตรูทางดานทิศใต 
 พระวรุณประทับยืนอยูทามกลางเหลานาค เพื่อปกปองดานทิศตะวันตก 
 พระกุเวรทรงถือคฑาไวดวยหัตถขวา ประทับนั่งบนบุษบก ติดตามดวยเหลายกัษ  
คุหยัก รากษส และเหลาบริวารท้ังหลาย 
 ดวยฐานะหนาท่ีโลกบาล พระกุเวรจึงมีฉายานามอีกอยางหน่ึงวา โลกปาลา (Lokapala) 
หมายถึงผูพิทักษดแูลโลก 
 3.  บทบาทของพระกุเวรในฐานะเทพแหงความม่ังค่ังและทรัพยสมบัติ 
 นอกจากพระกุเวรจะเปนเจาแหงทรัพยสมบัติท้ังมวลแลว ในคัมภีรศิวะปุราณะยังกลาว
วา พระองคเปนเทพผูประทานความม่ังค่ังและทรัพยสมบัติใหแกผูอ่ืนอีกดวย โดยเฉพาะอยางยิ่ง 
ผูท่ีปฏิบัติตนถูกตองตามทํานองคลองธรรมและบําเพ็ญศาสนกิจเหมาะสม (Kunst, & Shastri, 1973) 
 จากการรวบรวมฉายานามพระกุเวรของอุษา โพธิกนิษฐ (2527) และของอรวรรณ 
กุหลาบรัตน (2531) ฉายานามท่ีแสดงถึงสถานะเทพแหงความม่ังค่ังและทรัพยสมบัติของ 
พระกุเวร ไดแก 
 



37 

 ธนาธิป (Dhanadhipa): ผูเปนใหญแหงทรัพย  
 ธนาธิปติ (Dhanadhipati): ผูเปนใหญแหงทรัพย 
 ธนาปติ (Dhanapati): ผูเปนใหญแหงทรัพย 
 ธเนศ (Dhanesa): ผูเปนใหญแหงทรัพย 
 ธเนศวร (Dhanesavara): ผูเปนใหญแหงทรัพย 
 นิธิป (Nidhipa): ผูเปนใหญแหงขุมทรัพย 
 นิธิปติ (Nidhipati): ผูเปนใหญแหงขุมทรัพย 
 วิตเตศ (Vittesa): ผูเปนใหญในทรัพยสมบัติ 
 วิตตปติ (Vittapati): ผูเปนใหญในทรัพยสมบัติ 
 วิตตปาละ (Vittapala): ผูคุมครองทรัพยสมบัติ 
 วิตตโคปตฤ (Vittagoptr): ผูดูแลรักษาทรัพยสมบัติ 
 วิตตรกษณ (Vitaraksana): ผูดูแลทรัพยสมบัติ 
 วิตตทา (Vittada): ผูประทานทรัพยสมบัติ 
 วสุธา (Vasudha): ผูกอใหเกดิทรัพย 
 ธนท (Dhanada): ผูประทานทรัพย 
 
ทาวเวสสุวัณในศาสนาพุทธ 
 แนวคิดเร่ืองเทพหรือเทวดาในศาสนาพุทธ  
 ศาสนาพุทธเปนศาสนาท่ีเกิดข้ึนในประเทศอินเดียภายหลังศาสนาพราหมณ แนวคิด 
เร่ืองเทพหรือเทวดาในศาสนาพราหมณฮินดูและในศาสนาพุทธ จึงมีท้ังสวนท่ีคลายกนัและตางกัน
ไปในรายละเอียด  
 พระไตรปฎกภาษาไทย: ฉบับเฉลิมพระเกยีรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวัเนื่องในการจัด
งานฉลองสิริราชสมบัติครบ 60 ป พุทธศักราช 2549 (2549, หนา 45-46) ในพระสุตตันปฎก (ขุททก
นิกาย จูฬนิทเทส เลม 30 ขอ 12) ไดกลาวถึง ความหมายของเทวดาไววา ท่ีช่ือวาเทวดานั้นไดแก
อาชีวก นิครณถ ชฎิล ปริพาชก ดาบส เปนเทวดาสําหรับคนท่ีเช่ือฟงอาชีวก ท่ีเช่ือฟงชฎิล ท่ีเช่ือฟง
ปริพาชก ท่ีเช่ือฟงดาบส; ชาง มา วัว สุนัข กา เปนเทวดาสําหรับผูประพฤติหัตถีพรต อัสสพรต  
โคพรต กุกกุรพรต กากพรต; ทาววาสุเทพ ทาวปุณณภทัร ทาวมณภีัทร เปนเทวดาสําหรับ 
ผูประพฤติวาสุเทพพรต ปุณณภัทรพรต มณีภัทรพรต; ไฟ เปนเทวดาสําหรับผูประพฤติอัคคีพรต; 
นาค ครุฑ ยักษ อสูร คนธรรพ เทวดาผูมหาราช จันทเทพบุตร สุริยบุตร พระอินทร พระพรหม เหลา
เทวดา และทิศ (ท้ังส่ี) เปนเทวดาสําหรับผูประพฤตินาคพรต สุบรรณพรต ยักขพรต อสุรพรต 
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คันธัพพพรต มหาราชพรต จันทพรต สุริยพรต อินทพรต พรหมพรต เทวตาพรต และทิศพรต; 
มนุษยเหลาใดเปนทักขิไณยบุคคลของมนุษยเหลาใด มนุษยเหลานั้นก็ช่ือวาเปนเทวดาของ 
มนุษยเหลานัน้ 
 ซ่ึงสรุปไดวาเทวดาคือส่ิงท่ีมนุษยนับถือ อะไรก็ตามท่ีมนุษยเคารพ นบัถือ บูชา ส่ิงนั้นได
ช่ือวาเทวดาท้ังส้ิน มนษุยพวกไหนนับถือบุคคลหรือส่ิงใด ๆ บุคคลหรือส่ิงนั้น ๆ ก็เปนเทวดา
สําหรับพวกเขา 
 เทวดาในศาสนาพุทธมี 3 จําพวก (พระไตรปฎกภาษาไทย: ฉบับเฉลิมพระเกยีรติ
พระบาทสมเดจ็พระเจาอยูหวัเนื่องในการจดังานฉลองสิริราชสมบัติครบ 60 ป พุทธศักราช 2549, 
2549, หนา 312) คือ 
 1.  เทวดาโดยสมมุติ (สมมุติเทพ) ไดแกพระราชา พระราชกุมาร พระราชเทวี เปนเทวดา 
เพราะไดรับการยกยองและการยอมรับวาเปนผูมีคุณธรรมสําหรับปกครอง มีทศพิธราชธรรม 
 2.  เทวดาโดยความบริสุทธ์ิ (วิสุทธิเทพ) ไดแกพระตถาคตเจาท้ังหลาย เหลาสาวกผูเปน 
อรหันตขีณาสพ และพระปจเจกพุทธเจาท้ังหลาย เปนไดดวยอาศัยการอบรมจิตใหบริสุทธ์ิปราศจาก
อาสวกิเลสตาง ๆ จนเปนพระอริยบุคคล 
 3.  เทวดาโดยกําเนิด (อุปปติเทพ) ไดแกเทวดาในสวรรคช้ันตาง ๆ ของฉกามาวจร เทวดา 
ในช้ันพรหม และท่ีสูงไปกวานั้น อุบัติข้ึนแบบโอปปาติกะเพราะอาศัยอานุภาพของกศุลกรรมท่ีได
บําเพ็ญไวเม่ือยังมีชีวิต  
 เทวดาจําพวกนี้มีคุณสมบัติตาง ๆ ท่ีพิเศษเหนือมนษุยธรรมดา สถิตอยูในภพภูมิท่ี 
ตางจากมนษุย แบงออกตามระดับจิตท่ีดีละเอียดลึกซ้ึงได 3 ช้ัน (เศรษฐวัฒน อุทธา, 2557) คือ 
 1.  เทวดาช้ันกามาวจร ยังเกีย่วของดวยกาม สถิตอยูสวรรคช้ันฉกามาวจร (สวรรคท่ียัง 
เกี่ยวของดวยกาม) ซ่ึงมี 6 ช้ันคือ จาตุมหาราชิกา ดาวดึงส ยามา ดุสิต นิมมานรดี และปรนิมมิต
สวัตตี เทวดาช้ันนี้มีกายทิพย  
 2.  เทวดาช้ันรูปาวจรภูมิ หรือรูปพรหม มี16 ช้ัน ยังมีกายทิพยอยู 
 3.  เทวดาช้ันอรูปาวภูมิ หรืออรูปพรหม มี 4 ช้ัน ปราศจากกายมีแตจิต  
 จากการศึกษาเปรียบเทียบสถานะภาพของเทวดาจากพระสุตตันปฎก กบัคัมภีรพระเวท 
ของพระมหาประยงค จันทรแดง (2541) สรุปไดวา เทวดาในท้ังสองคัมภีรมีลักษณะเปน 
ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ เปนท่ีเคารพบูชา สักการะของมนุษย หรือเกิดจากความนับถือของมนุษย พระสุตตัน
ปฎกเนนถึงศักยภาพของมนุษวาสามารถท่ีจะพัฒนาตนจนถึงเปนเทวดาได เนื่องจากเทวดา 
โดยสมมุติและเทวดาโดยความบริสุทธ์ินั้นไดแกมนษุยท่ียังมีชีวิตอยู แตไดรับการยกยองวา 
เปนเทวดาเพราะเปนผูมีคุณธรรมหรือคุณสมบัติทางจิตท่ีเสมอเทวดาหรือเหนือกวา สวนเทวดา 
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โดยกําเนิดนัน้แมจะอยูในลักษณะเปนส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ มีอิทธิฤทธ์ิปาฏิหารย แตก็อุบัติจากมนุษย 
ท่ีทําความดีไวตอนยังมีชีวิตอยู มนุษยจึงมีศักยภาพท่ีจะพัฒนาตนใหเปนเทวดาไดท้ัง 3 ประเภท 
สวนในคัมภีรพระเวทเนนถึงความยิ่งใหญมหัศจรรยของเทพหรือเทวดาท่ีตนเคารพ มนุษย 
ไมอาจทําตนใหเทาเทียมหรือเหนือกวาเทวดาได มนุษยมีหนาท่ีท่ีจะพงึปฏิบัติตอเทวดา 
โดยการบูชาบวงสรวง สวดสรรเสริญเทวดาท่ีตนเคารพดวยความจงรักภักด ี
 บทบาทของเทวดาในดานรักษาความปลอดภัยหรือการคุมครองมนุษยนัน้ เทวดาใน 
พระสุตตันปฎกจะทําหนาท่ีสงเสริมใหมนษุยท่ีทําดไีดประสบผลสําเร็จ โดยไมคํานึงวาผูนั้นจะ
เล่ือมใสตนหรือไม และถาผูใดทําช่ัว หลงผิด ก็จะมาชวยเตือนจิตสะกิดใจใหประพฤติตนเสียใหม 
แตเทวดาในคัมภีรพระเวทจะใหความชวยเหลือเฉพาะกลุมคนท่ีเล่ือมใสศรัทธาตนเทานั้น จึงตอง
สวดออนวอนขอความชวยเหลือจากเทวดาในทุกดาน ไมวาจะเปนดานความปลอดภัย ความมั่งค่ัง
รํ่ารวย การบําบัดโรคภัย ฯลฯ ส่ิงท่ีจะขาดไมไดคือ การถวายเครื่องบวงสรวงสังเวยแกเทวดา
ท้ังหลาย ท้ังใน เวลาจะอัญเชิญมาชวยเหลือ และหลังจากไดรับการชวยเหลือแลวเพือ่เปน 
การแสดงความขอบคุณ 
 เทวดาท้ังในพระสุตตันปฎกและคัมภีรพระเวท มีคุณสมบัติท่ีคลายกันคือ มีอิทธิฤทธ์ิ 
และอภนิิหารมาก สามารถเนรมิตหหรือดลบันดาลทุกส่ิงทุกอยางใหตามท่ีตองการ 
 2.  ความเปนมาของทาวเวสสุวัณในศาสนาพุทธ 
 คติการนับถือทาวกุเวรในศาสนาฮินดู ไดสงถายมายังศาสนาท่ีเกิดข้ึนในภายหลัง เชน 
ศาสนาพุทธ และศาสนาเชน อาจเนื่องดวยเทพกุเวรเปนเทพท่ีไดรับการเคารพยกยอง และเกีย่วของ
กับวิถีชีวิตของผูคนมาแตแรก 
 ในศาสนาพุทธ เทพกุเวรมนีามวาทาวเวสสุวัณ ซ่ึงใน พระไตรปฎกและอรรถกถาแปล 
ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เลม 3 ภาค 2, 2543, หนา 151) 
กลาวถึง ความเปนมาและอดตีชาติของทาวเวสสุวัณไวตรงกันกับท่ีกลาวไวในคัมภีรไตรภูมิโลก
วินิจฉัยกถาวา เม่ือกอนท่ีพระพุทธเจาสมณโคดมจะเสด็จมาเสวยพระชาติเปนเจาชายสิทธัตถะน้ัน 
ทาวเวสสุวณัเกิดเปนพราหมณช่ือกุเวร (ในพระสุตตันตปฎกกลาววาอยูในชวงท่ีโลกวางจาก
พระพุทธศาสนา ไมมีพระสัมมาสัมพุทธเจา บางตํานานกลาววา อยูในยคุพุทธันดรกัปท่ี 3 อันเปน
ยุคของพระกสัสปะพระสัมมาสัมพุทธเจาพระองคกอน เชนเดยีวกับทาวสหัมบดีพรหม ทาวฆฏิการ
พรหม) เปนเจาของโรงงานหีบออยทําน้ําตาลถึง 7 โรง ไดยกผลประโยชนจากการทาํน้ําตาล 1 โรง
ไวทําทานแกยาจกวณิพก คนยากจนท้ังหลาย ตอมากิจการดีมาก จึงยกผลกําไรทั้งหมดอีก 6 โรง 
สรางสาธารณสถาน ใหทานและสรางบุญกุศลท่ัวไป จนตลอดชีวิต 2,000 ป ตามอายขัุยของคนใน
ยุคนั้น ดวยผลแหงบุญกุศลท่ีทําไว ทําใหไดไปอุบัติเปนเทพบุตรบนสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกา มี
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นามวา “กเุวรเทพบุตร” ตอมาไดรับเทวาภิเษกเปนผูปกครอง พระนครดานทิศเหนือ จึงไดรับพระ
นามวา “ทาวเวสสุวัณ” ครองเมืองวิสาณาราชธานี มีเมืองท่ีทรงเนรมิตรไวกลางอากาศเปนท่ีประทับ 
10 เมือง มีเมืองอาฬกมัณฑาเปนราชธานี และเมืองบริวาร 9 เมืองคือ อฏานาฏา กุสินาฏา ปรกุสิ
นาฏา นาฏปริยา ปรกุสิฏนาฏา กปวันตะ ชุโนฆะ นวนวุติ อัมพรวดี โดยมียกัษบริวารช้ันผูใหญ 9 
ตน ดูแลนครท้ัง 9 นี้ มียักษบริวารทําหนาท่ีส่ือขาวและตรวจตราเหตุการณเรียก ยกัขรัฏฐิกะ 12 ตน 
มียักษนายทวาร 12 ตน และมียักษเสนาบด ี28 ตน ซ่ึงหนึง่ในเสนาบดีของทาวเวสสุวณันี้ปรากฏใน
พระไตรปฎกมหานิทานสูตร มหาวรรค ทีฆนิกายวา คือพระเจาพิมพิสาร กษัตริยแหงแควนมคธ 
โดยหลังจากสวรรคตเนื่องจากทารุณกรรมของพระเจาอชาติศัตรูผูเปนพระราชโอรสที่เขายึดอํานาจ 
ก็ไดมาอุบัติเปนพญายักษช่ือ “ชนวสภะ”เปนเสนาบดีตนหน่ึงของทาวเวสสุวัณ (พระศรีวิสุทธิ
โสภณ, 2513) 

 ในพระพุทธศาสนาไดกลาวถึงคติหรือภูมิท่ีสัตวตองไปเกิด 5 ประเภท ไดแก นรก 
เดรัจฉาน เปรตวิสัย (รวมถึงอสุรกาย) มนษุย และเทวดา ซ่ึงคติหรือภูมิท้ัง 5 นี้ สัมพันธกับไตรภูมิ
จักรวาล ซ่ึงเปนการแบงโลกอันเปนท่ีอยูของสัตวโลกจําพวกตาง ๆ ตามระดับช้ันของจิตออกเปน   
3 สวน คือ 
 1.  กามภูมิ  เปนภูมิของสัตวผูยังเสวยกามคุณ แบงเปน 2 ภูมิ คือ อบายภูมิ เปนภูมิ 
ท่ีปราศจากความเจริญ และสุคติภูมิ เปนภูมิท่ีมีแตความสุข 
 2.  รูปภูมิ  เปนภูมิของผูไมเกี่ยวของดวยกาม ยังมีรูปรางตัวตนอยูเรียก รูปพรหม 
 3.  อรูปภูมิ  เปนภูมิของพรหมผูดํารงอยูในสภาพจิต ไมมีรูปรางตัวตน เรียก อรูปพรหม 
 สวนโครงสรางของจักรวาลในสวนท่ีเปนมนุสสภูมินั้น ในพุทธศาสนาอธิบายวา 
ประกอบดวยเขาสิเนรุเปนศูนยกลางจกัรวาล มีดวงอาทิตย ดวงจันทร และดวงดาวตาง ๆ  
โคจรโดยรอบ มีทวีปใหญ 4 ทวีป คือ ปุพพวิเทหทวปีอยูทางทิศเหนือ ชมพูทวีปอยูทางทิศใต  
อมรโคยานทวปีอยูทางทิศตะวันตก อุตตรกรุุทวีปอยูทางทิศเหนือ มีทวีปเล็กเปนบริวารทวีปละ  
500 ทวีป รวมทวีปบริวาร 2,000 ทวีป มีมหาสมุทร 4 แหงลอมรอบเขาสิเนรุ เขาสิเนรุใน 
พุทธศาสนาต้ังอยูกลางทวีปใหญ 4 ทวีป ไมไดต้ังอยูกลางชมพูทวีปดังศาสนาฮินดู (ภาพท่ี 2)  
แตส่ิงท่ีต้ังอยูกลางชมพูทวีปในศาสนาพุทธคือ รัตนบัลลังกและตนพระศรีมหาโพธ์ิ  
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ภาพท่ี 4  ลาย
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ภาพท่ี 5  ลาย
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เปนพวกกุมภณัฑ และเทวดาท่ีอยูทางทิศใต 
 เมืองท่ีอยูดานทิศตะวนัตก ปกครองโดยทาววิรูปกษ ในศาสนาฮินดูคือพระวิรุณ มีบริวาร
เปนพวกนาค และเทวดาท่ีอยูทางทิศตะวันตก 
 เมืองท่ีอยูดานทิศเหนือ ปกครองโดยทาวไพศรพหรือเวสสุวัณ ในศาสนาฮินดูคือกุเวร  
มีบริวารเปนพวกยักษ และเทวดาท่ีอยูทางทิศเหนือ 
 เมืองแตละเมืองดังกลาว ในไตรภูมิกถาไดพรรณาลักษณะไววากวางและยาว 50 โยชน
(400,000 วา) มีปราการกําแพงทองประดบัดวยแกวเจ็ดประการลอมรอบ กําแพงนี้สูง 8,000 วา  
บานประตูทําดวยแกวและมีปราสาททองอยูเหนือประตูทุกดาน ภายในเมืองมีปราสาทแกวเปนท่ี
สถิตยของเหลาเทวดาท้ังหลาย พื้นของสวรรคมิไดเปนพืน้แผนปฐพดีังมนุษยโลกแตเปนพื้นแผน
ทองคําวาวระยับราบเรียบดจุหนากลอง และมีความวเิศษออนนุมดังฟกูผา เม่ือเหยยีบลงไปจะ 
ยุบลงเล็ก นอยแลวกฟ็เูต็มข้ึนมาดังเดิม ไมเห็นรอยเทาเลย  อีกท้ังในเมืองยังมีสระโบกขรณีท่ีมีน้ํา
ใสสะอาดยิ่งกวาแกวและมีกล่ินหอมราวนํ้าอบหอมไปท่ัวสวรรค มีดอกบัว 5 ชนดิบานอยูเต็มสระ
นั้น นอกจาก นี้ยังมีดอกไมนานาพรรณงามตระการตา มีตนไมสวรรคท่ีมีดอกและผลเปนทิพย  
ออกดอกและผลอยูตลอดไมมีวันหมด 
 สําหรับเมืองวสิาณาราชธานีของทาวเวสสุวัณนั้นมีหวงน้าํช่ือธรณี เปนสระโบกขรณี
ใหญ กวาง 50 โยชน เปนแดนท่ีทําใหเกิดเมฆและฝนตกมาสูโลก ท่ีฝงสระโบกขรณมีีมณฑปแกว
กวาง 12 โยชนช่ือ “ภคลวด”ี เปนสภาท่ีประชุมของพวกยักษ (พระสิริมังคลาจารย, 2523) ณ ท่ีนี้มี
รุกขชาติจํานวนมากผลิดอกออกผลอยูตลอด มีหมูนกตาง ๆ เชน นกยงู นกกระเรียน นกดุเหวา  
รองประสานเสียงอยูไมขาดสาย  และยังมีสระบัวช่ือ นฬนิี ซ่ึงมีความงดงามมากอุดมดวยบุปผชาติ
และนกนานาชนดิเชนเดียวกัน (ณัชพล ศิริสวัสดิ์, 2555) 
 การที่จะอุบัติเปนเทวดาในช้ันจาตุมหาราชิกานั้น ตามพระพุทธฎีกาท่ีทรงตรัสไวใน 
สูตรตาง ๆ (พระศรีวิสุทธิโสภณ, 2513) ดังนี้ 
 1.  ในทานสูตร (พระไตรปฎกบาลีอักษรไทย ฉบับสยามรัฐ อังคุตรนิกาย สัตตกนิบาต 
ขอ 49, 2524, หนา 60)พระพุทธองคทรงตรัสเม่ือคร้ังประทับท่ีจัมปานคร ถึงผลของทานวา ดกูรสารี
บุตรในการใหทานน้ัน บุคคลหวังผลในทาน มีจิตผูกพนัในผลแหงบุญแลวใหทาน มุงส่ังสมบุญจึง
ใหทาน ใหทานดวยคิดวา เราตาย ไปจกัไดเสวยผลแหงทานนี้ เขาผูนั้นใหทานแลวเม่ือตายไป  
ยองเขาถึงความเปนสหายแหงเทวดาช้ันจาตุมหาราชิกา 
 2.  ในบุญญกิริยาวัตถุสูตร (พระไตรปฎกบาลีอักษรไทย ฉบับสยามรัฐ อังคุตรนิกาย 
อัฏฐกนิบาต ขอ126, 2524, หนา 245) 
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พระพุทธองคทรงตรัสถึงการท่ีบุคคลจะไดไปอุบัติเปนเทวดาในสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกา หรือได
เปนทาวจาตุมหาราชไววา บุญกริยาวัตถุ 3 ประการคือ 1.  บุญกริยาวัตถุสําเร็จดวยทาน 2.  บุญกริยา
วัตถุสําเร็จดวยศีล 3.  บุญกริยาวัตถุสําเร็จดวยภาวนา นัน้ หากหากบุคคลใดทําบุญกริยาวัตถุสําเร็จ
ดวยทานและบุญกริยาวัตถุสําเร็จดวยศีล มีประมาณยิ่ง แตไมเจริญบุญกริยาวัตถุสําเร็จดวยภาวนา
เลย เม่ือตายไปแลว เขายอมถึงความเปนสหายเทวดาช้ันจาตุมหาราชิกา สวนทาวมหาราชท้ัง 4 นั้น 
ไดทําบุญกริยาวัตถุสําเร็จดวยทาน ทําบุญกริยาวัตถุสําเร็จดวยศีล เปนอดิเรก ยอมกาวลวงเทวดาช้ัน
จาตุมหาราชิกาโดยฐานะ 10 ประการคือ 1.  อายุทิพย 2.  วรรณะทิพย 3.  สุขทิพย 4.  ยศทิพย 5.  
อธิปไตยทิพย 6.  รูปทิพย 7.  เสียงธทิพย 8.  กล่ินทิพย 9.  รสทิพย 10.  โผฏฐัพพะทิพย 
 3.  ในสังคีติสูตร (พระไตรปฎกบาลีอักษรไทย ฉบับสยามรัฐ ทีฆะนิกาย ปาฏิกวรรค ขอ 
346, 2524, หนา 279) กลาวถึง บุคคลผูมีศีล เม่ือทําบุญดวยการใหทานแลวต้ัวจิตอธิษฐานขอไปเกดิ
ในสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกา ความต้ังใจของผูมีศีลนั้นยอมสําเร็จได ดงัตัวอยางพระเจาพิมพิสาร 
ทรงเปนโสดาบันอริยบุคคลในพุทธศาสนา บําเพ็ญบุญในกริยาวัตถุท้ัง3เปนอยางมาก หากจะ
ปรารถนาไปอุบัติในสวรรคช้ันสูงกวาจาตมุหาราชิกาก็ได แตความท่ีเคยเปนเทพอยูสวรรคช้ันนี้มา
หลายชาติ ทําใหปรารถภนาเปนเทพในช้ันนี้อีก เม่ือส้ินชีวิตจึงอุบัติเปนเทพบริวารของทาวเวสสุวณั 
มีนามวา “ชนวสภยักษ” 
 กลาวโดยสรุป มนุษยสามารถอุบัติเปนเทวดาในสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกาได ดวยผล 
จากกุศลกรรมท่ีไดกระทําไว ไดแกการบําเพ็ญบุญกริยาวตัถุดวยการใหทาน การรักษาศีลใหบริสุทธ์ิ
ถือไตรสรณาคมณเปนท่ีพึ่ง หรือต้ังความปรารถนาท่ีจะไปอุบัติในสวรรคช้ันนี้ 
 จะเห็นไดวาความเปนเทพของทาวเวสสุวณัในพุทธศาสนานั้นตางจากการเปนเทพ 
ทาวกุเวรในศาสนาฮินดู กลาวคือ ทาวเวสสุวัณเปนอุปตติเทพดวยอานภุาพของผลบุญท่ีกระทําไว
คร้ังยังมีชีวิตเปนมนุษย การไดเปนทาวจาตุมหาราชก็เนือ่งดวยไดบําเพ็ญบุญกริยาวตัถุอันไดแก 
ทาน ศีล ภาวนาเปนอยางมาก ดังเร่ืองราวในอดีตชาติท่ีไดบริจาคทานเปนจํานวนมากแกชนท่ัวไป
ดวยเจตนาบริสุทธ์ิโดยมิไดหวังส่ิงตอบแทน ดวยอานิสงสแหงกรรมดนีี้ จึงเปนปจจยัสงผลใหเม่ือ
ถึงแกกรรมไดไปอุบัติเปนเทวดาและไดรับการแตงต้ังเปนทาวมหาราชผูเปนใหญในสวรรคช้ันนี้ 
 ทาวเวสสุวณัเปนหัวหนาหรือประธานของจตุโลกบาลท้ังส่ี และช่ือทาวเวสสุวัณนั้น  
ตามตํานานของชาวพุทธโบราณกลาววา เปนช่ือตําแหนงประจําเทวโลกช้ันจาตุมหาราชิกามิใช 
ช่ือเฉพาะ เชนเดียวกับพระอินทร ตําแหนงทาวเวสสุวณั มีกําหนดเวลา 500 ปทิพย จึงหมดวาระ 
คิดเปนปโลกมนุษยเทากับ 9 ลานป (พระสังฑราชเมธังกร, 2529) เม่ือส้ินบุญตองจุติจากเทวภพไป 
เพื่อถือปฏิสนธิในภพภูมิใหมตามกฎแหงกรรม เม่ือจุติซากจะมอดไปเหมือนเปลวไฟดับ เม่ือ
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ตําแหนงโลกบาลวางลง ทาวสักกะเทวราช (พระอินทร) ก็จะแตงต้ังเทวดาผูมีบุญกุศลมากพอให
ดํารงแหนง หรือรอการมาอุบัติใหมของทาวเวสสุวณัสืบแทนตอไป (อุษา  โพธิกนิษฐ, 2527)  
ดังขอความในอรรถกถารุกขธรรมชาดกวา ในอดีตกาลคร้ังพระเจาพรหมทัตครองสมบัติในกรุง
พาราณสี ทาวเวสสุวัณมหาราชท่ีทรงอุบัติพระองคแรกจติุ ทาวสักกะทรงต้ังทาวเวสสุวัณองคใหม 
(ณัชพล ศิริสวสัดิ์, 2555) 
 3.  บทบาทของทาวเวสสุวณัในศาสนาพุทธ 
 พุทธศาสนิกชนนับถือทาวเวสสุวัณในฐานะโลกบาล และเทพแหงความม่ังค่ัง เชนเดยีว 
กับชาวฮินดู และยังนับถือทาวเวสสุวณัเปนเทพผูพิทักษพระพุทธศาสนาอีกดวย เม่ือมีฐานะ 
เปนโลกบาล จะมีนามวา ทาวเวสสุวณั หรือ ทาวไพศรพ หรือ ทาวกุเวร เม่ือมีฐานะเปนเทพแหง 
ความม่ังค่ังตามลัทธิมหายาน จะมีนามวา เทพชัมภล (Jambala) 
 ทาวเวสสุวณัในฐานะของโลกบาล  
 แนวคิดเกีย่วกบัจักรวาลและผูรักษาพิภพตาง ๆในจักรวาล มีปรากฎมาต้ังแตสมัย 
พระเวทของศาสนาฮินดู ทําใหเกิดเทพผูรักษาทิศข้ึนเพือ่ใหความคุมครองแกมนุษย ทาวจตุโลกบาล
เปนกลุมเทพผูรักษาทิศในศาสนาพุทธ มีหนาท่ีเกีย่วของกับโลกของมนุษยและโลกของเทวดาไป  
พรอม ๆ กัน (อุดม รุงเรืองศรี, 2523) ดังนัน้บทบาทหนาท่ีของโลกบาลในทางพุทธศาสนาจึงแบง
ออกไดเปน 2 สวน คือสวนท่ีเกี่ยวของกับสวรรค และสวนท่ีเกี่ยวของกับมนุษย 
 บทบาทของทาวเวสสุวณัในสวนท่ีเกีย่วของกับสวรรค 
 1.  การปกปองสวรรค เนื่องจากสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกาอันเปนท่ีสถิตยของทาวจตโุลก 
บาล อยูเหนือยอดเขายุคนธรอันเปนเทือกเขาแรกของสัตตบรรพตท่ีลอมรอบเขาพระสุเมรุ ตอจาก
สวรรคช้ันจาตมุหาราชิกาจะเปนสวรรคช้ันดาวดึงส ฉนัน้สวรรคช้ันนี้จงึเปนเสมือนปราการดาน
แรกของสวรรค ทาวจาตุโลกบาลอันมีทาวเวสสุวัณเปนประธานกับเหลาบริวาร จึงมีหนาท่ีคอย
ปกปองสวรรคจากการรุกรานของศัตรู โดยเฉพาะอยางยิง่พวกอสูร อรรถกถา ทีฆนิกาย 
(พระไตรปฎกและอรรถกถาแปล ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย พระสุตตันตปฎก อรรถกถา ทีฆนิกาย  
(สุมังคลวิลาสินี), 2543, หนา 152) ดังในอรรถกถาแหงสติปฏฐานสูตรวา “ทาวมหาราชท้ังส่ีนี้เปนบ
ริจาริกต้ังอยูในช้ันนายประตูของทาวสักกะเทวราช” โดยทาวเวสสุวณัทําหนาท่ีอารักขาทางดานทิศ
เหนือดังความในฎีกาชินาลังการ (พระสิริมังคลาจารย, 2523) วา ทาวธตรฐมหาราชข้ึนไปพรอมดวย
เสนางคนิกรของตน ณ ขอบจักรวาลดานตะวนัออก แวดลอมดวยประทีปดามเงินประมาณ 
แสนโกฏิ ทรงมาตัวประเสริฐสีเงินช่ือสุเทวะ รับหนาท่ีอารักขาในทิศตะวันออก บนยอดเขา 
ยุคนธรพรอมดวยพวกคนธรรพประมาณแสนโกฏิซ่ึงถือดาบเงิน 
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 ทาววิรุฬหกมหาราชข้ึนไปพรอมดวยเสนางคนิกรของตน ณ ขอบจกัรวาลดานใต
แวดลอมดวยประทีปดามแกวมณีจํานวนเทานั้น ทรงมาตัวประเสริฐสีแกวมณี รับหนาท่ีอารักขาใน
ทิศใต บนยอดเขายุคนธรพรอมดวยพวกกมุภัณฑซ่ึงถือดาบแกวมณจีํานวนเทานั้น 
 ทาววิรูปกษมหาราชข้ึนไปพรอมดวยเสนางคนิกรของตน ณ ขอบจกัรวาลดานตะวนัตก
แวดลอมดวยประทีปดามแกวประพาฬจํานวนเทานั้น ทรงมาตัวประเสริฐสีแกวประพาฬ รับหนาท่ี
อารักขาในทิศตะวนัตก บนยอดเขายุคนธร พรอมดวยพวกนาคซ่ึงถือดาบแกวประพาฬจํานวน
เทานั้น 
 ทาวเวสสุวณัมหาราชข้ึนไปพรอมดวยเสนางคนิกรของตน ณ ขอบจกัรวาลดานเหนือ
แวดลอมดวยประทีปดามทองจํานวนเทานั้น ทรงมาตัวประเสริฐสีทอง รับหนาท่ีอารักขาในทิศ
เหนือ บนยอดเขายุคนธรพรอมดวยพวกยกัษซ่ึงถือดาบทองจํานวนเทานั้น 
 ใน พระไตรปฎกและอรรถกถาแปล ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย พระสุตตันตปฎก 
 ทีฆนิกาย มหาวรรค เลม10 ขอ 242, 2543, หนา 291-292) กลาวถึงโลกบาลหรือเทวดาผูดูแลรักษา
โลกประจําทิศท้ังส่ีซ่ึงเรียกวาจตุโลกบาลไวดังนี ้
 ทาวธตรฐ เปนเทวดามหาราชมีพวกคนธรรพเปนบริวาร มีหนาท่ีปกครองดูแลดานทิศ
ตะวนัออกของเขาพระสุเมรุ 
 ทาววิรุฬหก เปนเทวดามหาราชมีพวกกมุภัณฑเปนบริวาร มีหนาท่ีปกครองดูแลดานทิศ
ใตของเขาพระสุเมรุ 
 ทาววิรูปกษ เปนเทวดามหาราชมีพวกนาคเปนบริวาร  มีหนาท่ีปกครองดูแลดานทิศ
ตะวนัตกของเขาพระสุเมรุ 
 ทาวเวสสุวณั เปนเทวดามหาราชมีพวกยักษเปนบริวาร  มีหนาท่ีปกครองดูแลดานทิศ
เหนือของเขาพระสุเมรุ 
 ในพุทธศาสนามหายานนิกายตันตระจัดทาวจตุโลกบาลอยูในกลุมเทพช้ันรอง มีหนาท่ี
เปนเทพผูปกปองทิศท้ังส่ีและคอยเฝาดูแลทางเขาสวรรคเชนเดยีวกัน โดยกลาวถึง ทาวเวสสุวณัหรือ
ไวศรวณัวาเปนผูดูแลดานทิศเหนือ มีวรรณะสีทอง ถือธงและพังพอน มีพวกยักษเปนบริวาร  
(ผาสุข อินทราวุธ, 2543) 
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แสนโกฏิ ทาวเวสสุวัณนั่งประจําดานทิศเหนือหนัหนาไปทางทิศใต แวดลอมดวยยักษถือโลแกว
ประพาฬและหอกทองจํานวนแสนโกฏิ (พระสิริมังคลาจารย, 2523) พรอมกันนี้ทาวจตุโลกบาล 
ยังตองรายงานเก่ียวกับพฤตกิรรมของมนุษยท่ีทาวจตุโลกบาล และบุตร บริวารไปสํารวจมาตอท่ี
ประชุมของสภาแหงนี้ดวย 
 บทบาทของทาวเวสสุวณัในสวนท่ีเกีย่วของกับโลกมนุษย 
 หนาท่ีสําคัญอีกประการหนึ่งของทาวเวสสุวัณและทาวจตุโลกบาลทุกองคคือ การตรวจ
ตราความเปนไปในโลกมนษุย โดยมีเสนาและโอรสของพระองคชวยในการทํางาน เพื่อดูแลรักษา
คนท่ีมีธรรมะท้ังหลาย กลาวคือในวันข้ึนหรือแรม 8 คํ่า เสนาบดีของทาวโลกบาลจะมาสํารวจ 
ผูท่ีดําเนินอยูในศีลธรรมอันดี ในวันข้ึนหรือแรม 14 คํ่า บรรดาโอรสของโลกบาลจะเปนผูมาสํารวจ  
และในวันข้ึนหรือแรม 15 คํ่า ทาวโลกบาลท้ัง 4 จะเสดจ็มาตรวจดูดวยพระองคเองวามีผูทําบุญกุศล
หรือปฏิบัติธรรมมากหรือนอย เม่ือพบผูใดปฏิบัติธรรมหรือทําบุญกุศลก็จะบันทึกช่ือลงใน 
แผนทองนําไปถวายพระอินทรท่ีสวรรคช้ันดาวดึงสในการประชุมท่ีสุธรรมาเทวสภา เพื่อแจงตอ 
เทวดาท้ังหลายที่ชุมนุมกนัอยูในเทวสภา ดงัความในปฐมราชสูตรท่ี 7 วาดวยทาวโลกบาลตรวจโลก 
(พระสูตรและพระอรรถกถา แปล, 2544, หนา 162) ท่ีวา  
 “...ดูกอนภกิษท้ัุงหลาย ในดถีิท่ี8 แหงปกษ พวกอํามาตย บริวารของมหาราชท้ัง 4  
เท่ียวดูโลกน้ี ดถีิท่ี 14 แหงปกษ พวกบุตรของมหาราชท้ัง 4 เท่ียวดูโลกนี้ วันอุโบสถ 15 คํ่านั้น 
มหาราชท้ัง 4 เท่ียวดูโลกน้ีดวยตนเอง เพื่อสํารวจวาในหมูมนุษย คนเกือ้กูลบิดา มารดา  
บํารุงสมณะพราหมณ ออนนอมตอผูใหญ อธิษฐานและถืออุโบสถ ทําบุญ มีมากอยูหรือไม  
ถามีนอย มหาราชท้ัง 4 ก็บอกแกคณะเทวดาดาวดึงสผูนั่งประชุมอยูในสุธัมมสภา วาในหมูมนุษย
คนท่ีทําบุญมีจํานวนนอย คณะเทวดาดาวดึงสก็จะเสียใจ บนกันวาทิพยกายจักเบาบางเสียละหนอ 
อสุรกายจักเต็มหนอ แตถามีคนทําบุญมาก คณะเทวดาก็ช่ืนชมยินดีวาทิพยกายจักบริบูรณ 
อสุรกายจักเบาบาง...” 
 ในการออกตรวจดแูลโลกของทาวเวสสุวณันั้น มีกลาวไวในไตรภูมิพระรวง  
(พระญาลิไทย, 2506) ตอนพระเจาศรีธรรมาโศกราชจะพิสูจนวา นางอสันธมิตตา จะมีบุญจริง
หรือไม โดยไดกําหนดเวลาหน่ึงคืนใหนางหาไตรจวีรมาถวายพระสงฆ 60,000 องค นางเปนทุกข
นักวาจะหาใหไดครบตามกําหนดอยางไร คืนนั้นเปนวันข้ึน 15 คํ่า ทาวเวสสุวัณเสด็จผานมาไดยนิ
นางรําพันเปนทุกขเร่ืองจะหาผาไตรจีวรมาถวายไมทัน ทานจึงเสด็จเขาไปใกลแลวบอกนางวา  
เม่ือชาติกอนนางไดเคยถวายผาแกพระปจเจกพุทธเจาพระองคหนึ่ง บุญนั้นยังมีอยู จากน้ันไดมอบ
ผอบแกวใหนางไว เม่ือตองการผาเทาใดกด็ึงออกมาจากผอบไดตามปรารถนา  
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 บทบาทของทาวเวสสุวณัในฐานะผูพิทักษรักษาพระพุทธศาสนา  
 คติเกี่ยวกับจตุโลกบาลเปนคติเฉพาะเกี่ยวกบัเทพผูรักษาทิศท้ังส่ี ในพระพุทธศาสนาได
นําจตุโลกบาลมาเปนผูพิทักษรักษาพระพทุธศาสนาหรือธรรมบาลดวย เม่ือพระพุทธศาสนามี 
การแบงแยกออกเปนนกิายใหญ 2 นิกาย คือ พุทธศาสนาเถรวาท และพุทธศาสนามหายาน มีผลให
คติเกี่ยวกับทาวจตุโลกบาลเปล่ียนแปลงและแตกตางกันไป โดยเฉพาะอยางยิ่งเม่ือพทุธศาสนาได
แพรหลายออกไปนอกประเทศอินเดีย  เนือ่งจากในดินแดนตาง ๆ ท่ีพทุธศาสนาแพรหลาย 
ไปถึงนั้น มีความเช่ือพื้นฐานและตํานานทองถ่ินท่ีตางกนัไปเขามาเกีย่วของดวย 
 ในพุทธศาสนาเถรวาท ไดปรากฎทาวจตุโลกบาลอยูในพุทธประวัติหลายตอน ในฐานะ
เปนผูพิทักษพระพุทธศาสนา และเปนผูคอยใหความชวยเหลือพระพทุธองคตลอดจนถึงพุทธบริษัท 
โดยมักจะกลาวถึงนามของทาวเวสสุวณั หรือทาวจตุโลกบาลท้ังส่ีซ่ึงมีทาวเวสสุวณัเปนประธาน  
ดังในคัมภรีพระปฐมสมโพธิกถาซ่ึงเปนพระนิพนธในสมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระปรมานุชิต
ชิโนรส ท่ีเปนการชําระพระคัมภีรเกาๆทางพุทธศาสนา รวบรวมไวในรูปพุทธประวัติ มีหลายตอน
ท่ีกลาวถึงทาวเวสสุวัณหรือทาวจตุโลกบาลในฐานะเปนผูพิทักษพระพทุธศาสนา ต้ังแตการไปเขา
เฝาพระพุทธเจาขณะยังเปนพระโพธิสัตวประทับอยูสวรรคช้ันดุสิตกอนจุติมาเปนมนษุยพุทธเจา 
เนื่องดวยพระโพธิสัตวเม่ือส้ินพระชนมายจุากชาติเปนพระเวสสันดรไดจุติไปบังเกิดเปน สันดุสิต
เทวราชอยูในดุสิตเทวโลก  โดยคร้ังนั้นทาวมหาราชท้ังส่ีอันมีทาวเวสสุวัณและมหาราชองคอ่ืน ๆ 
พรอมกับเหลาเทวดาท้ังท่ัวจกัรวาล ไดมาชุมนุมกันแลวพากันไปยังสํานกัพระโพธิสัตวในภพดุสิต
และกลาวอัญเชิญพระโพธิสัตวใหจุติ โดยท่ีพระโพธิสัตวเม่ือส้ินพระชนมายุจากชาติเปนพระ
เวสสันดร ไดจุติไปบังเกดิเปนสันดุสิตเทวราช อยูในดสิุตเทวโลก (พระพุทธโฆสะเถระ, 2529) 
ตอมาเม่ือพระนางสิริมหามายาทรงพระครรภ ทาวจตุโลกบาลก็ไดมาเฝาท่ีหองบรรทมท้ัง 4ทิศ ดัง
ขอความในพระปฐมสมโพธิกถาวา  
 “...ในกาลนั้น ทาวจาตุมหาราชท้ังส่ี มีพระหัตถทรงพระขรรคลงมารักษาหอง 
สิริไสยาสนอยูท้ังส่ีทิศ .... สําแดงพระกายใหปรากฏแกพระราชเทวีในกาลท่ีทรงนิสัชนาการเปนสุข
เหนือพระแทนท่ีสิริไสยาสน ทอดพระเนตรเห็นปรากฏเหมือนดจุปริจาริกบุรุษอันเคยเขาออก 
ในพระราชวัง มิไดสะดุงตกพระทัยกลัว นีเ้ปนธรรมดาแหงพุทธมารดาทุก ๆ พระองค...”   
เม่ือจะประสูติทาวจาตุโลกบาลก็ไดมาปรากฏองคชวยเหลือการประสูติ และไดใชหนงัสือ 
ดาวรองรับพระกุมารตอจากทาวมหาพรหมกอนท่ีนางสนมจะรับตอไป ดังความวา  
 “...ลําดับนั้นทาวจตุโลกบาลท้ัง 4 ก็รับองคไปจากพระหตัถทาวมหาพรหม แลรองรับ
ดวยอชนิจัมมาชาติ อันมีสุขสัมผัสสมมติวาเปนมงคลในโลก...” (สมเด็จพระมหาสมณเจา  
กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, 2539) 
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 เม่ือเจาชายสิทธัตถะตัดสินพระทัยออกผนวช  ทรงเสด็จมหาพิเนษกรมณออกจากเมือง
กบิลพัสดุ เทพทั้งส่ีองคนี้ก็ไดรองรับขาท้ังส่ีของมากัณฐกะ ดังขอความในพระปฐมสมโพธิกถาวา  
 “...ขณะน้ันทาวจตุโลกบาลท้ัง 4 มีพักตรอันช่ืนบานดจุดอกปทุมชาติอันบาน ลงมา
แวดลอมประจํา 4 เทากณัฐกอัศวราชแหเสด็จไป นายฉันนามาตยนั้นยึดหางมโนมัยตามไป 
ในเบ้ืองหลัง ...” (สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, 2539) 
 ตอมาในขณะที่นางสุชาดากวนขาวมธุปายาสเพื่อนําไปถวายแดพระโพธิสัตวซ่ึงทรงตรัส
รูสัมมาสัมโพธิญาณในวันนัน้ ทาวจตุโลกบาลก็มาเฝาท้ัง 4 ทิศของเตาไฟท่ีนางใชกวนขาว ดังความ
วา  “...ในกาลนั้นทาวจตุโลกบาลท้ัง 4 ก็มายืนอยูรักษาซ่ึงเตาเพลิงท้ังส่ีทิศ ทาวมหาพรหมก ็
นําเอาทิพยเศวตฉัตรมากางกัน้เบ้ืองบนภาชนะอันหุงมธุปายาส...” (สมเด็จพระมหาสมณเจา กรม
พระปรมานุชิตชิโนรส, 2539) 
 และเม่ือพระโพธิสัตวเสด็จดาํเนินสูโพธ์ิพฤกษมณฑลอันเปนสถานท่ีทรงตรัสรู  
ทาวจตุโลกบาลก็ไดถือทิพยฉัตรตามเสด็จ ดังความวา “...ในกาลนัน้ทาวสหัมบดีพรหมก็ทรง 
ทิพยเศวตฉัตรอันมีปริมณฑลกวาง 3 โยชนมากางกัน้โดยเสด็จ ทาวจตุโลกบาลท้ังส่ีหัตถ 
ถือทิพยฉัตรแหตามไป...” (สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, 2539) 
 ตามพุทธประวัติในพระปฐมสมโพธิกถา นับวาทาวจตุโลกบาลเปนพทุธบริษัทกลุม 
แรก ๆ ดังเหน็ไดจากการเปนผูถวายบาตรอันเปนหนึ่งในอัฐบริขารสําคัญของพระภิกษุใหกับ
พระพุทธเจาเหตุการณนี้เกดิข้ึนหลังจากทรงตรัสรูได 7 สัปดาห ขณะเสวยวิมุติสุขอยูใตตนเกตใหญ 
ไดมีพอคา 2 คน ช่ือตปุสสะและภัลลิกะ มาถวายขาวสัตตุกอนและสัตตุผง แตวาพระองคไมมี
ภาชนะใดรองรับ ทาวจตุโลกบาลทราบพุทธประสงค จึงปรากฏกายข้ึนท้ัง 4 องค ถวายบาตรหิน
แกวองคละใบ พระพุทธองคทรงรับไว แลวอธิษฐานรวมบาตรทั้ง 4 ใบ ใหรวมเปนใบเดียว  
แลวใชบาตรใบนี้รับบิณฑบาตท่ีพอคาท้ังสองถวาย ดังเนื้อความในพระปฐมสมโพธิกถาวา  
(สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, 2536) 
  “...แลซ่ึงพระพุทธองค จะรับบิณฑบาตของสองพี่นองนั้น เพราะพระการุญจิต 
จะอนุเคราะหแกชนท้ังสอง จึงทรงพระปริวิตกดังนี้ ณ กาลนั้น จึงทาวจตุโลกบาลท้ัง 4 ทราบใน
พุทธอัธยาศัย ก็นําเอาบาตรอันลวนแลวดวยศิลา มีพรรณดังสีถ่ัวเขียวท้ัง 4 บาตรมาท้ัง 4 ทิศ ๆ  
ละองค นอมเขากราบทูลถวายใหทรงรับซ่ึงขาวสัตตุดวยบาตรทิพยท้ัง 4 สมเด็จพระชินสีหก ็
ทรงรับบาตรท้ัง 4 บาตร เพื่อจะรักษาศรัทธาปสาทแหงทาวจาตุมหาราชิกาท้ัง 4 ใชจะทรงรับดวย
มหิจภาพเจตนาน้ันหามไิด จงึทรงอธิษฐานผสานบาตรท้ัง 4 เขาเปนบาตรเดียว แลวทรงรับขาวสัตตุ
ดวยบาตรนั้น...” พระพุทธองคทรงใชบาตรใบนี้ตลอดพระชนมชีพ เลากันวาบาตรใบนี้ตอมา 
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ตกเปนสมบัติของสงฆนิกายมหายานในประเทศจนี (สุรศักดิ์  ทอง, 2553) และเหตุการณดังกลาวนี้
นาจะสงผลตอพระวนิัยในเวลาตอมาวาบาตรท่ีพระภกิษใุชจะตองประกอบจากเหล็กหลายช้ิน  
มิใชเปนบาตรเหล็กช้ินเดียวตลอด (ประภสัสร  ชูวิเชียร, 2549) 
 ในพุทธศาสนา ทาวเวสสุวณัเปนทาวจตุโลกบาลท่ีมีความใกลชิดกับพระพุทธเจา
มากกวาจตุโลกบาลองคอ่ืน จึงพบวาในพทุธประวัติมีขอความกลาวถึงทาวเวสสุวณัเขาเฝา
พระพุทธเจาบอยคร้ัง ในวันอุโบสถทาวเวสสุวัณจะมาเขาเฝาพระพุทธเจาพรอมกับบรรดาเทพ
ท้ังหลาย (พระไตรปฎกและอรรถกถาแปล ฉบับมหามกฏุราชวิทยาลัย พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย 
มหาวรรค, 2543, หนา 227-228) การเขาเฝาคร้ังท่ีสําคัญคร้ังหนึ่งคือ เม่ือคร้ังท่ีพระพุทธเจาประทับ
อยูท่ีเขาคิชฌกฎู แควนราชคฤห  ทาวเวสสุวัณไดนําทาวจตุโลกบาลท้ังหลายและบริวารมาเฝา และ
ถวายมนตอาฏานาฏิยปริตรแกพระพุทธเจา (พระไตรปฎกและอรรถกถาแปล ฉบับมหามกุฏราช
วิทยาลัย พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค, 2543, หนา 252) เพื่อโปรดใหภกิษุ ภิกษณุี 
อุบาสก อุบาสิกา และพุทธบริษัท ไดเรียนสวดไวปองกนัอันตรายจากยักษหรืออมนษุยเบียดเบียน 
เม่ือยักษหรืออมนุษยทุศีลไดยินมนตบทนี้แลวจะหลบหนีไป เพราะเกรงเทวอาญา กลาวกันวามนต
บทนี้ทาวเวสสุวัณไดรจนาท่ีเมืองอาฏานาฏิยของพระองค จึงไดช่ือวา อาฏานาฏิยปริตร ซ่ึงมนตบท
นี้ไดใชสวดในพิธีตรุษสมัยโบราณเปนประจํา (สมบัติ พลายนอย, 2534, หนา 313) และยังกลาวกัน
อีกวา บทนอบนอมพระพุทธเจา ซ่ึงเปนบทคาถาท่ีข้ึนตนกอนบทสวดมนตใด ๆ นัน้ ทาวเวสสุวณั
เปนผูรวมรจนาดวย โดยคําวา “ นะโม ” ผูกลาวคือ พญายักษสันตาคีรี “ ตัสสะ ” ผูกลาวคือ องคอสุ
รินทราหู “ภะคะวะโต” ผูกลาวคือ ทาวมหาราชท้ังส่ี ไดแก ทาวเวสสุวัณ ทาวธตรฐ ทาววิรุฬหก 
ทาววิรุฬปกษ “อะระหัตโต” ผูกลาวคือพระอินทร “สัมมาสัมพุทธัสสะ” ผูกลาวคือ ทาวมหาพรหม
สหัมบดี ท้ังหมดนี้ทวยเทพท้ังหลายท้ังยกัษและเทวดาไดกลาวนอบนอมพระพุทธองคในวนัแรกท่ี
ตรัสรู เม่ือคร้ังท่ีพระพุทธเจาเสด็จไปยังสวรรคดาวดึงสเพื่อประทานธรรมเทศนา ทาวเวสสุวณั ได
ไปรับเสด็จและสดับธรรมดวย จากการที่เขาเฝาพระพุทธเจาบอยคร้ังและการสดับธรรม ยังผลให 
ทานสําเร็จเปนพระโสดาบันอริยผล ทําใหทานเปนเทพท่ีมีจิตใจดี มีเมตตากรุณา เท่ียงตรง รักความ
ซ่ือสัตยสุจริตยิ่งนัก  และทานยอมจะรูเหน็ในการทําด-ีช่ัวของทุกคนในโลกมนุษยดวย ทิพยญาณ 
ทานมีอํานาจมากในทางเท่ียงธรรม ไมวามนุษย ภูตผีปศาจ หรืออมนุษยท้ังหลาย จึงเกรงกลัว 
ทานมาก ทานสามารถเนรมิตกายไดตาง ๆ ในแตละหนาท่ี โดยขณะท่ีเปนยักษจะมีรูปกายสีเขียว
มรกต ขณะเปนเทพยดาจะมีรูปกายงดงาม พระวรกายสีทอง ในขณะเปนมนุษยจะเปนผูทรงศีล 
พระวรกายสีขาวบริสุทธ์ิ แมในวาระสุดทายของพระพุทธองค ทาวเวสสุวัณและจตุโลกบาลทุกองค
ก็ไดมาปรากฏกาย เฝาพระพทุธองคในเวลาท่ีพระพุทธองคจะเสด็จปรินิพพาน 
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 ในประเทศญ่ีปุนซ่ึงไดรับอิทธิพลทางพุทธศาสนาจากจนีสมัยราชวงศถังเปนตนมา  
ไดรับคติของทาวจตุโลกบาลเขาไปดวย โดยเรียกทาวเวสสุวัณวา “ทามอนเทน” (Tamonten) หรือ 
พิสมอน (Bishamon) ในประเทศแถบเอเชียกลางท่ีพุทธศาสนาเคยแพรไปถึง ไดพบการสรางรูป  
ทาวจตุโลกบาลดวยเชนกัน โดยไดรับอิทธิพลจากพุทธศาสนาในประเทศจีน ท่ีติดตอกันดวย
เสนทางสายไหมในระยะน้ันนั่นเอง (ประภัสสร ชูวิเชียร, 2549) ในทิเบตหรือเนปาล ถือวา 
ทาวกุเวรเปน ยิดัม (Yi-dam) หรือธรรมบาลองคหนึ่ง เรียกทาวเวสสุวัณวา “ระนัม-โตส-สรัส” 
(Ranam-tos-sras) มี พระวรกายสีทอง หัตถขวาถือรมหรือธงหรือตรีศูล หัตถซายถือพังพอน 
กําลังคายเพชรพลอย ตางกับของจีนท่ีถือเจดีย  ในมองโกเลียเรียกพระองควา “พิสมอน (Bismon)” 
(อุษา โพธิกนษิฐ, 2527) 
 ทาวเวสสุวณัในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง 
 เม่ืออยูในฐานะเทพแหงความม่ังค่ังในพุทธศาสนามหายาน ทาวเวสสุวณัมีนามวา 
“ชัมภล (Jambala)” โดยท่ัวไปถือวาบรรดาเทพในพุทธศาสนามักถือกําเนิดมาจากธยานิพุทธเจาองค
ใดองคหนึ่งในจํานวน 5 องค ธยานิพุทธเจาในศาสนาพุทธมหายาน คือพระพุทธเจาท่ีเกิดดวยอํานาจ
ของพระอาทิพุทธเจา ไมเสด็จลงมาโลกมนุษย แตประทับอยูในพทุธเกษตร มี 5 องค ไดแก พระไว
โรจนะ พระอักโษภยะ พระรัตนสัมภาวะ พระอมิตตาภะ และพระอโมฆสิทธ์ิ (เสฐียรโกเศศ และ 
นาคะประทีป, 2514) การนับถือเทพชัมภลเปนเทพแหงความม่ังค่ังนั้น เช่ือวาสามารถบันดาลให 
ผูท่ีนับถือพระองคไดรับโชคลาภ ทรัพยสมบัติ ความคิดนีเ้ขากันกับความหมายของคําวา  
“รัตนสัมภาวะ” ซ่ึงแปลวา กาํเนิดเพชรพลอย จึงถือวา เทพชัมภล เปนทายาทของธยา 
นิพุทธรัตนสัมภาวะ แมวาคัมภีรบางบทจะจดัใหอยูในสกลุอักโษภยะหรืออมิตตาภะ ในบางคร้ัง
เทพชัมภลจะปรากฏกายพรอม ธยานิพทุธท้ัง 5 องคหรือ 4 องค โดยจะสลักอยูสวนบนของ
ประภามณฑล 
 แมเทพชัมภลรับคติการนับถือมาจากเทพกุเวรในศาสนาฮินดูกจ็ริง แตมีรูปลักษณะตาง
จากเทพกุเวร โดยเทพชัมภลมีลักษณะสําคัญตามคัมภีรสาธนมาลาของพุทธศาสนานิกายมหายาน
คือรูปรางอวน พุงพลุย หัตถซายถือพังพอน หัตถขวาถือผลมะนาวอันเปนท่ีมาของช่ือชัมภล  
เพราะชัมภลหมายถึงผลมะนาว สําหรับพังพอน เปนสัญลักษณของความรํ่ารวย ม่ังค่ัง ตามคติ 
ความเช่ือท่ีวา งูมีหนาท่ีเปนผูรักษาทรัพยสมบัติ ฉนั้นพงัพอนซ่ึงสามารถปราบงูได จึงสามารถ 
เอาทรัพยสมบัติมาจากงูไดและจะกลืนทรัพยสมบัติเอาไวในทอง  ดังนัน้รูปเทพชัมภลท่ีถือผล
มะนาวในหัตถขวา จึงมักจะมีพังพอนอยูใกล ๆ บนตัก ท่ีเทา หรือในมือ โดยจะทําเปนพังพอน 
ถูกบีบกลางลําตัวและคายเพชรพลอยออกมา หรือทําเปนรูปถุงใสทอง ถุงนี้จะทําจากหนังพังพอน
ซ่ึงมักจะมีหัวพังพอนติดอยูดวย 
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อกมา (ผาสุข 

นอินเดียพรอม
าก โดยเทพชั
นึ่งของเทพชัม
ทําจากขนของ
อกระเปาใสเงิ
คือ หตัถขางห

งความมั่งค่ัง ส
อยางกวางขว
เทพชัมภลใน
อินเดยี เทพชัม
ในเนปาล เท
ทับนัง่หอยพร
ก สวนใหญทํ
พลอยออกมา ป
อินทราวุธ, 25

ม ๆ กับรูปเทพ
มภลถือถวยสุ
มภลจับตัวพัง
งพังพอนซ่ึงมี
งิน  ตอมาต้ังแ
หนึ่งถือผลมะ

สามารถบันดา
างในดินแดน

นประเทศตาง 
มภลจะถือผล
พชัมภลจะถอื
ระบาทขวา (ล
ทําเปนรูปชายร
ประทับนั่งหอ
543) (ภาพท่ี 1

พกุเวรในศาส
สุราไวในหัตถ
งพอนและบีบ
หัวพังพอนติ
แตสมัยคุปตะ
ะนาว และหัต

าลใหผูท่ีนับถื
นท่ีนับถือพุทธ
ๆ เปนจาํนวน
มะนาวในหตั
อพังพอนหรือ
ลลิตาสนะ) ใน
รางอวนพุงพ
อยพระบาทข
11) 
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สนาฮินดู
ถขางหนึ่ง
ตรง
ดอยู  
ะและ 
ถอีกขาง

ถือไดรับ
ธศาสนา
นมาก 
ตถขวา
อหมอใส
นชวาได
ลุย หัตถ
วา  
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ภาพท่ี 11  โพธิสัตวชัมภล ศิลปะชวาภาคกลางตอนปลาย พุทธศตวรรษท่ี 15 (ผาสุข 
                 อินทราวุธ, 2543) 
 สําหรับในประเทศจนีนั้น เม่ือพุทธศาสนาเขาไปประดิษฐาน เปนพุทธศาสนามหายาน 
ท่ีไดมีการนําเอาแนวคิดและความเช่ือดั้งเดมิของจีนเขามาผสมผสาน รวมทั้งประชาชนชาวจีนมักจะ
นับถือลัทธิเตา ลัทธิขงจื้อ และพุทธศาสนามหายานรวมกนัไปจนแยกออกจากกันไมได (ผาสุข 
อินทราวุธ, 2543) ทําใหเช่ือกันวาเทพแหงความม่ังค่ังของจีนท่ีมีนามไฉซ่ิงเอ้ีย ซ่ึงไดรับการนับถือ
อยางมากในชาวจีน เปนเทพองคเดียวกันกบัเทพชัมภล  
 จากการศึกษา คติความเช่ือ ความเปนมาและบทบาทของทาวเวสสุวณัในศาสนา
พราหมณ-ฮินดูและพระพุทธศาสนา พบวา 
 1.  พระกุเวร มีบทบาทสําคัญในการเปนตัวอยางท่ีทําใหเห็นวา ผูกระทํากรรมดีตาม 
หลักศาสนาของตน ยอมไดรับผลแหงความดีตอบแทน นับวากุศโลบายท่ีจูงใจใหศาสนิกชน
ประพฤติปฏิบัติตาม ดังเหน็ไดจากการกําเนดิเปนเทพของพระกุเวร ซ่ึงในอดีตเปนมนษุยธรรมดา 
มากอนพระกุเวรในศาสนาฮินดูเคารพนับถือพระเจาสูงสุด บําเพ็ญพรตอยางยิ่งยวดเปนระยะเวลา
ยาวนาน ซ่ึงการบําเพ็ญพรตถือวาเปนการกระทําความดใีนศาสนาฮินดู จึงไดรับการยกยองใหเปน
เทพไดรับพรจากพระผูเปนเจาใหเปนเทพแหงความม่ังค่ัง และไดรับแตงต้ังใหเปนโลกบาลองคท่ี 4 
สวนในศาสนาพทุธ พระกุเวรบําเพ็ญบุญกริยาวัตถุ 3 คือ ทาน ศีล ภาวนา เปนอยางมากตลอดชีวิต
ในอดีตชาติท่ีเปนพราหมณ เม่ือถึงแกกรรมผลบุญทําใหไปจุติเปนเทพกเุวรในสวรรคช้ันจาต ุ
มหาราชิกา และไดรับเทวาภเิษกใหเปนทาวเวสสุวัณมหาราช  
 2.  ในศาสนาพราหมณ-ฮินดู พระกุเวรไดรับการเคารพนับถือในฐานะเทพแหงความม่ัง
ค่ัง และมีบทบาทสําคัญในการทําหนาท่ีโลกบาลคุมครองปกปองมนุษยและโลกประจําทิศเหนือ 
สวนในศาสนาพุทธรับคติการนับถือพระกุเวรในศาสนาพราหมณ-ฮินดูมาสูทาวเวสสุวัณใน 
พุทธศาสนาในฐานะโลกบาลและเทพแหงความม่ังค่ังเชนเดียวกนั เพยีงแตคติการนับถือทาวกุเวร
ในศาสนาพุทธไดผนวกความเช่ือถือตามตํานานทองถ่ินท่ีพุทธศาสนาแพรไปถึงเขามาเกี่ยวของ  
ทําใหทาวกุเวรมีบทบาทในฐานะธรรมบาล หรือยิดัม หรือเทพประจําฤดูตามความเช่ือของทองถ่ิน 
การที่พุทธศาสนารับคติการนับถือพระกุเวร อาจเนื่องดวยเทพกเุวรไดรับการเคารพนับถืออยางมาก
ในชนท่ัวไปมากอนแลว เนือ่งจากมีบทบาทเกี่ยวของกับวิถีชีวิตในสวนท่ีเปนพืน้ฐานจําเปนอันทํา
ใหเกิดความสุขคือ การอยูดี กินดี ซ่ึงเกดิจากความปลอดภัยในชีวติและความม่ังค่ังอุดมสมบูรณ อัน
เปนบทบาทหนาท่ีสําคัญของพระกุเวร 
 3.  การนับถือทาวกุเวรในฐานะโลกบาลมท้ัีงแบบเปนกลุมจตุโลกบาล โดยกลาวรวมเปน
ทาวจตุโลกบาลหรือทาวจตุมหาราช และการเคารพนับถือเปนแบบองคเดียว เชนการนับถือในฐานะ
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 ไวศรวณะ(Visaravana) เปนนามท่ีมีปรากฏอยูในศาสนาพราหมณ แสดงถึงชาติกําเนดิวา
เปนบุตรของ “วิศรวัส (Visravas)”  
 ไพศรพณ คงจะเปนคําเดียวกบั ไวศรวณะ ภาษาไทยแผลงอักษร ว เปนอักษร พ เช่ือกนั
วานามไพศรพณ นี้ อาจเปนท่ีมาของ ช่ือแมพระโพสพ 
 จากการศึกษา คติความเช่ือ ความเปนมาและบทบาทของทาวเวสสุวณัในศาสนา
พราหมณ-ฮินดูและพระพุทธศาสนาดังกลาวขางตน สอดคลองกับกรอบแนวคิดดานวัฒนธรรม 
ของกรมศิลปากรคือ ในสังคมมีวัฒนธรรมสังเขปอยู 3 อยาง 
 1.  วัฒนธรรมทองถ่ิน หรือวฒันธรรมในยคุตน ซ่ึงเปนพืน้ฐานท่ีเกี่ยวของกับชีวิต เชน 
ภาษา จริยธรรม ธรรมเนียม พิธีกรรม เปนตน ซ่ึงแตละทองถ่ินนั้นมีขนบและธรรมเนียม 
แตกตางกันไป 
 2.  วัฒนธรรมประจําชาติ เปนวัฒนธรรมท่ีฝายรัฐกําหนดข้ึน โดยมีบทบัญญัติและ
กฏหมายมีคุณคาดานตาง ๆ เชน คุณคาดานมาตรฐานของชีวิต คุณคาดานเอกลักษณของชาติ  
เปนตน  
 3.  วัฒนธรรมท่ีเปนระบบสากล กลาวถึงสิทธิดานตาง ๆ ของมนุษย  
 ชวงเวลาของวฒันธรรมแบงออกเปน 3 ตอน 
 1.  วัฒนธรรมแบบคนปา  
 2.  วัฒนธรรมยุคเร่ิมแรก 
 3.  วัฒนธรรมในยุคอารยธรรม 
 โดยเฉพาะในยุคอารยธรรมนี้จะเร่ิมตนจากหลักฐานท่ีเกีย่วกับศาสนาเปนหลัก  
โดยมีเนื้อหาของยุคอารยธรรมอยู 3 สวน คือ  
 1.  ปจจัยส่ี ประกอบดวย ยารักษาโรค เคร่ืองนุงหม อาหาร และ ท่ีอยูอาศัย 
 2.  วัฒนธรรมท่ีเกี่ยวกับวิถีชีวิต ประกอบดวย สังคม ศิลปะ การดํารงชีพ ภาษา และ
ศาสนา ซ่ึงวัฒนธรรมในข้ันตอนนี้ จะไดนาํไปจัดหมวดหมูหรือจัดการวิเคราะหตามแนวคิดนี้ ใน
บทท่ี 3 และบทท่ี 4  
 3. วัฒนธรรมท่ีเปนยุคอารยธรรม ไมไดนาํมาใชในการวิจัย 
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อารยธรรม 
 
 
วัฒนธรรม 
 

 
ปจจัยสี่ 
 
 

 
ภาพท่ี 13  ยุคของอารยธรรม 

 
วัฒนธรรม 

อารยธรรม

ศิลปะ พฤติกรรม ภาษา 

วัฒนธรรม

สังคม ศิลปะ การดํารงชีพ ภาษา ศาสนา 

ปจจัยสี่

ยารักษาโรค อาหาร เครื่องนุงหม ท่ีอยูอาศัย 



บทที่ 3 
บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย 

 
 จากการศึกษาความเปนมาและบทบาทของทาวเวสสุวณัท้ังในศาสนาพราหมณ-ฮินดู 
และพุทธศาสนาในบทท่ี 2 ผูวิจัยไดนํามาวิเคราะหถึงบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณจาก
หลักฐานท่ีพบในอดีตโดยผูวจิัยไดแบงขอบเขตดานเวลาท่ีศึกษาเปน 3 ชวง ดังนี ้1.  กอนสมัย
ราชอาณาจักรไทย 2.  กอนสมัยกรุงรัตนโกสินทร (สุโขทัย อยุธยา ธนบุรี) 3.  สมัยรัตนโกสินทร 
(รัชกาลท่ี 1-ปจจุบัน) 
 
บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณ 
 1.  การแพรเขาสูสังคมไทยของศาสนาฮินดแูละพระพุทธศาสนา 
 จากหลักฐานทางโบราณคดเีปนจํานวนมากยืนยันวาชาวอินเดียเดินทางมายังเอเชีย
อาคเณยต้ังแตพุทธศตวรรษท่ี 5-8 แลว และคงนําศาสนาฮินดูรวมท้ังพทุธศาสนาเขามาเผยแพร 
ดวย (อรุณศักดิ์ กิ่งมณี, 2551) สําหรับประเทศไทยในราวพุทธศตวรรษท่ี 9-11 ผูคนในบริเวณลุมน้ํา
เจาพระยาเร่ิมคุนเคยกับวัฒนธรรมอินเดีย เชน การจัดระเบียบสังคมแบบอินเดีย ระบบการปกครอง 
เทคนิคการใชอิฐและหนิกอสรางศาสนสถาน รูปแบบอักษร รวมถึงศาสนาอันไดแก 
พระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ-ฮินดู จนกระท่ังชุมชนในสมัยนีพ้ัฒนาเปนบานเมือง 
ข้ึนมาเรียกวา “ทวารวดี” เจริญรุงเรืองอยูในชวงพุทธศตวรรษท่ี 11-16 จากหลักฐานทางโบราณคด ี
พบวา พุทธศาสนาฝายมหายานและศาสนาพราหมณ-ฮินดูมีบทบาทในสังคมทวารวดดีวยเชนกนั 
แตไมกวางขวางเทากับพุทธศาสนาฝายเถรวาท (กรมการศาสนา, 2558) 
 สวนบริเวณภาคใตของประเทศไทยในชวงเวลาประมาณพุทธศตวรรษท่ี 13-18  
พบหลักฐานท่ีแสดงวา ผูคนในวัฒนธรรมท่ีเรียกวา “ศรีวชัิย” นับถือพทุธศาสนามหายาน  
ดังไดพบศาสนสถานและศาสนวัตถุเนื่องในศาสนามหายานกระจายไปในพ้ืนท่ีอําเภอไชยา จังหวัด 
สุราษฎรธานี ลงไปจนถึงหมูเกาะในประเทศอินโดนีเชีย 
 สําหรับในภาคตะวันออกและภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย พบวาการรับวัฒนธรรม
อินเดียในชวงพุทธศตวรรษท่ี 16-18 อยูในลักษณะการรับผานอาณาจักรเขมรโบราณ (ซ่ึงมีรากฐาน
มาจากอาณาจกัรฟูนันท่ีไดรับอิทธิพลจากอินเดียต้ังแตราวพุทธศตวรรษท่ี 6-7) อีกทอดหนึ่ง  
และความสืบเนื่องจากศาสนาพราหมณ-ฮินดูจากอาณาจกัรเขมร ยังไปปรากฏเปนรากฐาน
วัฒนธรรมใหกับเมืองสุโขทัยในชวงพุทธศตวรรษท่ี 18 รวมไปถึงคติเทวราชาในระบบการเมือง
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การปกครองของกรุงศรีอยุธยา ก็นาจะถูกนําเขามาโดยกลุมท่ีนับถือเทพและศาสนาพราหมณ-ฮินดู
จากอาณาจักรเขมรดวยเชนกนั (อรุณศักดิ์ กิ่งมณี, 2551) 
 บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณักอนสมัยราชอาณาจักรไทย 
 การนับถือเทพกุเวรคงเขามาในไทยพรอมกบัอารยธรรมอินเดียท่ีแพรเขาสูเอเชียอาคเนย
เพราะบริเวณที่พบหลักฐานรูปเทพกุเวรในภาคกลางและภาคใต เคยเปนเมืองทาท่ีมีการติดตอคาขาย
กับตางประเทศมากอนในระหวางพุทธศตวรรษท่ี 11-16 (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2525) ผูท่ีนํารูปเทพ
กุเวรเขามา คงไดแกพอคาจากอินเดยีท่ีเดนิทางเขามาติดตอคาขายหรือต้ังถ่ินฐานในแถบน้ีนั่นเอง 
โดยมีความเช่ือวาเปนเคร่ืองรางติดตัวเพื่อนํามาซ่ึงความมั่งค่ัง ซ่ึงการนับถือเทพกุเวรเปนเทพแหง
ความม่ังค่ังนั้น แพรหลายอยูในหมูพอคาและผูท่ีตองการความม่ังค่ังทุกศาสนาในอินเดีย โดยเช่ือวา
เทพกุเวรเปนสัญลักษณของความม่ังค่ังอุดมสมบูรณ ความคิดเชนนี้สืบทอดมาจากคติการบูชายักษ
ในลัทธิพื้นเมืองของอินเดีย ท่ีเขาไปปะปนอยูในความเช่ือของศาสนาตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในเวลาตอมา  
รูปเทพกุเวรทีทํ่าไวบูชา นยิมทําเปนรูปยักษท่ัวไปในลัทธิบูชายักษ และไดเพิ่มลักษณะของคน
รํ่ารวยไวดวย เทพกุเวรในแบบเทพแหงความม่ังค่ังในอินเดียจึงมีลักษณะอวน พุงพลุย สวมมงกุฎ  
มีเคร่ืองประดับตกแตงกายมาก ถือถุงเงินถุงทอง กระเปาใสเงินหรือไหสมบัติ เปนสัญลักษณใหรูวา
เปนเทพแหงความม่ังค่ัง  
 จากหลักฐานท่ีพบในจังหวดัสุพรรณบุรี นครปฐม ลพบุรี และนครสวรรคอาจสรุปไดวา
ในสมัยทวารวดี (พุทธศตวรรษท่ี 12-16) บริเวณภาคกลางของไทยมีคติการนับถือเทพกุเวรหรือทาว
เวสสุวัณ ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง ดังตัวอยางของหลักฐานท่ีพบ ไดแก  
 1.  ตราประทับหินสลักรูปทาวกุเวรในทานั่งชันเขาซาย มีหมอสมบัติขนาบอยูดานขางท้ัง
ซาย ขวา พบท่ีเมืองอูทอง จังหวัดสุพรรณบุรี อายุราวพุทธศตวรรษท่ี 9-10 (ภาพท่ี 14) (อรุณศักดิ ์
กิ่งมณี, 2551)  
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 14  ตราประทับหินสลักรูปทาวกุเวร อายุราวพุทธศตวรรษท่ี 9-10 (อรุณศักดิ์ กิ่งมณี, 2551) 
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 2.  เหรียญดินเผาหนาเดยีวรูปเทพกุเวร พบท่ีตําบลหนองโพธ์ิ อําเภออูทอง จังหวดั
สุพรรณบุรี แสดงรูปกุเวรมลัีกษณะพุงพลุย สวมมงกุฏ นั่งชันเขาขวา พิงไหสมบัติ 2 ใบ  
อายุราวพุทธศตวรรษท่ี 14 แสดงอิทธิพลศิลปะอินเดยีแบบหลังคุปตะ (ผาสุข อินทราวุธ, 2530)  
 3.  เหรียญดินเผาสองหนา และแผนดินเผารูปเทพกุเวร คูกับคชลักษมี พบท่ีอําเภอเมือง 
จังหวดันครปฐม ตราดินเผารูปคชลักษมีกบัเทพกุเวร จากเมืองโบราณในจังหวดันครปฐม สวนมาก
จะมีลักษณะแบบเดียวกับประติมากรรมหลังคุปตะของอินเดีย (พุทธศตวรรษท่ี 14) คือ เทพกุเวรมี
พุงพลุย สวมมงกุฏ มีไหสมบัติ และคช-ลักษมี นั่งบนดอกบัว มือท้ังสองถือดอกบัวขางละดอก  
ชูสูงเสมอไหล (ผาสุข อินทราวุธ, 2530) 
 แตมีแผนดินเผาบางสวนจากวัดธรรมศาลา จังหวดันครปฐมไมมีลักษณะอวน พุงพลุย 
อันเปนลักษณะเดนของเทพกุเวร และนั่งชันเขาซายแทนที่จะเปนเขาขวาตามแบบศิลปะอินเดยี  
และมีบางสวนจากอําเภอเมือง จังหวดันครปฐม ท่ีคชลักษมีนั่งพับเพียบ ถือดอกบัวเพียงดอกเดยีว 
ซ่ึงลักษณะท่ีตางไปจากตนแบบเดิม อาจเกดิจากการดัดแปลงของชางพื้นเมืองก็เปนได (อุษา 
โพธิกนิษฐ, 2527) 
 4  แผนดินเผาสองหนารูปเทพกุเวรคูกับคช-ลักษมี พบท่ีเมืองโบราณซับจําปา  
อําเภอทาหลวง จังหวดัลพบุรี มีอายุและลักษณะเชนเดยีวกับท่ีพบในจงัหวัดนครปฐม (อุษา 
โพธิกนิษฐ, 2527) 
 5  แผนดินเผารูปเทพกุเวร พบท่ีเมืองโบราณจันเสน จังหวัดนครสวรรค มีลักษณะ 
อวนพุงพลุย นัง่พิงไห ชันเขาขวา อายุราวพทุธศตวรรษท่ี 11 (เฉิดฉันท รัตนปยะภาภรณ, 2531)  
(ภาพท่ี 15) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 15  แผนดินเผารูปเทพกุเวร พบท่ีเมืองโบราณจันเสน จังหวัดนครสวรรค  
                 (พิพิธภัณฑ จันเสน) 
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 จากตัวอยางหลักฐานดังกลาวขางตน พบวาในสมัยทวารวดี นอกจากจะนับถือเทพกเุวร
ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ังแลว ยังมีการนับถือเทพีแหงความสมบูรณและโชคลาภ คือ คชลักษมี
ควบคูไปดวย คติการนับถือนี้คงไดรับมาจากอารยธรรมอินเดียท่ีแพรเขามาในขณะนั้น เนื่องจาก 
คชลักษมีเปนสัญลักษณแหงความอุดมสมบูรณท่ีเคยไดรับการนิยมนับถือในอินเดีย เทพีลักษมี 
เปนเทพพืน้เมืององคหนึ่งของอินเดีย มีฐานะเปนเทพีแหงความสมบูรณและโชคลาภในอนิเดยี  
มี 2 รูปแบบ คือ ศรีลักษมี กบั คชลักษมี ซ่ึงทําเปนรูปสตรีนั่งหรือยืน ถาเปนแบบศรีลักษมี 
จะมีดอกบัวเปนองคประกอบ ถาเปนแบบคชลักษมีจะมีดอกบัวและชางเปนองคประกอบ ใน
วรรณกรรมสมัยมหากาพยจดัใหเทพีลักษมีเปนชายาองคหนึ่งของเทพกุเวร (อุษา โพธิกนิษฐ, 2527) 
 ในบริเวณภาคใตของไทยโดยเฉพาะชวงเวลาระหวางพุทธศตวรรษท่ี 13-18 เปนชวงท่ี
อาณาจักรศรีวชัิยมีอาณาเขตครอบคลุมไปถึงเกาะสุมาตราและเกาะชวา ในชวงเวลาดังกลาวพุทธ
ศาสนามหายานตันตระจากอินเดียภาคตะวันออกเฉียงเหนือภายใตการอุปถัมภของกษัตริยราชวงศ
ปาละ ไดแผเขามายังอาณาจกัรศรีวิชัย และเจริญรุงเรืองอยูเปนเวลานาน ในขณะเดียวกันศาสนา
พราหมณ-ฮินดูก็ไดเขามามีบทบาทในดินแดนแถบนี้ดวยเชนกนั  
 การที่พุทธศาสนามหายานตันตระเปนศาสนาประจําอาณาจักรปาละ ซ่ึงต้ังอยูใกลกบั
เอเชียอาคเนยมากท่ีสุด และมีอาณาเขตติดชายฝงทะเล ทําใหอิทธิพลทางดานศาสนาและศิลปกรรม
ของปาละ สามารถเขาสูเอเชียอาคเนยไดท้ังทางบกโดยผานทางพมา และสามารถติดตอกับ 
เอเชียอาคเนยทางทะเลไดดวย โดยอาณาจกัรศรีวิชัยและชวาภาคกลางมีการติดตอกบัอาณาจักร 
ปาละตอนตน สวนอาณาจักรพุกามและอาณาจักรขอมสมัยบายนติดตอกับอาณาจกัรปาละ 
ในสมัยปาละตอนปลาย (ภาพท่ี 15) (เชษฐ ติงสัญชลี, 2558) 
 หลักฐานท่ีแสดงถึงคติการนบัถือและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในอาณาจักรศรีวิชัย 
ไดแก ประติมากรรมลอยตัวเทพชัมภล ซ่ึงเปนเทพแหงความม่ังค่ังในพทุธศาสนามหายาน 
ตันตระ (เปนศาสนาประจําอาณาจักรปาละ) และเทพกุเวรในศาสนาฮินดู ประติมากรรมลอยตัว
เทพชัมภละนีพ้บท่ี อําเภอสทิงพระ จังหวดัสงขลา มีอายุราวกลางพุทธศตวรรษท่ี 15 หลอดวยสําริด 
เปนรูปเทพชัมภละสวมกีรีฏมกุฏ ประทับนั่งอยูในทาลลิตาสนะ บนเบาะท่ีวางอยูเหนือบัลลังก  
ซ่ึงแผนหลังแตละดานของบลัลังกตกแตงดวยรูปวยาละ(สัตวท่ีมีสวนของสิงหโตผสมอยูดวย)  
ทํากริยาคลายกับกระโจนอยูเหนือชาง (พิริยะ ไกรฤกษ, 2523) ประติมากรรมช้ินมีลักษณะ 4 
ประการท่ีคลายกับเทพชัมภลในศิลปะปาละและชวาภาคกลางคือ 1. มีพระวรกายอวน  
2. หัตถขวาถือผลมะนาว 3. หัตถซายถือพังพอนท่ีกําลังคายเพชรพลอยออกมา 4. ดานลางมีหมอ
รัตนะเรียงกัน และพระองคกาํลังเตะหมอเพชรพลอย (ซ่ึงเปนลักษณะของประติมากรรม 
เทพชัมภลในศิลปะชวาภาคกลาง) (เชษฐ ติงสัญชลี, 2558) (ภาพท่ี 17) 
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ภาพท่ี 16  ความสัมพันธระหวางอาณาจักรปาละตอนตนและตอนปลายกับเอเชียอาคเนย  
                 ราวพุทธศตวรรษท่ี 14-15 (เชษฐ ติงสัญชลี, 2558) 
 
  
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 17  ทาวชัมภลในทานั่งชันเขาขวา (สําริด) ศิลปะศรีวิชัย อายุราวพุทธศตวรรษท่ี 15  
                 จัดแสดงอยูท่ีพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ มัชฌิมาวาส จังหวัดสงขลา 
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 ลักษณะอันเปนเอกลักษณของชัมภลที่แสดงถึงความเปนเทพแหงความม่ังค่ังคือ  
การที่เทพชัมภลเปนเทพเจาแหงพื้นดนิ (ยักษ) และมีความรํ่ารวย จึงมีพุงพลุยอันแสดงถึง 
ความอุดมสมบูรณ ผลมะนาวท่ีถือในมือเปนผลไมท่ีคนอินเดียสมัยโบราณใชทําเหลา ซ่ึงเปน
เคร่ืองดื่มของคนรํ่ารวย สวนพังพอนเปนสัญลักษณของความรํ่ารวย เพราะพังพอนเปนสัตว 
ท่ีชนะงู ซ่ึงเปนผูเฝารักษาสมบัติใตพื้นดิน พังพอนจึงไดกลืนสมบัตินัน้ไว เม่ือเทพชมัภลบีบคอ 
พังพอนกจ็ะคายสมบัติออกมา 
 นอกจากจะพบประติมากรรมลอยตัวทาวชัมภลแลว ยังพบหลักฐานท่ีเปนรูปทาวชัมภ
ลแบบพระพิมพอีก ดังตัวอยางตอไปนี้  
 1.  แมพิมพสําริดขนาดเล็ก ซ่ึงอาจใชสําหรับหลอรูปทาวชัมภลขนาดเล็กแบบพระพมิพ 
พบท่ีอําเภอสทิงพระ จังหวดัสงขลา ซ่ึงทําเปนรูปทาวชัมภลประทับนัง่ทาลลิตาสนะเหนือ 
ปทมาสนะ มีถุงทองคําวางอยูท่ีพระบาท อยูภายในซุมท่ีประกอบดวยวงโคง 3 วง พระพิมพจาก
แมพิมพนีพ้บท่ีชวาภาคกลาง แมพิมพนี้อายุราวกลางพุทธศตวรรษท่ี 14 ถึงกลางพุทธศตวรรษท่ี 15 
(พิริยะ ไกรฤกษ, 2523) 
 2.  พระพิมพรูปทาวกุเวร พบท่ีอําเภอสทิงพระ จังหวัดสงขลา และชุมชนโบราณ 
ในจังหวดัยะลา (ภาพท่ี 18) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 18  พระพิมพรูปทาวกุเวร ศิลปะศรีวิชัย (เชษฐ ติงสัญชลี, 2558)  
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 ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย พบหลักฐานรูปทาวกุเวรในฐานะเทพ
รักษาทิศหรือโลกบาล ซ่ึงสวนมากมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี 16-18 การนับถือเทพกุเวรเปนเทพ
รักษาทิศหรือโลกบาลเกิดข้ึนในศาสนาพราหมณ-ฮินดกูอน แลวถายทอดคติการนบัถือนี้ให 
แกศาสนาพุทธและศาสนาเชน เชนเดยีวกบัการนับถือเปนเทพแหงความม่ังค่ัง ท้ังศาสนาพุทธ 
และพราหมณ-ฮินดู ยกยองใหเทพกเุวรเปนเทพรักษาทิศตรงกัน คือเปนเทพผูปกปองคุมครองรักษา
ประจําทิศเหนอื จึงนิยมทํารูปเทพกุเวรไวดานทิศเหนือของศาสนสถาน  
 เทพกุเวรท่ีสรางตามคติการนับถือเปนเทพรักษาทิศท่ีพบในภาคตะวนัออกเฉียงเหนือนี้ 
ทําข้ึนในศิลปะแบบขอมในประเทศไทยหรือศิลปะแบบลพบุรี โดยอยูในกลุมทิกปาละประจํา 
ศาสนสถาน ตัวอยางหลักฐานท่ีพบดังนี ้
 1.  ท่ีปราสาทหินพนมรุง จังหวัดบุรีรัมย และท่ีปราสาทหินพิมาย จังหวัดนครราชสีมา 
ปรากฏรูปเทพกุเวรประทับนัง่ชันเขาบนพาหนะรูปสิงห สลักอยูบนกลีบขนุนของปรางคประธาน
ดานทิศเหนือ คติเร่ืองเทพประจําทิศท่ีกลีบขนุน ซ่ึงประดับอยูตามช้ันหลังคาของปราสาทประธาน
นี้ กลีบขนุนท่ีอยูในแตละทิศจะสลักรูปเทพประจําทิศเอาไว ประกอบดวย พระอินทรประจําทิศ
ตะวนัออก พระยมประจําทิศใต พระวรุณประจําทิศตะวันตก ทาวกุเวรประจําทิศเหนือ  
 2.  ภายในปราสาทหินพนมรุง พบประติมากรรมเทพรักษาทิศสลักบนศิลาทรายแดง  
รูปส่ีเหล่ียมลูกบาศก จํานวน 6 ช้ิน ดานบนสลักเปนรูปดอกบัว ดานหนาแตละช้ินสลักเปนรูปเทพ
ประจําทิศประทับนั่งบนพาหนะ มีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี 17 ประกอบดวย พระอินทรทรงชาง  
พระอัคนีทรงระมาด พระวรุณทรงนาค พระกุเวรทรงคชสีห พระอีสานทรงโค พระพรหมทรงหงส 
(หมอมเจาสุภทัรดิศ ดิศกุล, 2516) คาดวาแทงหินนี้คงหายไปจํานวนหนึ่ง เนื่องจากเทพประจําทิศ
ในคัมภีรปุราณะของศาสนาฮินดู ประกอบดวยทิศหลัก 4 ทิศ ทิศเฉียง 4 ทิศ และทิศเบ้ืองบน 
พระผูเปนเจาเปนผูรักษา สวนทิศเบ้ืองลางใหอนนัตนาคราชเปนผูรักษา ฉนั้นท่ีขาดหายไปคือ  
พระวายุ พระนิรฤติ และพระยม ดังท่ีพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ พิมาย จัดแสดงไว (ภาพท่ี 19) 
 3.  แทงหินสลักภาพเทพผูรักษาทิศและเทพนพเคาระห พบท่ีปราสาทบานเพ็ญ  
อําเภอเดชอุดม จังหวดัอุบลราชธานี ปราสาทเปอยนอย อําเภอเปอยนอย จังหวัดขอนแกน ปราสาท 
สระกําแพงใหญ อําเภออุทุมพรพิสัย จงัหวดัศรีสะเกษ (อรุณศักดิ์ กิ่งมณี, 2551) (ภาพท่ี 20) 
 เทพกุเวรท่ีมีรูปแบบเปนเทพรักษาทิศหรือโลกบาลในภาคตะวนัออกเฉียงเหนือ ไมมี
ลักษณะของเทพกุเวรแบบศิลปะอินเดยี คือ ไมมีลักษณะพุงพลุย ไมถือผลมะนาวหรือพังพอน  
คายเพชรพลอย ไมไดประทับบนชางโลกบาล แตมีหนาตาแบบยกัษ ถือกระบองเปนอาวุธ ประทับ
นั่งบนหลังสิงหคลายภาพสลักนูนตํ่าท่ีปราสาทนครวัด ซ่ึงรูปทาวกุเวรผูรักษาทิศเหนือ ทรงสิงห  
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ถือดอกบัวและดาบ (หมอมเจาสุภัทรดิศ ดศิกุล, 2516) รูปรางลักษณะการแตงกายทําแบบ
ประติมากรรมขอม ท้ิงรูปแบบท่ีเปนอินเดยี เหลือเพียงคตนิับถือเดิมอยางเดียว คือ การประจําอยู 
ทางทิศเหนือ  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 19  แทนหินสลักรูปเทพประจําทิศในปราสาทพนมรุง จังหวัดบุรีรัมย จัดแสดงอยู 
                 ท่ีพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ พิมาย  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 20  แทงหินสลักรูปทาวกุเวร จากปราสาทสระกําแพงใหญ จังหวัดศรีสะเกษ (อรุณศักดิ ์
                 กิ่งมณี, 2551) 
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 จากหลักฐานทางโบราณคด ีดังตัวอยางท่ีกลาวในตอนตน สรุปไดวาคติการนับถือ  
และรูปแบบของทาวเวสสุวณัในชวงเวลากอนสมัยราชอาณาจักรไทย มี 2 ลักษณะคือ  
 1.  การเคารพนับถือทาวเวสสุวัณในฐานะเทพแหงความมั่งค่ัง ชวยใหมีความ
เจริญรุงเรืองในการคา และมีความสุขสมบูรณ ในการดาํรงชีวิต ดังไดพบหลักฐานการสรางรูป
เคารพทาวเวสสุวัณในแบบเทพแหงความมั่งค่ัง ท้ังขนาดใหญสําหรับกราบไหว เคารพบูชา และ
ขนาดเล็กสําหรับนําติดตัวไปไดในรูปแบบพระพิมพ 
 2. การเคารพนบัถือทาวเวสสุวัณในฐานะเทพรักษาทิศหรือโลกบาล เพื่อคุมครอง
ปองกันศาสนสถานและศาสนิกชน โดยสรางไวในตําแหนงผูคุมครองรักษาประจําทิศเหนือ ตามคติ
ทางพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ-ฮินดู  
 บทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณกอนสมัยกรุงรัตนโกสินทร (สุโขทัย อยุธยา ธนบุรี) 
 สมัยสุโขทัย 
 ต้ังแตพุทธศตวรรษท่ี19 เปนตนมา พบคตกิารนับถือทาวเวสสุวัณในฐานะหนึ่งใน 
จตุโลกบาลท้ังส่ี ตามความเช่ือในพุทธศาสนาแบบเถรวาท เม่ือประมาณปพุทธศักราช 1800  
พอขุนรามคําแหงมหาราชทรงอาราธนาพระสงฆจํานวนมากจากนครศรีธรรมราชนํา
พระพุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกาวงศมาเผยแพรท่ีเมืองสุโขทัย ทําใหศาสนาพุทธเถรวาท 
แบบลังกาวงศประดิษฐานอยางม่ันคงและเจริญรุงเรืองเร่ือยมาในอาณาจักรสุโขทัย แมวารากฐาน
ทางวัฒนธรรมของสุโขทัยในชวงพุทธศตวรรษท่ี18 จะสืบเนื่องมาจากศาสนาฮินดใูน 
อาณาจักรขอม 
 ถึงแมคนสุโขทัยจะรับพุทธศาสนาเปนศาสนาประจําอาณาจักร แตความเช่ือในเร่ืองผีสาง
เทวดาก็ยังคงอยู ผสมผสานกับความเช่ือในอํานาจศักดิ์สิทธ์ิและอิทธิปาฏิหาริย เพราะเช่ือวาอํานาจ
ดังกลาวสามารถบันดาลใหเปนอยางไรกไ็ด ดังเชนการมีพระขะพุงผี จงึทําใหเช่ือวาคติการนับถือ
ทาวเวสสุวณัคงเปนท่ีแพรหลายในสมัยสุโขทัยดวยเชนกนั 
 ตัวอยางหลักฐานท่ีแสดงวาในวัฒนธรรมศาสนาพุทธเถรวาทสมัยสุโขทัย รูจักและ 
เคารพนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะหนึ่งในจตุโลกบาลท้ังส่ี คือ 
 1.  การกลาวถึงทาวเวสสุวณัและจตุโลกบาลองคอ่ืน ๆ ในไตรภูมิกถา ซ่ึงเปนวรรณคดี
สําคัญในพุทธศาสนา ทรงพระนิพนธโดยพญาลิไท กษตัริยแหงอาณาจักรสุโขทัย ในหนังสือเลมนี้
กลาวถึงความเปนมาของทาวเวสสุวัณและบทบาทสําคัญของทาวเวสสุวัณคือ การเปนมหาราชแหง
สวรรคช้ันจาตมุหาราชิกา ผูมีบทบาทหนาท่ีเกี่ยวของกับท้ังโลกมนุษยและสวรรค โดยเฉพาะอยาง
ยิ่งการทําหนาท่ีตรวจตราโลกมนุษย และบันทึกกรรมดกีรรมช่ัวของมนุษยในวันข้ึน-แรม 15 คํ่า 
ชาวสุโขทัยสวนใหญนับถือศาสนาพุทธ จึงสันนิษฐานไดวาคติการนับถือทาวเวสสุวณัในบทบาทนี้
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คงเปนท่ีรูจักแพรหลายไปในอาณาจกัรสุโขทัย ซ่ึงคติความเช่ือลักษณะนี้ไดสืบเนื่องตอมาถึงสมัย
อยุธยาและรัตนโกสินทร  
 2.  ไดพบศิลาจารึกท่ีมีการกลาวถึงคําวา “ทาวจตุโลกบาล” “กุเวร” และ “จาตุมหา 
ราชิกา” ใน หลักศิลาจารึกท่ี 45 (ปูขุนจิด ขุนจอด) พ.ศ. 1935 กลาวถึงการอัญเชิญเทพตาง ๆ มารวม
ในพิธีดังขอความวา “...(ท)ธรถ  กุเวร อรรเธนทสูร… (ยมบ)าล มฤตย ู จตุโลกบาล  ทศโลก...  
(จาตุมหา) ราชิกา ตาวติงสา  ยามา ตุสสิตา  นิม...” (กรมศิลปากร, 2527, หนา 124-125) 
 และพบจารึกบนรอยพระพุทธบาท จากวดัเสด็จ จังหวดักําแพงเพชร หลอดวยโลหะ 
ศิลปะแบบสุโขทัย อายุราวพทุธศตวรรษท่ี 20 (พ.ศ. 1901-2000) มีจารึกอักษรบนขอบ อักษร 
ท่ีจารึกเปนอักษรขอม ภาษาไทย บางสวนชํารุดหายไป ไดปรากฏชื่อของทาวจตุโลกบาลคือ 
“วิรุฬหกราช”และ “ธัฏฐรัฏฐราช” ซ่ึงเขาใจวาช่ือของทาวจตุโลกบาลอีก 2 องค คือ วรุิฬปกษราช 
และกุเวรหรือเวสสุวัณ คงชํารุดหักหายไปพรอมกับคําจารึก (กรมศิลปากร, 2527, หนา 209)  
จารึกดังกลาวเปนหลักฐานยนืยันไดวา อยางนอยในสมัยสุโขทัย วัฒนธรรมศาสนาพุทธเถรวาท 
ในประเทศไทย ก็รูจักทาวจตุโลกบาลและช่ือเฉพาะของแตละองคแลว 
 3.  พบรูปหลอลอยองคทาวเวสสุวัณท่ีฐานซุมเรือนแกวของพระพุทธชินราช ภายใน
วิหารหลวง วดัพระศรีรัตนมหาธาตุ จังหวัดพษิณุโลก พระพุทธชินราชองคนี้สรางข้ึนในราวตน
พุทธศตวรรษท่ี 20 หรือหลังกวานัน้เล็กนอย (ศักดิ์ชัย สายสิงห, 2554) รูปหลอทาวเวสสุวัณท่ีพบนี้
มีรูปลักษณะแบบยักษ ยืนยอเขาจนเกือบอยูในทานั่ง อยูทางดานซายของพระพุทธชินราช หลอดวย
สําริดลงรักปดทอง หัตถขวาถอืกระบอง หตัถซายวางอยูบนเขา เสมือนคอยปกปองภยันตรายใหแก
พระพุทธชินราช และพุทธศาสนิกชนท่ีเขาไปในวิหาร สวนทางดานขวามือของพระพุทธรูปเปนรูป
หลอนางยักษณิี (ภาพท่ี 21-22) การที่สรางรูปหลอทาวเวสสุวัณใหยืนยอเขามากเชนนี้ อาจเปน
เพราะตองการใหมีความสูงสมดุลยกับรูปหลอนางยักษณิี  
 การสรางรูปทาวเวสสุวณัไวท่ีฐานพระพุทธชินราชเชนนี ้แสดงถึงคติการเคารพนับถือ
ทาวเวสสุวณัในฐานะเทพผูพิทักษพุทธศาสนา และสะทอนใหเห็นถึงบทบาทและความสําคัญ 
ของทาวเวสสุวัณท่ีมีมากกวาทาวจตุโลกบาลองคอ่ืน  
 นอกจากนี้ยังพบประติมากรรมรูปยักษทําหนาท่ีทวารบาลท่ีวัดพระศรีรัตนมหาธาตุ 
แหงนี้ 2 ตน มีช่ือ อาฬวกยักษ ตนหนึ่ง กับ ทาวเวสสุวณัอีกตนหนึ่ง ประติมากรรมนีเ้ปนรูปแบบ 
ของยักษในศิลปะรัตนโกสินทร (เฉิดฉันท รัตนปยะภาภรณ, 2531) ซ่ึงอาจเปนการสรางเพ่ิมเติม 
ในภายหลัง ไมใชสรางในสมัยสุโขทัย อยางไรก็ดีหลักฐานนี้ยอมบงช้ีถึงคติความเช่ือและ 
การเคารพนับถือทาวเวสสุวณัท่ีมีตอเนื่องมาต้ังแตสมัยสุโขทัย สมัยอยุธยา จนถึงสมัยรัตนโกสินทร  
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ภาพท่ี 21  พระพุทธชินราช ภายในวิหารหลวง วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ จังหวดัพิษณุโลก  
                 (บันทึกภาพโดยสันติ เล็กสุขุม) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 22  ประติมากรรมรูปทาวเวสสุวณัและนางยกัษณิท่ีีสวนฐานของพระพุทธชินราช  
                (บันทึกภาพจากองคจําลอง)  
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 สมัยอยุธยาและธนบุรี 
 คติการนับถือดานศาสนาในสมัยอยุธยา มีท้ังศาสนาพุทธแบบเถรวาท ศาสนาพุทธแบบ
มหายาน และศาสนาพราหมณ-ฮินดูซ่ึงเปนรากฐานวัฒนธรรมในระบบการเมืองการปกครองแบบ
เทวราชา คติการนับถือและรูปแบบของทาวเวสสุวณั รวมถึงพิธีกรรมท่ีมีคติการนับถือทาวเวสสุวณั
แทรกอยูดวย มีปรากฏแพรหลายในสมยัอยุธยาเชนเดียวกับในสมัยสุโขทัย แมวาหลักฐานตาง ๆ  
ท่ีเปนโบราณวตัถุหรือเอกสารที่เกี่ยวกับคติการนบัถือทาวเวสสุวัณมีเหลือใหศึกษานอยมาก  
อาจดวยชํารุดกระจัดกระจายสูญหายไปครั้งเสียกรุง หรือมีการสรางข้ึนใหมใมใชหลักฐานคร้ังสมัย
กรุงศรีอยุธยา อยางไรก็ตามรองรอยของวัฒนธรรมสมัยอยุธยาท่ีสงถายไปยังสมัยรัตนโกสินทร
ตอนตน ยังพอที่ จะทําใหสันนิษฐานไดวา คติการนับถือทาวเวสสุวณัคงมีปรากฏแพรหลาย 
ในอาณาจักรอยุธยาเชนเดียวกับสุโขทัย รวมถึงพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีมีคติความเช่ือในทาวเวสสุวณั
สอดแทรกอยูดวย ตัวอยางของหลักฐานและรองรอยดังกลาวไดแก  
 1.  จารึกพลับพลาจตุรมุข (จารึกหลักท่ี 92) ดานท่ี 1 เปนจารึกบนแผนหินชนวนสีเขียว 
รูปส่ีเหล่ียม กวาง 47 เซนติเมตร สูง 52 เซนติเมตร หนา 6 เซนติเมตร จารึกดวยอักษรไทยอยุธยา  
ปพุทธศักราช 2303 สมัยอยุธยาตอนปลาย เก็บรักษาอยูท่ีพิพิธภัณฑสถานแหงชาติวังจันทรเกษม 
จงัหวดัพระนครศรีอยุธยา (ภาพท่ี 23) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 23  จารึกพลับพลาจตุรมุข (จารึกหลักท่ี 92) ดานท่ี 1 (จารึกพลับพลาจตุรมุข, 2559) 
 
 ขอความในจารึกมีดังนี้  
 “...ของพระ อยาใหเจาหมูเอาของพระผลัดเปล่ียนไป...ใหพฤกษเทวดา ภุมเทวดา อารักษ
เทวดา อากาศเทวดา แลทาวเวสสุวัณ เปนใหญแกฝูงยักษท้ังหลาย 9 ตน อันบริวารยักษ แลเทวดาท้ัง
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ปวง แลใหสังหารผลาญชีวิต เอาบุคคลซ่ึงคิดอานจะยักยาย จะฉอเอาขาของพระไป แลจะใหพนจาก
ขาพระ พระกัลปาอุทิศไว ท้ังนี้อยาใหพบพระพุทธเจา พระธรรมเจา พระสงฆเจาเลย ใหตกนรก
หมกไหมอยูในมหาอเวจี แสนกัลปอนันตชาติเถิด...” (กรมศิลปากร, 2507) 
 จากขอความในจารึกนีแ้สดงใหเห็นวา คนในสมัยอยุธยารูจักทาวเวสสุวณัเปนอยางด ี
รวมถึงบริวารยักษและเทวดา โดยมีความเชื่อวาทานสามารถใหคุณ และลงโทษเอาชีวิตผูทํากรรม
ช่ัวได จึงนํานามของทานมากลาวในคําสาปแชง 
 2.  สมุดภาพไตรภูมิสมัยกรุงธนบุรี เปนงานจิตรกรรมท่ีแสดงถึงเร่ืองราวในไตรภูมิ  
ซ่ึงจะมีบางสวนท่ีเปนภาพเร่ืองราวเกีย่วกับทาวจตุโลกบาลและทาวเวสสุวัณอยูดวย งานศิลปกรรม
อันเนื่องในพทุธศาสนาในสมัยธนบุรีและรัตนโกสินทรตอนตน สวนใหญจะทําเลียนแบบ 
ของอยุธยา ดังนั้นสมุดภาพไตรภมิูสมัยกรุงธนบุรี อาจสะทอนถึงสมุดภาพไตรภูมิในสมัยอยุธยา 
ก็เปนได 
 3.  พิธีกรรมและประเพณีนยิมท่ีมีคติความเช่ือเกี่ยวกับทาวเวสสุวณัเขามาเกี่ยวของ 
ท่ีปรากฏในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนหลายอยาง นาจะเปนการสืบทอดตอเนื่องมาจากสมัยอยุธยา 
เปนตนวา 
  3.1  พระราชพธีิสัมพัจฉรฉินท ซ่ึงเปนพระราชพิธีท่ีสืบเนื่องมาจากการรับคติ 
ของพราหมณฮินดูเกีย่วกับการส้ินปเกาเขาสูปศักราชใหม ท่ีสงผานรัฐยุคทวารวดีจนสูราชสํานัก
กรุงศรีอยุธยา มีช่ือราชประเพณีในกฎมณเฑียรบาลวา “สํพรรษฉิน” (ปรานี วงษเทศ, 2548)  
ส่ิงสําคัญของพระราชพิธีนีคื้อการสวดบท อาฏานาฏิยสูตร ท่ีทาวเวสสุวัณถวายแกพระพุทธเจา 
  3.2  พระภกิษุ สามเณร ท่ีออกธุดงคจะตองสวด ภาณยกัษ หรือ อาฏานาฏิยปริตร  
ท่ีทาวเวสสุวณักลาวถวายพระพุทธเจา เพื่อปองกันการรบกวนพุทธสาวกจากพวกอมนุษย  
ในสมัยอยุธยานิยมใหบุตรหลานบวชเปนภิกษุ สามเณร และพิธีสวดภาณยกัษเปนคตินิยมอยางหนึ่ง
ท่ีผูคนเช่ือวาเปนการขับไลส่ิงช่ัวรายออกไปจากตัว  
  3.3  ในสมัยโบราณคนไทยนิยมทําผายนัตรูปยักษ (ทาวเวสสุวัณ) ผูกไวท่ีหวัเตียงเดก็ 
เพื่อปองกันวญิญาณช่ัวรายมิใหมารังควานเด็ก ซ่ึงความเช่ือนี้มาจากคติการนับถือทาวเวสสุวณัวา
เปนใหญเหนอือมนุษย เม่ือเห็นรูปทาน พวกวญิญาณช่ัวรายยอมเกรงกลัวหลีกหนีไป 
  3.4  คนไทยสมัยอยุธยาสวนใหญแมจะเล่ือมใสในพระพุทธศาสนา แตมักจะปรากฏ
ในรูปของพิธีกรรมและยังมีความเช่ือในไสยศาสตรและผีสางเทวดา อันเปนความเช่ือเดิมมา 
แตโบราณและมีเคร่ืองรางของขลังท่ีสรางข้ึนตามคติการนับถือทาวเวสสุวัณ สืบทอดมาแตสมัย
อยุธยาจํานวนมาก แสดงถึงการเคารพนับถือทาวเวสสุวณั มีปรากฏอยูในสมัยอยุธยาดวยเชนกนั 
เชน ผายันตรูปทาวเวสสุวณั มีดหมอ เปนตน  
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 สมัยธนบุรี  
 นับต้ังแตอยุธยาเสียแกพมาคร้ังสุดทาย ในป พ.ศ. 2310 บานเมืองระสํ่าระสาย  
พุทธศาสนาเส่ือมโทรมมาก แมสมเด็จพระเจาตากสินจะสถาปนากรุงธนบุรีเปนราชธานีใหม  
แตตลอดสมัยกรุงธนบุรีซ่ึงเปนชวงระยะเวลาส้ัน ๆ ไมปรากฏหลักฐานแนชัดท่ียืนยนัถึงคติ 
การนับถือทาวเวสสุวัณ คงมีแตสมุดภาพไตรภูมิ ซ่ึงสมเด็จพระเจากรุงธนบุรีไดโปรดใหดําเนนิการ
จดัทําโดยมีพระราชประสงคเพื่อใหประชาชนท้ังหลายไดมีความเขาใจในเร่ืองนรกสวรรคได
ถูกตอง จะไดพากันต้ังหนาประกอบแตกรรมดีละเวนกรรมช่ัว ตามคําส่ังสอนของพระพุทธศาสนา 
สมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรีจึงเปนงานจิตรกรรมเน่ืองในพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏทาวเวสสุวัณ
ในฐานะจตุโลกบาล อยางไรก็ตามเนื่องจากสมัยธนบุรีเปนชวงเวลาส้ัน ๆ คาบตอกรุงศรีอยุธยา 
กับรัตนโกสินทร จึงสันนิษฐานวาคติการนบัถือทาวเวสสุวัณของคนสมยัธนบุรี คงคลายกัน 
กับคติของชาวอยุธยาตอนปลายและรัตนโกสินทรตอนตน 
 จากตัวอยางหลักฐานท่ีเกีย่วของกับรูปแบบและคติการนับถือทาวเวสสุวัณในสมัยอยุธยา
และธนบุรี สรุปไดวา ในสมยัอยุธยาและธนบุรีมีคติการเคารพนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะโลกบาล
ผูคุมครองปองกันโลก คุมครองพระพุทธศาสนาและผูท่ีเคารพนับถือทาน 
 บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในสมัยรัตนโกสินทร (รัชกาลท่ี 1-ปจจุบัน) 
 เม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจฬุาโลกเสด็จข้ึนครองราชสมบัติ ทรงมีพระราช
ประสงคท่ีจะฟนฟูบานเมืองใหเจริญรุงเรืองเหมือนคร้ังกรุงศรีอยุธยา ในฐานะท่ีเปนปฐมกษัตริย 
ท่ีตองสรางบานแปลงเมืองในยุคหลังสงครามเม่ือคร้ังเสียกรุงศรีอยุธยา ซ่ึงในชวงระยะเวลานั้น
บานเมืองยังไมสงบสุขดีนัก ยังคงมีศึกสงครามอยูบางเปนระยะ พระองคจึงตองเรงสรางความเปน
ปกแผนแกบานเมือง โดยเฉพาะอยางยิ่งขวัญและกําลังใจของราษฎร ดังนั้นพระองคจึงใชกุศโลบาย
โดยการใชศาสนาท้ังพราหมณและพุทธท่ีสืบแบบอยางมาจากคร้ังอดตีในสมัยกรุงศรีอยุธยา  
เปนสัญลักษณในการที่จะยดึเหน่ียวจติใจราษฎร อีกท้ังพระองคยังคงตองสืบทอดพระราชกรณียกิจ
ในฐานะท่ีพระทรงเปนผูนําและผูปกครอง ท่ีจะตองดแูลราษฎรใหอยูเย็นเปนสุข ท้ังในบทบาทของ
เทวราชาและธรรมราชา พระราชพิธีตาง ๆ ท่ีเคยปฏิบัติกนัมาในอดตี (ในสมัยอยุธยา) ยังคงมี 
การสืบทอดกันตามแบบแผนประเพณีนยิม และเปนแบบอยางท่ีปฏิบัติกันโดยพระมหากษัตริยทรง
กระทําเพื่อขวญักําลังใจของราษฎร ซ่ึงสวนใหญแลวพระราชพิธีตาง ๆ เหลานี้มักมีนยัยะความ 
สําคัญเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยท่ีมีความเช่ือในศาสนาท่ีสืบทอดกันมา กลายเปนสวนหนึ่ง 
ท่ีจะเขามามีบทบาทสําคัญในการเปนแนวปฏิบัติ หรือเปนส่ิงยึดเหน่ียวตามความเช่ือ และนําไป 
สูการปฏิบัติตามความเช่ือนัน้ ๆ ซ่ึงการสืบทอดแบบแผนนี้นํามาใชโดยมีการปรับเปลี่ยนให 
สอดคลองและเหมาะสม ท่ีจะเอ้ือประโยชนแกการดํารงชีวิตในแตละยุคสมัยไมเหมือนกัน แตอยาง 
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นอยก็มีแบบอยางท่ีจะนํามาปรับเปล่ียนใหสามารถปฏิบัติตามได 
 สําหรับคติความเช่ือและการเคารพนับถือทาวเวสสุวณัในชวงรัตนโกสินทรตอนตนยงัคง
สืบเนื่องมาจากสมัยอยุธยา กลาวคือ การเคารพนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะโลกบาลผูมีอํานาจเหนอื
ภูตผีปศาจและอมนุษยท้ังปวง สามารถขจัดส่ิงช่ัวราย และใหความคุมครองปองกันใหพน 
จากภยันตรายท้ังปวง ความสืบเนื่องคติความเช่ือนี้ไดแพรหลายท้ังในหมูประชาชนท่ัวไป  
เจาขุนมูลนาย และในราชสํานักดังเห็นไดจากตัวอยาง ดังตอไปนี้  
 1.  การท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวัทรงนํานามทาวเวสสุวัณและนามของ 
จตุโลกบาลแบบพุทธมาต้ังเปนช่ือปอมท่ีสรางลอมพระราชวังท่ีประทับ ท่ีพระนครคีรี (เขาวัง) โดย
ปอมทางทิศตะวนัออกมีช่ือวา ธตรฐปองปก ปอมทางทิศใตช่ือ วิรุฬหกบริรักษ ปอมทางทิศ
ตะวนัตกช่ือ วรูิปกขปองกัน ปอมทางทิศเหนือช่ือ เวสสุวณัรักษา 
 ท่ีพระตําหนักจิตรลดารโหฐาน ไดมีการนาํช่ือทาวโลกบาลของพราหมณมาต้ังเปน 
ช่ือประตูรอบพระตําหนักคลองจองกันไปตามทิศคือ พระอินทรอยูชม  พระยมอยูคุน พระพิรุณ 
อยูเจน พระกเุวรอยูเฝา  
 2.  การนําบทสวด อาฏานาฏิยสูตร มาเปนสวนสําคัญในพระราชพิธีสัมพัจฉรฉินท  
เพื่อความเปนมงคลแกบานเมืองและประชาชน ดังพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวัทรง
อธิบายไวในพระราชพิธีสิบสองเดือนวา ดวยประสงคจะใหเปนการระงับภัยอันตรายท้ังปวง 
ท่ัวพระราชอาณาเขต และการนําบทสวด อาฏานาฏิยสูตร มาเปนสวนสําคัญในการสวดภาณยกัษ 
ท่ีทางวัดตาง ๆ นิยมจัดสําหรับประชาชนทั่วไป 
 3.  ประเพณเีกีย่วกับการเกดิการตาย มีการปฏิบัติท่ีมีคติความเช่ือเกีย่วกบัทาวเวสสุวณัเขา
มาเกี่ยวของ มีปรากฏทั้งในระดับราชสํานักและในระดับชาวบาน เชน ประเพณเีกีย่วกับการเกดิและ
ทําขวัญเดือน พระราชพิธีโสกันตหรือพิธีโกนจกุของชาวบาน พระราชพิธีโสกันตมีมาต้ังแตสมัย
กรุงศรีอยุธยา และไดรับการฟนฟูในสมัยรัชกาลท่ี 1  
 การจัดทําพระเมรุมาศ สําหรับประกอบพิธีถวายพระเพลิงพระมหากษตัริย และพระบรม
วงศานวุงศช้ันสูง ซ่ึงมีมาต้ังแตสมัยอยุธยา ตามคติความเชื่อท่ีวาพระบรมวงศในราชตระกูลสืบเช้ือ
สายจากสมมติเทพ เม่ือถึงวาระสุดทายแหงพระชนมชีพ ทุกพระองคจะเสด็จคืนสูทิพยสถาน  
ณ เขาพระสุเมรุ จึงมีการสรางพระเมรุเสมือนจําลองเขาพระสเมรุจากสวรรคมาประดิษฐานท่ีบริเวณ
มณฑลพิธี และใชรูปปนทาวเวสสุวณัพรอมดวยจตุโลกบาลองคอ่ืน แสดงถึงตําแหนงแรกของ
สวรรคและการอารักขา (พิพธิภัณฑสถานแหงชาติ พระนคร, 2539)  
 4.  ในพิธีเกีย่วกับฝนซ่ึงกระทําเพื่อประโยชนทางเกษตรกรรม อันเปนอาชีพสําคัญของ
ประชาชน มีการนํารูปทาวจตุโลกบาลและพระอินทรมาเปนสวนหนึ่งของพิธีกรรม ดังปรากฏ
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หลักฐานท่ีกรมพระยานริศรานุวัดติวงศทูลเกลาฯ ถวายขอมูลตอพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหวัวา ท่ีหอแกวมีรูปจตุโลกบาลในจเหวจ็สําหรับบูชาในพิธีฝน โดยทาวเวสสุวณั  
รูปเปนมนุษย สวมมงกุฏน้ําเตา ตัวสีเขียว สวมเส้ือ ถือกระบองส้ัน (จํารัส กัมพลาศิริ, 2510,  
หนา 44-69) ซ่ึงการบูชาและสังเวยจตุโลกบาลนี้จะทํากอนเร่ิมพิธีอ่ืน ๆ ตามธรรมเนียมประเพณ ี
ในการประกอบพิธีโดยท่ัวไป  
 5.  ภาพจิตรกรรมฝาผนังพุทธประวัติตอน ทาวจตุโลกบาลถวายบทสวดอาฏานาฏิยสูตร
แกพระพุทธเจา อันเปนพุทธประวัติตอนสําคัญตอนหน่ึง ซ่ึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว
โปรดใหเขียนไวท่ีพระอุโบสถ วัดชุมพลนิกายาราม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา (ภาพท่ี 22) แสดงให
เห็นถึงบทบาทสําคัญอยางหนึ่งของทาวเวสสุวัณและจตุโลกบาล ท่ีมีตอพระพุทธศาสนาซ่ึงเปน 
คติความเช่ือท่ีสืบทอดตอมาในสมัยรัตนโกสินทร ดงัจะเห็นไดจากการท่ีพระบทสมเด็จ 
พระจุลจอม เกลาเจาอยูหวัทรงโปรดใหกรมพระยานริศรานุวัดติวงศ และกรมพระยาวชิรญาณวโร
รสคนหาขอมูลเกี่ยวกับรูปลักษณของทาวจตุโลกบาล เพื่อนํามาเขียนภาพภายในพระอุโบสถ 
วัดเบญจมบพติรดุสิตวนารามราชวรมหาวหิาร 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 24  จิตรกรรมฝาผนังพระอุโบสถ เร่ือง ทาวมหาราชท้ัง 4 เฝาพระพุทธเจาท่ีเขาคิชฌกูฏ 
                 ท่ีวัดชุมพลนิกายาราม (สุรินทร ศรีสังขงาม, 2557, หนา 59) 
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 6.  ท่ีศาลหลักเมือง กรุงเทพมหานคร ซ่ึงสรางข้ึนเม่ือคร้ังพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟาจุฬาโลก ทรงสถาปนากรุงเทพฯเปนราชธานี ทรงต้ังหลักเมืองข้ึนเม่ือวันท่ี 21 เมษายน พ.ศ. 2325 
ตอมาไดมีการเปล่ียนเสาหลักเมืองใหมในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวั และไดมี 
การซอมแซมปฏิสังขรณคร้ังใหญในป พ.ศ. 2523 ส่ิงท่ีปรากฏใหเหน็ถึงคติการนับถือจตุโลกบาล
อันมีทาวเวสสุวัณและโลกบาลองคอ่ืน ๆ คืองานจิตรกรรมภายในศาลหลักเมือง ท่ีเขียนภาพจตุ
โลกบาลไวเหนือขอบประตูศาลหลักเมือง โดยเขียนภาพทาวเวสสุวณัไวท่ีเหนือขอบประตู 
ดานทิศเหนือ (ภาพท่ี 25)  
 การนําทาวเวสสุวัณและจตุโลกบาลองคอ่ืน ๆ มาอยูในตําแหนงคุมกันอารักขาแก
สัญลักษณความม่ันคงของบานเมืองคือเสาหลักเมืองนั้น ถือไดวาเปนการปรับเปล่ียนคติการนับถือ
จตุโลกบาลในฐานะผูพิทักษพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน โดยเพิ่มบทบาทผูคุมครองหลักเมือง
เพื่อขวัญและกาํลังใจของประชาชนในยุคเร่ิมพัฒนาบานเมือง สะทอนใหเห็นบทบาทและ 
ความสําคัญของจตุโลกบาลท่ีมีอยูในชวงเวลาดังกลาวของสมัยรัตนโกสินทร 
 
 
 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 25  ทาวเวสสุวณัเหนือประตูดานทิศเหนือ ภายในศาลหลักเมือง กรุงเทพมหานคร 
 
 7.  พิธีกรรมและกิจกรรมตาง ๆ อันเปนวิถีชีวิตของคนในสมัยรัตนโกสินทรท่ียังคงสืบ
ทอดวิธีปฏิบัติสืบตอกันมาจนถึงปจจุบัน ยงัคงปรากฏใหเห็นถึงความเช่ือและคติการนบัถือใน 
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ทาวเวสสุวณัและโลกบาลองคอ่ืน ๆ วาเปนผูท่ีชวยขจัดส่ิงไมดี และภยัท้ังปวงมิใหบังเกิดตอ 
การประกอบพิธีและสวัสดมิงคลแกเจาของพิธีตลอดถึงผูเขารวมพิธี จึงไดมีการจัดของบวงสรวง
และสังเวยบูชา กลาวอัญเชิญใหมาในพิธีกอนจะเร่ิมพิธีการอ่ืนตอไป ตัวอยางของพธีิกรรมอัน 
เปนวิถีชีวติของคนในสังคม วัฒนธรรมไทยดังกลาว ไดแก พิธีเพื่อความอยูเยน็เปนสุขเกี่ยวกับ 
ท่ีอยูอาศัย เปนตนวา พิธียกเสาเอกในการปลูกบาน พิธีการตั้งศาลพระภูมิ พิธีวางศลิาฤกษใน 
การกอสรางสถานท่ีสําคัญ 
 8.  วัตถุมงคลท่ีมีรูปทาวเวสสุวัณเปนสัญลักษณ ท่ีสรางข้ึนโดยใชวัสดตุาง ๆ ท้ังท่ีมีคาสูง 
เชน ทองคํา เงิน จนถึงวัสดุราคาไมสูงมาก เชน ทองแดง ทองเหลือง และผงหินปูนผสมผงวัตถุท่ี
เช่ือวาเปนของมงคล ในหลากหลายรูปแบบตามแนวคิดของผูสราง ซ่ึงหลักใหญเปนไปตามความ
เช่ือและคติการนับถือทาวเวสสุวัณในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนือ ผูคุมครองรักษาใหพนจาก 
ภยันตรายท้ังปวง และประทานโชคลาภทรัพยสมบัติ ตามคติการนับถือในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง 
 จากวัสดุท่ีใชสรางสะทอนใหเห็นถึงผูมาบูชาไปเปนวตัถุมงคลสวนตัวของผูเคารพนับถือ
ทาวเวสสุวณั มีท้ังฐานะต้ังแตดี ปานกลาง จนถึงรายไดนอย แสดงถึงคติการนับถือมีการกระจาย
แพรหลายไปในสังคมไทยสมัยรัตนโกสินทร 
 คร้ันเม่ือบานเมืองเขาสูความสงบสุข มีการติดตอคาขายกับชาวตางชาติ และมีการเขา 
มาอยูอาศัยของชาวตางชาติเชน ชาวจีน ท่ีนําเอาวัฒนธรรมละความเช่ือของตนเขามาดวย มีผลให
รูปแบบและพธีิกรรมอันเกิดจากคติความเชื่อเกี่ยวกับทาวเวสสุวณัปรับเปล่ียนไปบาง จนถึงปจจุบัน
ความเจริญทางวัตถุ การคมนาคม และการติดตอส่ือสาร สภาพเศรษฐกิจและการแขงขันใน 
การประกอบอาชีพ ทําใหรูปแบบและคติการเคารพนับถือทาวเวสสุวณั ในแตละแหงแตกตางกัน 
ไปบาง ซ่ึงกลาวโดยรวมไดวา ในสมยัรัตนโกสินทรมีรูปแบบและคตกิารนับถือทาวเวสสุวัณท้ัง 
ในฐานะเทพรักษาทิศ หรือโลกบาล ในฐานะเทพผูพิทักษรักษาพระพทุธศาสนา หรือธรรมบาล 
และในฐานะเทพแหงความมั่งค่ังผูประทานทรัพยสมบัติและโชคลาภ ดังปรากฏหลักฐานตาง ๆ 
มากมาย ท้ังรูปเคารพขนาดใหญ และรูปเคารพขนาดเล็ก แบบพระพมิพ ตลอดจนเคร่ืองราง 
ของขลังท่ีสรางตามคติความเช่ือเกี่ยวกับทาวเวสสุวณั รวมถึงพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีนําคติความเช่ือ
เกี่ยวกับทาวเวสสุวัณเขามาเปนองคประกอบ เพื่อทําใหพิธีกรรมนั้นมีความขลัง และดูศักดิ์สิทธ์ิ
ยิ่งข้ึน หลักฐานท่ีบงช้ีถึงคติการนับถือดังกลาวนี้ ไดมีการกลาวถึงในตอนตอไป 
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บทบาทและความสําคัญของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย 
 พระราชพิธีท่ีแทรกดวยคตท่ีิเกี่ยวกับทาวเวสสุวัณ 
 คติการนับถือทาวเวสสุวณัและจตุโลกบาล สืบเนื่องในสังคมไทยมาตลอด ในสมัย
รัตนโกสินทร คติการนับถือนี้ยังคงเปนท่ีแพรหลายในชนช้ันตาง ๆ ในสังคม ต้ังแตชนช้ันเจานาย 
ลงไปถึงประชาชนท่ัวไป ดังเห็นไดจากพิธีกรรมตาง ๆ ในพระราชพิธี 12 เดือนหรือพิธีทวาทศมาส 
อันเปนประเพณีท่ีพระเจาแผนดินตองทรงปฏิบัติเปนประจําทุกปมิไดขาด สืบทอดมาแตคร้ัง 
กรุงศรีอยุธยา และกรุงธนบุรี เพื่อความเปนสิริมงคลแกแผนดิน ขาราชบริพาร และประชาราษฎร 
มีพิธีกรรมท่ีแสดงถึงคติความเช่ือและการนับถือทาวเวสสุวัณและจตุโลกบาลสอดแทรกอยูใน 
พระราชพิธีนัน้ ตัวอยางเชน 
 1.  พระราชพธีิสัมพัจฉรฉินท 
 เปนพิธีท่ีกระทําในตอนจะส้ินเดือน 4 (แรม14-15 คํ่า) จนถึงตนเดือน 5 (ข้ึน 1 คํ่า)  
ซ่ึงเปนการทําบุญท่ีมีการสวดพระปริตรอาฏานาฏิยสูตร 3 วัน  เพื่อความสิริมงคลแกพระนครและ
ราษฎร ผูท่ีอยูในพิธีจะตองสวมมงคลพิสมรและถือกระบองเพชร มีการยิงปนสลุตตอจากการสวด
อาฏานาฏิยสูตร พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาทรงอธิบายไววา วิธีทําบุญปแบบนี้เปนวิธีการบูชา
ของชาวลังกา ในการทําบุญปใหม พรอมกบัจัดเคร่ืองสักการบูชาพระรัตนตรัย เปนการนักขัตฤกษ
ใหญ นิมนตพระสงฆมาสวดมนตสามวัน วนัท่ีสามจึงไดประกาศเทวดา แผสวนบุญแกเทพยดา 
ยักษ นาค กุมภัณฑ และอมนุษยท้ังปวงตลอดถึงสัตวเดรัจฉาน ขอพรใหบานเมืองอยูเยน็เปนสุข  
คําใหสวนบุญท้ังปวงเปนภาษาลังกา ยังใชตอมาถึงทุกวนันี ้
 คําวา “สัมพัจฉรฉินท” มีรากศัพทมาจากภาษาบาลี-สันสกฤต วา สัมพัจฉร แปลวา ป 
ฉินท แปลวา ตัด ขาด รวมความแลวหมายถึง พิธีตัดป มีคําเรียกเฉพาะการตัดปวา ตรุษ หมายถึง
พิธีกรรมส้ินปทางจันทรคติ ทําเม่ือส้ินเดือน 4 (ปรานี วงษเทศ, 2548) คติเดือน 4 ส้ินปเกา (เพื่อข้ึน 
ปใหม เดือน 5) คือ สงกรานต สืบมาถึงยุคตนรัตนโกสินทร ปจจุบันไมมีประเพณตีรุษส้ินป 
คงเหลือแตสงกรานตข้ึนปใหม แพรหลายไปท่ัวประเทศ 
 พิธีทําบุญวันตรุษนี้ มีปรากฏมาแลวในคร้ังสุโขทัยเปนราชธานี ดังนางนพมาศ  
พระสนมเอกของพระรวงแหงสุโขทัยกลาวไว (อุรคินทร  วิริยะบูรณะ, 2513) วา คร้ันถึงเดือนส่ี 
ถึงกาล พระราชพิธีสัมพัจฉรฉันท โลกสมมติเรียกวา ตรุษ พิธีนี้ในสมยัสุโขทัย มีการนิมนต
พระสงฆมาสวดอาฏานาฏิยสูตรในพระบรมราชวัง  ทุกคนท่ีอยูรวมในพิธีตองสวมมงคล พิสมร
และถือกระบอง เพชร การทําพิธีนี้กเ็พื่อเปนเคร่ืองระงับโรคภัยไขเจบ็ และอันตรายตาง ๆ มิใหเกิด  
เหมือนเชนคร้ังพุทธกาล ท่ีเมืองเวสาลีเกิดโรคภัยตาง ๆ และอมนุษยเบียดเบียน พระพุทธองคทรง
โปรดใหพระอานนทสวดอาฏานาฏิยสูตรทําน้ํามนตไปประพรมท่ัวพระนคร โรคภัยไขเจ็บ 
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และภยันตรายจากอมนษุยและภูตผีปศาจกร็ะงับดับหายไป ดวยอํานาจอาฏานาฏิยปริตรนั้น 
 พิธีสัมพัจฉรฉินทนี้สืบเนื่องตอมาในสมัยกรุงศรีอยุธยาและรัตนโกสินทร ดังใน 
ตําราพระราชพิธีเกาและตําราทวาทศพิธี (กรมศิลปากร, 2548, หนา 16-17) บันทึกไววา  
 “…พระราชพธีิสัมพัจฉรฉินท...ใหต้ังโรงพิธี   4 ประตูเมืองและกลางเมืองในพระราชวัง
เปนพระราชพธีิ 6 แหง...พระสงฆผลัดเปล่ียนกนัสวดจตุัภาณวารท้ังกลางวันกลางคืน...เพลาเย็น
สมเด็จพระเจาอยูหวัทรงพระมหามงคล ขาทูลละอองรับพระราชทานมงคล คํารบ 3 วันแลว  
คร้ันถึงวันแรม 14 คํ่า เพลาเชาพระสงฆฉันแลว พระราชาคณะประกาศเทวดาดวยคาถาสันสกฤต
เปนคําสัญญาวาเทวดาอันอยูในเมืองท้ังปวง มีทาวจตุโลกบาลเปนตนอันเปนสัมมาทิษฐิ แลว
ประกาศเทวดารักษากัมพูฉัตรวา เพลาคํ่านี้เชิญมาชวยกนัขับผี ยักษ ภติู ปศาจอันเปนมิจฉาทิษฐ ิ
ใหหนีไปนอกขอบจักรวาล...เพลาพลบคํ่ามหาดเล็กถวายกระบองเพชรทําดวยใบตาลลงดวย 
สัพเพเทวา ฯลฯ ปลายันติ แลวแจกใหขาทูลละอองสําหรับจะไดตีผี ยักษ ภูติ ปศาจพระสงฆ 
สวดอาฏานาฏิยสูตรไปถึง วปิสสิ จึงยิงปนใหญนอย ขับผี ยักษ ภูติ ปศาจ ตราบเทาอรุณ...” 
 ซ่ึงในพระราชพิธีนี้ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั (2514) ทรงอธิบายไวใน 
พระราชพิธี 12 เดือนวา ความมุงหมายในการทําพระราชพิธีตรุษสุดป สวดอาฏานาฏิยสูตรซํ้า ๆ  
ไปตลอดคืน ดวยประสงคจะใหเปนการะงับภัยอันตรายท้ังปวงท่ัวพระราชอาณาเขต แตยังมีบาง
พวกมีความเขาใจกนัวา พระสงฆสวดภาณยักษหรือภาณพระ เปนการขูตวาดใหผีตกใจกลัว  
แลวยิงปนกระหนํ่าใหวิ่ง จนถึงคนเฒาคนแกตองหาขมิ้นกับปูนต้ังไวขางท่ีหลับท่ีนอน ในเหยา 
ในเรือน สําหรับผีญาติพี่นองและผีเหยาผีเรือนท่ีจะตกใจเสียงปนเท่ียววิง่ปากแตก สีขางหัก  
จะไดเอาขม้ินกับปูนทา ทรงอธิบายวา พระราชพิธีสัมพัจฉรฉินททําเพื่อจะใหเปนสวสัดิมงคล 
แกพระนคร พระเจาแผนดินและขาราชบริพารตลอดจนราษฎร การใหสวมมงคลและพิสมรและ
แจกจายกระบองเพชรใหถือ ก็เพื่อใหเปนท่ีหมายวาผูนั้นไดอยูในพระราชพิธี ส่ิงซ่ึงเปนมงคลอันจะ
เกิดข้ึนดวย คุณพระปริตรท่ีพระสงฆสวดนั้นต้ังอยูในตัวผูนั้นแลว การท่ีพระเจาแผนดินออกพระ
ราชทรัพยใหทํามงคลพิสมร กระบองเพชร สําหรับพระราชทานใหนัน้  ไมไดทําเพราะกลัวผี 
 อยางไรก็ตาม จะเห็นวาตามขอความท่ีนํามากลาวขางตน สะทอนใหเห็นคติความเช่ือ
ของคนไทยในสมัยนั้น ๆ ในสวนท่ีเกี่ยวกบัคติการนับถือทาวเวสสุวณัซ่ึงสอดแทรกอยูในพิธี
ดังกลาว ก็คือการนับถือในฐานะโลกบาล มีการกลาวนามทาวเวสสุวณัในฐานะจตุโลกบาลใน 
คําประกาศเทวดาเม่ือประกอบพระราชพธีิ การสวดอาฏานาฏิยปริตรหรือท่ีเรียกกันวาสวดภาณยักษ
ภาณพระ อันเปนบทสวดท่ีทาวเวสสุวณัทูลถวายแกพระพุทธเจา และมีการนํากระบองเพชรให 
ผูอยูในพิธีถือ กระบองเพชรนี้คือเทพศาสตราวุธของทาวเวสสุวณั ซ่ึงถือกันวามีอานุภาพรายแรง
มาก เปนหนึ่งในจํานวน 5 สุดยอดเทพศาสตราวุธ ท่ีมีกลาวไวในพุทธศาสนา และยังถือกันวา 
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เปนเคร่ืองมงคลอยางหนึ่งท่ีจะตองมีในการประกอบพิธีท่ีตองการความเปนมงคล เชนเดียวกับ
มงคลท่ีสวมศีรษะในพิธีตาง ๆ 
 กระบองเพชรสําหรับถือในพระราชพิธีสัมพัจฉรฉินท และพระราชพธีิโสกันตนั้น ทํา
ดวยใบตาลทีพ่ับและสานขมวดปลายใหยอดมีรูปคลายหัวนก ลงอักขระ ถือวากระบองเพชรเปน
อาวุธทาวเวสสุวัณ ใชเปนเคร่ืองปองกันอันตรายจากภตูผี และอันตรายตาง ๆ (กรมศิลปากร, 2548) 
เดิมนั้นทาวเวสสุวณัถือกระบองทําดวยตนตาล คนมาจนิตนาการเกลียวรอบตนตาลใหม โดยทํา 
เปนกระบองมีเกลียวแทน จึงมักเห็นรูปทาวเวสสุวัณถือกระบองเกลียว (ณัฏฐภัทร นาวกิชีวิน, 
2518) 
 2.  พระราชพธีิอาพาธพินาศ 
 เปนพระราชพธีิขจัดโรครายและภยัพิบัติ ท่ีนําเอาบทสวดอาฏานาฏิยสูตรท่ีทาวเวสสุวณั
ทูลถวายพระพุทธเจามาใชเปนสําคัญ  ในตําราพระราชพิธีเกาและตําราทวาทศพิธี (กรมศิลปากร, 
2548) กลาวถึง การทําพิธีวา ตองนิมนตพระสงฆเจริญพระพุทธมนตเจด็ตํานานภาณตน  
และสิบสองตํานานสมภาณ จตุภาณ 3 วนั วันละ 3 เพลา วันสุดทายสวดภาณยกัษ รุงข้ึนนําน้ํามนต
ประพรมใหท่ัวพระนคร พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว (2514) ทรงอธิบายไววา  
ทรงพบรางหมายพระราชพธีิอาพาธพินาศท่ีไดทําในแผนดินพระพุทธเลิศหลานภาลัยสองคราว  
ในปมะแม ตรีศก ศักราช 1173 และปมะโรง โทศก ศักราช 1182 สันนิษฐานวาคงดวยเหตุเกิด 
โรคระบาดคือ อหิวาตกโรค เพราะระยะนัน้เกิดอหิวาตกโรคระบาดท่ีอินเดียกอน สาเหตุการเกดิ
โรคระบาด เช่ือกันวาเกิดจากการกระทําของพวกผี จึงไมมีอะไรจะเหมาะยิ่งกวาอาฏานาฏิยสูตร 
ซ่ึงกลาวมาวา สําหรับปราบปรามพวกภูติ ผี ปศาจ มิใหทํารายมนุษย จึงคิดจัดต้ังพระราชพิธี 
ใหมีการสวดอาฏานาฏิยสูตร แตต้ังช่ือวาอาพาธพินาศ ตามความตองการใหเปนท่ีเยน็ใจของชนท้ัง
ปวงซ่ึงนับถือพุทธศาสนา 
 3.  พระราชพธีิพระราชกุมารจรดปถพี 
 จรดปถพี หมายถึงการใหเหยยีบพื้นดินและกาวเดิน  ถือเปนฤกษสําหรับการกาวเดิน 
ของเด็ก ในภาคอีสานและภาคใตก็มีการใหเด็กเหยยีบพื้นดินเหมือนกัน 
 ในพระราชพิธีนี้ เม่ือเตรียมปถพีสําหรับใหพระราชกุมารเหยยีบ และเตรียมของใชใน 
พิธีพรอมแลว ใหจดัเคร่ืองพลาปลายํา เคร่ืองกระยาบวช ขาวตอก ดอกไม ธูป เทียน ใหโหรนํา 
มาบูชาเทวดาทั้งแปดทิศ และพระภูมิ พระกรุงพาลี จัดเคร่ืองบายศรีนมัสการเทวา พอไดฤกษด ี
ใหจรดปถพี 3 หน 3 ยาง (กรมศิลปากร, 2548) 
 เทวดาท้ัง 8 ทิศท่ีจะตองจดัของสังเวยบูชาในการประกอบพิธีก็คือ อัฏฐิกปาล ตามคติ
พราหมณ ซ่ึงมีเทพกุเวรหรือทาวเวสสุวณัอยูประจําทิศเหนือนั่นเอง เทวดาประจําทิศท้ัง 8 ทิศนี้
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ประกอบดวย พระอินทร อยูประจําทิศตะวนัออก  พระยม อยูประจําทิศใต พระนิรฤติ อยูประจําทิศ
ตะวนัตกเฉียงใต พระกุเวร อยูประจําทิศเหนือ พระอิศาน อยูประจําทิศตะวนัออกเฉียงเหนือ พิธีนี้
สืบเนื่องมาจากคติทางศาสนาพราหมณ การเชิญเทวดาประจําทิศมาในพิธี โดยมีของสังเวยบูชา ก็
เพื่อใหเทวดาดังกลาวซ่ึงถือวามีฤทธ์ิมาก ชวยคุมครองปองกันพราหมณ (หรือโหร) ผูประกอบพิธี 
และผูรวมพิธีมิใหมีอันตรายจากพวกอมนุษยท้ังหลาย โดยการขจดัและคุมครองรักษา การใช   
เคร่ืองพลาปลายําเปนของสังเวย ก็ดวยความเช่ือท่ีวา พระกุเวรหรือทาวเวสสุวณัเปนเจาแหงยักษ 
เคร่ืองพลาปลายําเปนของสดของคาวท่ีเช่ือวา เปนอาหารโปรดของยักษ คงจะทําใหทานพอใจ 
 แมวาคติความเชื่อนี้จะเปนความเคารพนับถือแบบกลุม มิใชเฉพาะองคเดียว แตก็แสดง
ใหเห็นถึงบทบาทหนาท่ีของทาวเวสสุวณัมีความสําคัญอยางยิ่ง ไมดอยกวาเทพสําคัญองคอ่ืนเลย 
 3.  พระราชพธีิโสกันต 
 พระราชพิธีโสกันต เปน พระราชพิธีโกนจุกของพระราชโอรสหรือพระราชธิดา 
ของพระเจาแผนดินและเจานายระดับพระองคเจาข้ึนไป เช่ือวาคงไดรับอิทธิพลจากคติในศาสนา
พราหมณ-ฮินดู ซ่ึงปรากฏหลักฐานการนําเขามาใชในพระราชสํานักต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยา 
(แสงดาว มุงด,ี 2549) คนโบราณเช่ือวา  บริเวณกระหมอมของเด็กยังมีความบอบบางอยู ฉะนัน้ 
จึงตองเกลาผมจุกไวกลางกระหมอม เพื่อปองกันอันตรายและชวยปดเปาส่ิงช่ัวรายหรือโรคภัย 
ตาง ๆ ออกจากตัวเด็ก กระท่ังอายุครบตามกําหนด คือ พระราชโอรสเจริญพระชันษา 13 ป  
และพระราชธิดาเจริญพระชันษา 11 ป จึงจะเขาสูพระราชพิธี ในสมัยโบราณนิยมใหเด็กไมวาจะ
เปนลูกชาวบานหรือพระบรมวงศานวุงศไวจุก ดวยความเช่ือเร่ืองความเจริญเติบโตและความเปน 
สิริมงคล โดยมักเร่ิมไวจุกเม่ือมีอายุได 4-5 ป และเม่ือมีอายุไดราว 11-13 ป ก็จะโกนจกุ และไวผม
ตามปกติตามสมัยนิยม (หมอมเจาหญิงพนูพิสมัย ดิศกลุ, 2516) 
 ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช (รัชกาลท่ี 1) 
มีพระบรมราชโองการโปรดเกลาฯ ใหร้ือฟนพระราชพิธีในราชสํานักฝายในข้ึนตามแบบ 
กรุงศรีอยุธยา เพื่อไมใหสูญหายไป หนึ่งในพระราชพิธีท่ีร้ือฟนข้ึนคือ คือ พระราชพิธีโสกันต  
ในสมัยรัชกาลท่ี 5 พระองคทรงไดเปล่ียนแปลง “พระราชพิธีโสกันต” หลายประการท่ีทรงเห็นวา
ลาสมัยใหเหมาะสม ในปจจบัุนพระราชพธีิโสกันตในราชสํานักไมมีแลว เหลือเพยีง พระราชพิธี
สมโภชเดือนและข้ึนพระอู ซ่ึงเปนประเพณกีารรับขวัญ จนถึงรัชกาลปจจุบัน พระราชพิธีสมโภช
เดือนและข้ึนพระอูคร้ังลาสุด คือ พระราชพิธีท่ีจัดถวายพระเจาหลานเธอ พระองคเจาทีปงกรรัศ 
มีโชติ  
 สําหรับข้ันตอนในพระราชพิธีท่ีแทรกดวยคติเกีย่วกับทาวเวสสุวณั จะคลายกับพิธีโกน
จุก ซ่ึงจะไดกลาวถึงในประเพณีการโกนจุก  
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 4.  พระราชพธีิตัดไมขมนามและพระราชพิธีมหาภูติกาลวิธีขมนาม 
 เปนพระราชพธีิสําหรับกษัตริย หรือพิธีสําหรับแมทัพโดยเฉพาะ พระราชพิธีนี้เลิกไป
โดยปริยาย เนือ่งจากไมมีการยกทัพไปสูรบดังเชนในอดตี สําหรับพระราชพิธีตัดไมขมนามนั้น  
จะกระทํากอนพระมหากษัตริยจะยกทัพหลวงไปปราบขาศึก 3 วัน ในพิธีการ จะทําการเขียนช่ือ
ขาศึกติดกับตนไมและใชดนิปนเปนรูปขาศึกพรอมท้ังเขียนช่ือขาศึกท่ีรูปปนนั้น เอาไปใสไว 
ในตนกลวยตานี แลวเอาตนไมกับตนกลวยนี้ปกลงในหลุมเดียวกัน จากนั้นทําพิธีใชพระแสงดาบ
ฟนตนไมนามศัตรูและตนกลวยนามศัตรู เปนเคล็ดวาไดรับชัยชนะขาศึก ท้ังนี้กอนเร่ิมพิธี 
จะตองจดัของสังเวยบูชาเทพประจําทิศท้ังแปด พรอมท้ังขอพรใหแคลวคลาดจากภยันตรายและ
ประสบชัยชนะในการรบ สําหรับทิศเหนือ กลาวถึงทาวเวสสุวัณวา “ทิศอุดร บูชาพระไพศพณ” 
 สวนพระราชพิธีมหาภูติกาลวิธีขมนามนัน้ จะเขียนรูปและช่ือของขาศึกใสโลง ทําพิธี
สาปแชงขาศึกใหพายแพไป โดยจะตองปลูกศาลเพียงตา 4 ทิศ สําหรับบูชาจตุโลกบาลท้ัง 4  
และทําการถวายเคร่ืองสังเวยบูชากอนเร่ิมพิธีอ่ืน ๆ พรอมท้ังขอพรใหมีชัยชนะตอขาศึก (อุรคินทร 
วิริยะบูรณะ, 2513)  
 จะเห็นวาพระราชพิธีท้ัง 2 อยางนี้แฝงดวยคติการนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะเทพรักษา
ทิศหรือโลกบาล ท่ีนํามาผสมผสานรวมกนัท้ังศาสนาพทุธและศาสนาพราหมณ พระราชพิธีตัดไม
ขมนาม อาจเปนพระราชพิธีสําหรับพระมหากษัตริยโดยตรง ฉนั้นเทพท่ีเชิญมาจึงมีท้ังเทพประจํา
ทิศหลักและเทพประจําทิศรองรวม 8 องค สวนพระราชพิธีมหาภูติกาลวิธีขมนามอาจเปน 
พระราชพิธีท่ีทําใหกับแมทัพ เพราะเทพท่ีเชิญมาเปนเทพสําคัญประจําทิศหลักเพยีง 4 องค อีกท้ัง
เปนการยอมรับนับถือต้ังแตระดับราชสํานกัลงมา โดยมีความสําคัญในการสรางขวญัและกําลังใจ
ในการที่จะออก ไปทําการสูรบกับขาศึกใหไดชัยชนะ เพื่อใหเกิดความม่ันคงของประเทศชาติตอไป 
 คติการนับถือทาวเสสุวัณท่ีปรากฏในประเพณีตาง ๆ 
 1.  ประเพณเีกีย่วกับการเกดิและการทําขวญัเดือน 
 มีความเช่ือทางฝายพุทธซ่ึงเกี่ยวของกับทาวเวสสุวณั ท่ีสืบทอดกันมาแตสมัยโบราณ ทํา
ใหคนแตกอนถือปฏิบัติกันวา เม่ือบานใดมีคนคลอดบุตร เขาจะทํายันตรีนิสิงเห หรือเขียนรูปทาว
เวสสุวัณแขวนไวในมณฑลท่ีคลอดบุตรเพ่ือเปนเคร่ืองปองกันทารกที่เกิดใหมจากพวกผีราย โดยจะ
ทําเปนผายันต ดานหนาเปนรูปทาวเวสสุวณัยนืถือกระบองยาว ดานหลังเปนรูปแมซ้ือ ท่ีแปลก
ออกไปคือ บางท่ีนยิมเขียนรูปทาวเวสสุวณับนผาขาวมาแขวนไวท่ีเปลเด็ก เขาใจวาคงสมมติเปน 
มาของทาวเวสสุวัณ สําหรับรูปแมซ้ือท่ีอยูดานหลังนั้น เปนเร่ืองความเช่ือของคนในสมัยกอน ท่ีเช่ือ
วาเดก็ทุกคนท่ีเกิดมาตองมีแมซ้ือประจําวนัเกิดคอยดแูลพิทักษรักษาไมใหเดก็เจ็บไขไดปวย  
ความเช่ือเร่ืองแมซ้ือนี้มีอยูในทุกภาค ในภาคกลางเช่ือวาแมซ้ือเปนภูติประจําทารกมีอยู 7 ตน  
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มีช่ือเรียกตาง ๆ กัน สวนในภาคเหนือจะหมายถึงเทวดาท่ีคุมครองเด็กแรกเกดิหรือเปนเทวดา
ประจําตัวทารก สําหรับภาคใตถือเปนส่ิงเรนลับท่ีไมมีตัวตน ทําหนาท่ีเปนพี่เล้ียงทารกแตแรกเกิด
จนอายุ 12 ขวบ ทางดานภาคอีสานเปนความเช่ือในสังคมเขมร-สวย วาเด็กท่ีปฏิสนธิในครรภมารดา
นั้น มีแมผูสรางทารกและเล้ียงดูในครรภเรียก มนายเดิม (แมเดิมหรือแมคนเกากอน) เปนผีพราย  
มีหนาท่ีปนหรือสรางทารกในครรภและเฝาเล้ียงดูจนคลอด แลวยังตามมาดูแลรักษา หรือมาหยอก
ลอเลนดวย 
 เม่ือเด็กอายุได 1 เดือนแลว เปนท่ีคาดหวังไดวาพนเขตอันตรายแนนอน จึงจัดใหมี 
การทําขวัญต้ังช่ือ เรียกวาทําขวัญเดือน (หมอมเจาหญิงพนูพิสมัย ดิศกลุ, 2516) มีการสวดมนต 
เย็นกอน รุงข้ึนทําบุญเล้ียงพระแลวทําขวญัตามพิธีพราหมณ ส่ิงสําคัญท่ีจะตองมีในพิธีคือ ท่ีเหนอื
เปลตองมีรูปทาวเวสุวัณและยันตแมซ้ือตามวันเกิดของเด็กนั้น ๆ ยันตนี้ทําดวยผาขาว โดยถาเปน
เจานาย (พระองคเจาข้ึนไป) รูปทาวเวสสุวณัจะเปนหนามนุษย  ถาเปนสามัญชนท่ัวไปยันตทาว
เวสสุวัณจะเปนหนายักษ (ภาพท่ี 26-28) แขวนไวเหนือพระอูหรือเปล เพื่อปองกันสรรพอันตราย
อันจะเกิดจากแมซ้ือหรือผีรายรบกวน และเพื่อใหทารกนั้นเจริญดวยอายุ วรรณะ สุขะ พละ ทุกวัน
คืน (อุรคินทร วิริยะบูรณะ, 2513)  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 26  ยนัตทาวเวสสุวัณหนามนษุย, ยนัตทาวเวสสุวณัหนายักษ, ยนัตแมซ้ือประจําวันอาทิตย 
                 (อุรคินทร วิริยะบูรณะ, 2513)  
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ภาพท่ี 27  ยนัตแมซ้ือประจําวันจนัทร, อังคาร, วันพุธและวนัพฤหัสบด ี
                (อุรคินทร วิริยะบูรณะ,2513)  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพท่ี 28  ยนัตแมซ้ือประจําวันศุกรและวนัเสาร (อุรคินทร วิริยะบูรณะ, 2513) 
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 การนํารูปทาวเวสสุวัณมาทําเปนผายันตแขวนไวเหนือเปล สะทอนใหเห็นความเช่ือท่ีวา 
ทาวเวสสุวณัเปนราชาแหงยกัษและอมนุษยท้ังหลาย ภูติ ผี ปศาจ ท้ังปวงเม่ือเห็นรูปของทานยอม
เกรงกลัว หลีกหนีไปไมมารบกวน  
 ยันตทาวเวสสุวัณและยนัตแมซ้ือถึงจะเปนเพียงความเช่ือ  แตก็นับเปนภูมิปญญาท่ี 
ชาญฉลาดของคนโบราณท่ีพยายามคิดหาวธีิการตาง ๆ ท่ีจะปกปองลูกหลานใหมีชีวติอยางปกติสุข  
ไมเจ็บไขไดปวย อีกท้ังยังเปนการสรางขวญัและกําลังใจใหแกพอแมและผูเล้ียงดูเดก็อีกดวย  
ในโองการเชิญแมซ้ือใหมารักษาตัวเด็กซ่ึงมีช่ือวา “โองการสารเดชวิธีนอย” มีคํากลาวอัญเชิญเทพ
องคสําคัญ ๆ 12 องค มาประสาทพรกอนท่ีจะกลาวโองการเชิญแมซ้ือ ทาวเวสสุวณัและจตุโลกบาล
เปนเทพท่ีไดรับการอัญเชิญดวยดังนี้ “โอม ศรีสิทธิเตโช นะโมนมัสการ ขาจะอานวิชชเวท อัญเชิญ
เทพอันจําเริญท้ังหลาย ขอเชิญพรนารายณธิบดี ท้ังพระอิศวรมีศักดาเดช ...ท้ังพระยมจตุโลกบาล ...
ครบสิบสององค ทรงมเหศร...” 
 โองการสารเดชวิธีนอยนี้ ทําตอนท่ีเด็กคลอดได 3 วนั เพือ่ปดพิษแมซ้ือ และเพื่อเด็กจะ
ไดเจริญวัฒนามีอายุยืนยาว (อุรคินทร วิริยะบูรณะ, 2513) 
 จากขอความในโองการบงช้ีถึงการใหความสําคัญแกทาวจตุโลกบาล (ซ่ึงมีทาวเวสสุวัณ
รวมอยูดวย) ใหเปนหนึ่งในจํานวนเทพสําคัญ 12 องค ไดแก พระนารายณ พระอิศวร พระพรหม 
พระพาย พระเพลิง พระกาฬ พระยม จตุโลกบาลท้ังส่ี พระสุริยะพระจันทร และพระอินทร ซ่ึงเทพ
ดังกลาวเปนเทพสําคัญในศาสนาพราหมณ-ฮินดู เปนการนําคติแบบพราหมณและคติแบบพุทธ  
มาผสมผสานเขาดวยกันอยางกลมกลืนของสังคมไทย 
 2.  พิธีโกนจุก 
 พิธีนี้ทําเม่ือเดก็มีอายุเขาเขตวัยหนุมสาว คือ ชายอายุ 13 ป หญิงอายุ 11 ป (ตามคตินิยม
ของอินเดีย) อาจจะทําพิธีโกนจุกท่ีบาน หรือทําพิธีโกนจกุท่ีโบสถพราหมณ ตามแตฐานะของผูจัด 
ถาทําท่ีบาน นิยมทํารวมกับงานมงคลอ่ืน เชน ทําบุญข้ึนบานใหมหรือทําบุญวันเกดิ มีการสวดมนต
เย็น รุงข้ึนเล้ียงพระแลวตัดจกุตามฤกษ ตอนบายเวียนเทียนสมโภชทําขวัญตามพิธีแบบพราหมณ  
สวนการโกนจกุท่ีโบสถพราหมณ จะเปนการโกนจุกหมู เหมาะสําหรับผูมีรายไดนอยเพราะ 
ไมตองเสียคาใชจาย แถมยังไดรับเงินขวัญถุงจากพระราชครูในพิธีอีกดวย (พระบาทสมเด็จ 
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั, 2514) การโกนจุกท่ีโบสถพราหมณจะกระทําเนื่องในพระราชพิธี
ตรียัมปวาย ชวงเชาของวนัแรม 6 คํ่า เดือน 2 
 ส่ิงท่ีเปนคติความเช่ือเกี่ยวกับทาวเวสสุวณั ทําใหมีการปฏิบัติท่ีเหมือนกนัในพิธีโกนจุก 
หรือในพระราชพิธีโสกันต ก็คือ อาวุธของทาวเวสสุวณัท่ีเรียกคทาหรือกระบองเพชร เม่ือใกลเวลา
พระสงฆเจริญพระพุทธมนต พราหมณจะนําเด็กไปยังท่ีทําพิธี โดยใหถือกระบองเพชรไปดวย 
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ในหนังสือประเพณีไทย (คณะราชครู, 2532) กลาวถึงส่ิงมงคลท่ีควรจัดเตรียมในพิธีโกนจุกคือ 
เคร่ืองมงคล 12 อยางซ่ึงเรียก “เคร่ืองทวาทศมงคล” ประกอบดวย 
 ไตรพิธีมงคล 3 อยาง คือ 
  พุทธรัตนมงคลคือพระพุทธรูป (=ดับทุกข)  
  ธรรมรัตน มงคลไดแกน้ํามนต (=ขจัดภัย)  
  สังฆรัตนมงคลไดแกพระสงฆ (=บําบัดโรค) 
 อัฏฐพิธมงคล 8 อยาง คือ  
  สิริปตตมังคล (บายศรี แวนเวียนเทียน =สิริวัฒนะ) 
  กรัณฑกุลามังคล (หมอน้ํา=โภควัฒนะ)  
  สังขมังคล (สังข=ฑีฆายุวัฒนะ)  
  โสวัณณรชฎาทิมังคล (แกวแหวนเงินทอง=สิเนหวัฒนะ)  
  วชิรจักกาวุธมังคล (จักรและเคร่ืองอาวุธ=อิทธิเตชะวัฒนะ) 
  วชิรคทามังคล (คทาหรือกระบองเพชร=ภูติปศาจ)  
  อังกุลมังคล (ขอชาง ตาขายชาง=อุปทวันตรายนิวารนะ)  
  ฉัตตธชมังคล( ฉัตร ธงชัย=กิติวัฒนะ) 
 มุขวาทมงคล 1 อยาง คือ การเวียนเทียน ทําขวัญ ใหศีลใหพร 
 จะเห็นไดวากระบองเพชรหรือคทา อาวุธประจํากายของทาวเวสสุวณัจัดเปนเคร่ืองมงคล
อยางหนึ่งในจาํนวนแปดอยางของ “อัฏฐพิธมงคล” ท่ีจะตองจัดเตรียมในพิธีโกนจุกสมัยโบราณ  
คตินี้ตรงกับความคิดของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ท่ีทรงอธิบายถึงการถือ
กระบองเพชรในพระราชพิธีสัมพัจฉรฉินทวาเพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคลแกผูถือ  
นอกจากนี้ในพระราชพิธีโสกันต มีการประกาศเทวดา ในคําประกาศเทวดามีพระนามทาวเวสสุวณั
และทาวมหาราชท้ังส่ีรวมอยูดวย แสดงใหเห็นถึงคติการนับถือท่ีแทรกอยูในพิธีกรรมนี้ 
 ธรรมเนียมในการประกอบพิธีตาง ๆ ท่ีมีคติการนับถือทาวเวสสุวณัสอดแทรกอยูดวย 
 ถือเปนขอปฏิบัติในการประกอบพิธีตาง ๆ ท่ีตองการความเปนมงคล ใหสําเร็จลุลวงไป
ดวยดี ไมมีอุปสรรค เชน พิธีวางศิลาฤกษ ยกเสาเอก ต้ังศาลพระภูมิ หลอพระประธาน ฯลฯ กอน 
จะกระทําการจะตองอานโองการบูชาทาวโลกบาลเสียกอน เรียกวา “บูชาอัฏฐทิศ” ทาวเวสสุวณัเปน
โลกบาลองคหนึ่งท่ีจะตองบูชาขอการคุมครองรักษาและขอพร ซ่ึงคงจะมาจากคติการนับถือ 
อัฏฐิกปาล โองการบูชาในสวนของทาวเวสสุวัณ คือ “...อุตตรัสมิง กุเวโร จะ มหาราชา ทิศาภาเคเต
ปตุมเห อนุรักขันตุ อโรคเยนะ สุเขนะ จะ...” (อุรคินทร วิริยะบูรณะ, 2513, หนา 273) จากนั้นจึง 
จะบูชาฤกษ และกระทําการตามกําหนดพธีิ 
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 ความเช่ือเร่ืองอภิไทโพธิบาทวและความเช่ือดานไสยศาสตร 
 1.  ความเช่ือเร่ืองอภิไทโพธิบาทว 
 เปนความเช่ือท่ีสืบเนื่องมาแตโบราณวา หากเกิดเหตุการณประหลาดผิดธรรมดาข้ึน  
เรียกเหตุประหลาดน้ีวา อุบาทว ถือเปนลางราย หรือเปนส่ิงบอกเหตุวาจะเกิดเร่ืองรายหรือจะ 
มีเร่ืองไมดีเกดิข้ึน เทพท่ีแสดงนิมิตตาง ๆ ใหผูมีเคราะหรายไดเห็น ท่ีเรียกวา อภิไทโพธิบาทว  
มี 8 องค คือ พระอินทร พระเพลิง พระยมราช พระนารายณ พระพิรุณ พระพาย พระโสม  
และพระไพรศพณ (ทาวเวสสุวัณ) ตัวอยางส่ิงบอกเหตุท่ีเกิดจากพระไพรศพณ ซ่ึงเรียก “อุบาทว
พระไพรศพณ” ตามท่ีกลาวไวในหนังสือประเพณไีทยฉบับมหาราชครู (อุรคินทร  วริิยะบูรณะ, 
2513) ไดแก หนูกดัผา ผาถูกไฟไหม ทํานาไดขาวมากเกนิท่ีควรจะเปน ทําน้ํามันไดมากเกินควร 
เงินตกหายในเรือน เตาหรือตะพาบน้ําเขาใตถุนเรือนหรือข้ึนบาน หรือมาตายในบาน แมวออกลูก
ในท่ีนอนคน ขาวสารแชไวงอกใบ จระเขมาอยูในบอน้ํา เสาเรือนตกน้าํมัน บัวงอกในท่ีดอน  
เหตุประหลาดเหลานี้เรียกอุบาทวพระไพรศพณ บอกเหตุแกผูมีเคราะห วิธีแกเคล็ดตามความเช่ือ
ของคนโบราณ คือใหบูชาพระไพรศพณ (ทาวเวสสุวัณ) ดวยบายศรี ดอกไม ธูป เทียน อาหาร ผลไม 
พรอมกับกลาวคําบูชาวา 
 “โอม อุตตระทิศไพรศพณเทวตา สหคณปริวารา อาคัจฉันตุ ปริภุญชันตุสวาหายะ  
โอมสัพพอุปาทวะ สัพพทุกขะ สัพพโศก สัพพโรคันตราย วนิาสายะ สัพพศัตรู ปมุจัจติ โอม  
ไพรศพณเทวตา สทารักขันตุ สวาห สวาหา สวาหาย” 
 2.  ความเช่ือดานไสยศาสตร 
 ความเช่ือในเร่ืองอานุภาพของ คทา อาวุธของทาวเวสสุวณัท่ีเปนหนึ่งในหาสุดยอดเทพ
ศาสตราท่ีมีอานุภาพรายแรงสูงสุด ปรากฏในทางไสยศาสตรโดยไดมีการรจนาช่ือของเทพศาสตรา
และพระนามของเทพผูเปนเจาของศาสตรา เปนคาถาช่ือ คาถาเทพศาสตรา ซ่ึงรจนาไววา “สักกัส
สะ วชิราวุธัง อาฬวะกัสสะ ทุสาวุธัง เวสสุวัณณัสสะ คทาวุธัง ยมะนัสสะ นัยนาวุธัง นารายัสสะ  
จักราวุธัง ปญจะอาวุธา เทพศัสตราวุธานัง สัพพะชีวิตัง มรณังเจวะ ” (เทพย สาริกบุตร, 2549,  
หนา 176) ถือเปนคาถาศักดิสิ์ทธ์ิท่ีสามารถขับไลภูตผีปศาจ และอาถรรพช่ัวรายได ใชคาถานี้ 
ปลุกเสกเคร่ืองรางของขลังเชน มีดหมอ หวายเสก ผายันต ภาวนาเสกมืออธิษฐานใหเปนอาวุธ 
เม่ือจะเขาตอสูกับศัตรู ท่ีนิยมมากคือการเขียนคาถานี้ลงในยันตโสฬสสําหรับติดเสาเอกของบาน
ยันตท่ีใชกันอยูในประเทศไทยน้ัน นิยมลงยันตดวยตัวอักษรขอมหรือลงดวยตัวเลขไทยแทน 
อักขระ เปนเคร่ือง หมายยอรวมของอักขระ ถาลงเปนอักขระจะเปลืองเนือ้ท่ีมาก เชน  
จะลงคาถานวหรคุณ ซ่ึงมี 9 คําคือ อะ สัง วิ สุ โล ปุ สะ พุ พะ กใ็ชเลข 9 แทน  
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 ยันตจัตตุโร ท่ีใชบรรจุในหลุมใตเสาศาลพระภูมิในการตัง้ศาลพระภูมิ โดยมีความเช่ือวา
เพื่อใหเกิดโชคลาภและปองกันภยัท้ังปวงจะมีเลข 1 อยูดวย ซ่ึงเลข 1 นี้ แทนคาถาท่ีวา “ เอกะยกัขา” 
หมายถึง ราชาผูเปนใหญแหงยักษคือ ทาวเวสสุวัณ (เทพย สาริกบุตร, 2538) (ภาพท่ี 27) 
 กลาวกันวา ผูมีอาชีพสัปเหรอ หรือเพชฌฆาตท่ีมีอาชีพประหารนักโทษ มักพกพา 
รูปทาวเวสสุวณั หรือผายันตทาวเวสสุวณั เปนเคร่ืองรางของขลังติดตัวตลอด โดยเช่ือวาชวยปองกัน
ภัยจากวิญญาณรายท่ีจะเขาทํารายหรือเบียดเบียนได ความเช่ือนี้สืบเนือ่งมาจากคติการนับถือวา 
ทาวเวสสุวณัเปนเจาแหงยกัษภูตผีปศาจท้ังหลายเปนบริวารของทาน เม่ือมีรูปของทานติดตัวอยู 
พวกนี้ยอมเกรงกลัวหลีกหนไีป ไมกลาเบียดเบียนทําราย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 29  ยนัตจัตตุโร ตัวเลข 1 แทนอักขระเอกะยักขา ซ่ึงหมายถึง ทาวเวสสุวณั 
 
 การนํารูปทาวเวสสุวัณมาเปนสัญลักษณทางราชการ 
 1.  ตราสัญลักษณจังหวดัอุดรธานี 
 จังหวดัอุดรธานีไดนํารูปทาวเวสสุวัณมาเปนตราประจําจงัหวัด โดยทําเปนรูป 
ทาวเวสสุวณัยนืถือกระบอง ออกแบบโดยกรมศิลปากร เร่ิมใชมาต้ังแต พ.ศ. 2483 การท่ีนํา 
รูปทาวเวสสุวณัมาเปนสัญลักษณประจําจังหวัดนี้ แสดงใหเห็นวาคติการนับถือทาวเวสสุวัณไดแพร
สูสังคมในแถบนี้และเปนท่ีรูกันดวีา ทาวเวสสุวัณเปนโลกบาลประจําทิศอุดร สอดคลองกับช่ือ
จังหวดัอุดรธานี อีกท้ังยังส่ือความหมายตรงกับหนาท่ีของทานคือเช่ือวาบารมีของทานจะชวย
คุมครองปกปกรักษาชาวเมืองอุดรธานีใหมีความรมเย็นเปนสุข (ภาพท่ี 30) 
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ภาพท่ี 30  ทาวเวสสุวณัท่ีศาลหลักเมือง จังหวัดอุดรธาน ี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 31  ตราประจําจังหวดัอุดรธานี 
 
 ท่ีบริเวณศาลหลักเมืองจังหวดัอุดรธานี ไดเชิญรูปปนทาวเวสสุวัณซ่ึงถือวาเปน
สัญลักษณของเมืองอุดรธานี มาประดิษฐานเคียงคูกับอาสนศาลหลักเมืองท่ีสรางข้ึนใหมใน 
ป พ.ศ. 2539 แทนของเดิมท่ีชํารุดทรุดโทรม  เปนประเพณีของจงัหวัดอุดรธานี ท่ีมีพิธีบวงสรวง
สักการะในวาระสําคัญของเมืองทุกคร้ังเชนเทศกาลสงกรานต เทศกาลปใหม หรืองานประจําป 
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ทุงศรีเมือง (ประมาณวันท่ี 1-15 ธันวาคมของทุกป) ท่ีนี่มีผูนิยมมาสักการะกันมาก โดยถือวา
สามารถบูชาและกราบขอพรส่ิงศักดิ์สิทธ์ิไดถึง 3 อยางในคราวเดยีวกนั คือ อยางแรกสักการะ
ศาลหลักเมืองเพื่อขอพรใหชีวิตม่ันคงราบร่ืนท้ังการงานการเงิน โดยมีเคล็ดวาหากเขาทางประตูใด
ใหออกทางประตูนั้น อยางท่ีสองสักการะพระพุทธโพธ์ิทอง เช่ือวาจะทําใหมีผูใหญสนับสนุนคํ้าจุน
ดุจมีรมโพธ์ิรมไทร อยางท่ีสามคือ บูชารูปปนทาวเวสสุวัณ ขอพรใหศัตรูหมูมารผูมาคิดรายให 
แพภยัตัวเอง หรือกลับใจจากศัตรูมาเปนมิตร 
 2.  เคร่ืองหมายขาราชการอัยการ 
 ในประเทศไทยมีคติการบูชาทาวเวสวัณอีกรูปแบบหนึ่ง โดยเรียกเทพเจาองคนี้วา  
พระไพศรพณ ตามนามในภาษาสันสกฤต ไวศฺรวณ มือขวาถือตะบอง มือซายยกเสมอหนาอกแสดง
การหามปรามมิให (เทวดา) ทําผิด เนื่องจากมีหนาท่ีรักษาความเรียบรอยยุติธรรมในสวรรค  
ถูกนํามาเปนสัญลักษณของอัยการมานาน คาดวาต้ังแตแรกต้ังกรมอัยการเม่ือกวา 100 ปมาแลว
เนื่องจากยกกระบัตร (ช่ือเรียกอัยการในสมัยโบราณ) หรืออัยการในปจจุบันก็มีหนาท่ีรักษาความ
ยุติธรรมและกฎหมายเชนเดยีวกับหนาท่ีของพระไพศรพณในสวรรค แตยังตรวจไมพบหลักฐานวา
ไดมีประกาศเปนทางการใหใชรูปพระไพศรพณเปนเคร่ืองหมายราชการของอัยการต้ังแตเม่ือใด 
 คําวาอัยการไดปรากฏขึ้นต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยา ในรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตร
โลกนาถ โดยตราไวในกฏมณเฑียรบาลเม่ือ พ.ศ. 1901 ความวา “...จึงต้ังพระราชอาญาไอยการ...”  
ในสมัยรัตนโกสินทร ไดมีการจัดต้ังกรมอัยการเม่ือวันท่ี 1 เมษายน พ.ศ. 2436 ในการต้ังกรมอัยการ
ของทางราชการ ทางราชการถือวาอัยการเปนขาราชการตุลาการ กระทรวงยุติธรรม ตอมาในป  
พ.ศ. 2465 พระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลาเจาอยูหวั โปรดฯใหโอนไปสังกัดกระทรวงมหาดไทย  
ทําใหอัยการมีฐานะเปนขาราชการพลเรือน จนถึงวนัท่ี 28 กุมภาพนัธ พ.ศ. 2534 คณะรักษา 
ความสงบแหงชาติไดแยกกรมอัยการออกจากกระทรวงมหาดไทย ใหเปนหนวยงานอิสระ  
โดยเปล่ียนช่ือหนวยงานจากกรมอัยการเปนสํานักงานอัยการสูงสุด อยูใตการกํากับดูแลของ
นายกรัฐมนตรี ปจจุบันสํานกัอัยการสูงสุดเปนสวนราชการท่ีมีฐานะเปนกรม ไมสังกดั 
สํานักนายกรัฐมนตรี กระทรวง หรือ ทบวง โดยมีอํานาจหนาท่ีเกีย่วกับการดําเนนิคดอีาญาท้ังปวง 
การดําเนนิคดแีพง และใหคําปรึกษาดานกฏหมายแกรัฐบาลและหนวยงานของรัฐ ซ่ึงสรุปได ดังนี ้
 1.  การอํานวยความยุติธรรม  
 2.  การรักษาผลประโยชนของรัฐ และ 
 3.  การคุมครองสิทธิและเสรีภาพของประชาชน 
 ขาราชการอัยการไดอัญเชิญรูปพระไพศรพณ หรือทาวเวสสุวัณ เปนเคร่ืองหมาย
ขาราชการอัยการโดยทําเปนรูปพระไพศรพณ ประทับนั่งขัดสมาธิราบบนแทนบัลลังก หัตถขวาถือ
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กระบอง หัตถซายยกข้ึนในทาประทานพร (ภาพท่ี 29) โดยไดกําหนดในพระราชกฤษฎีกาวาดวย
เคร่ืองแบบขาราชการอัยการ และระเบียบการแตงวา “ภายในขมวดวงกลม มีรูปพระไพศรพณโลหะ
สีทอง ประดับอยูบนพื้นอินธนู ฐานของรูปพระไพศรพณอยูเหนือแถบตน...”  
 พระไพศรพณยังคงเปนสัญญลักษณประดบับาเส้ือเคร่ืองแบบอัยการท้ังสองขางตลอดมา 
และในป พ.ศ. 2535 สํานักงานอัยการสูงสุดก็ไดรับพระราชทานพระบรมราชานุญาตใหใชรูป 
พระมหาพิชัยมงกุฎ ซ่ึงเปนสวนหนึ่งของตราแผนดินวางอยูบนตราช่ังซ่ึงเปนเคร่ืองหมายของ 
นักกฎหมาย ประกอบกับอีก 3 รูปรวมกันเปนเคร่ืองหมายราชการของสํานักอัยการสูงสุด คือ  
พระแวนสุริยกานต พระขรรค รองรับดวยชอชัยพฤกษ (สํานักอัยการสูงสุด, 2541) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 32  ภาพลายเสนรูปพระไพศรพณ (สํานักอัยการสูงสุด, 2541) 
 
 การอัญเชิญรูปพระไพศรพมาเปนเคร่ืองหมายขาราชการอัยการ อาจสืบเนื่องมาจากชาติ
กําเนิดของพระไพศรพณหรือพระกุเวรตามคัมภีรรามยณะของศาสนาฮินดู สืบเช้ือสายมาจาก 
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พระพรหม ซ่ึงในศาสนาพุทธถือวาเปนเทพผูมีคุณธรรม 4 ประการ ท่ีเรียกวาพรหมวหิารธรรม คือ 
เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา การเลือกเอาพระไพศรพณหรือทาวเวสสุวัณเปนเคร่ืองหมาย จึงอาจ
ส่ือถึงสัญลักษณของคุณธรรมดังกลาว รูปพาหนะมนุษย (นระ) ท่ีชายผาภูษาทิพยท่ีบัลลังกประทับ 
เปนสัญลักษณท่ีบงบอกสถานะการเปนใหญ มีอํานาจเหนือมนุษยท้ังหลาย หัตถขวาที่ถืออาวุธ
ประจําพระองคคือ คทา หรือ กระบอง และหัตถซายยกในทาประทานอภัย คงมีความหมายถึง 
พรอมท่ีจะลงอาญาแกผูกระทําผิด และใหอภัยหรือประทานพรใหแกผูไมไดกระทําผิด  
 การนํารูปทาวเวสสุวัณมาเปนเคร่ืองหมายของขาราชการอัยการ ยอมสืบเนื่องมาจากคติ
การนับถือทาวเวสสุวัณ ท่ีปรากฏใหเห็นในสังคมวัฒนธรรมไทยปจจุบัน ท่ีปรับเปล่ียนจาก 
การสรางรูปเคารพขนาดตาง ๆ สําหรับเคารพบูชา หรือพกติดตัว มาเปนสัญลักษณแหงความ 
มีคุณธรรม 
 บทบาทและความสําคัญของทาวเวสสุวณัในสังคมและวฒันธรรมไทยที่มีปรากฏอยูใน
พระราชพิธี ประพเณตีาง ๆ รวมถึงธรรมเนียมปฏิบัติท่ีสืบทอดกันมานั้น พระราชพธีิ และประเพณี
บางอยาง มิไดมีการปฏิบัติสืบทอดตอมาถึงปจจุบัน เชน พระราชพิธีสัมพัจฉรฉินท พระราชพิธี
อาพาธพินาศ และพระราชพธีิตัดไมขมนาม อันอาจเปนผลมาจากการเปล่ียนแปลงของสังคม 
ในปจจุบัน ท้ังสภาพทางดานเศรษฐกิจ และความกาวหนาทางเทคโนโลยี ทําใหวิถีชีวติเปล่ียนแปลง
ไปจากเดิม สงผลถึงแนวคิด ความเช่ือ และคติการนับถือทาวเวสสุวณั รวมถึงการปฏิบัติอันเกิดมา
จากความเช่ือ และคติการนบัถือทาวเวสสุวัณ  แตกย็ังมีการปฏิบัติอีกหลายอยางท่ีแสดงใหเห็นถึง
บทบาทและความสําคัญของทาวเวสสุวณั ท่ียังคงอยูแมวาจะมีการปรับเปล่ียนไปบางเพื่อให
เหมาะสมกับสภาพของสังคมปจจุบัน ดังหลักฐานท่ีปรากฏในสังคมและวัฒนธรรมตามภูมิภาค 
ตาง ๆ ของไทย 
 จากการศึกษาถึงบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัดงักลาวขางตนพบวา  
คติการนับถือทาวเวสสุวณัมีปรากฏในสังคมและวัฒนธรรมไทยมาต้ังแตสมัยกอนราชอาณาจักร
ไทยจนถึงปจจบัุน โดยพบหลักฐานท่ีมีสัญลักษณเปนรูปทาวเวสสุวณัทําดวยดินเผาหรือหินสลัก  
ในดินแดนวัฒนธรรมทวารวดีท้ังในภาคกลาง และภาคอีสานและบริเวณวัฒนธรรมศรีวิชัยใน
ภาคใต รูปแบบของทาวเวสสุวัณท่ีพบนี้เปนแบบทานั่ง โดยในภาคอีสานแสดงถึงบทบาทของ 
ทาวเวสสุวณัในฐานะเทพผูรักษาทิศ สวนในภาคกลางและภาคใตแสดงถึงบทบาทของทาวเวสสุวณั
ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง รูปแบบของรูปเคารพและการปฏิบัติตาง ๆ ท่ีเกิดจากคติการนับถือ 
ทาวเวสสุวณั สะทอนใหเหน็ถึงบทบาทของทาวเวสสุวณัท่ีมีตอวิถีชีวติของผูคนในสังคมและ
วัฒนธรรมไทยในชวงเวลานั้นๆ ซ่ึงอาจกลาวไดวารูปแบบของทาวเวสสุวัณในทานัง่จะมีลักษณะ 
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ท่ีแสดงถึงความม่ังค่ังรํ่ารวย มีไหสมบัติหรือถุงเงินทองเปนองคประกอบเพ่ือแสดงใหเห็นถึง
บทบาทในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง เปนเจาแหงทรัพย และเปนผูประทานทรัพยสมบัติรวมถึงโชค
ลาภ การสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณในแบบนี้ข้ึนมา จึงเปนส่ิงสะทอนใหเห็นวาผูคนในสังคมใน
ชวงเวลานัน้ตองการความเจริญรุงเรืองในการประกอบอาชีพ เชน การติดตอคาขาย สวนรูปแบบ
ของรูปเคารพในทายนืจะถืออาวุธประจําตัวคือคทาหรือกระบอง ซ่ึงเปนเทพศาสตราท่ีมีอานุภาพ
รายแรง มีลักษณะนาเกรงขาม แสดงถึงบทบาทในฐานะของโลกบาลผูพิทักษรักษา คุมครองโลก
และมนษุย รูปแบของรูปเคารพจึงมีความสัมพันธกับบทบาทของทาวเวสสุวัณท่ีทําใหผูคนใน 
สังคมเกิดความรูสึกวาการดาํเนินชีวิตเปนไปดวยความสงบสุขและปลอดภัย  
 ความสัมพันธระหวางบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในอดีตถึงปจจุบัน ดังนี้  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 33  บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณกอนสมัยราชอาณาจกัรไทย 
 
 
 
 
 
 

 

เทพแหงความมั่งค่ัง บทบาทพศว. 12-16      
สมัยทวารวด ี

ทาวกุเวรในทานั่ง รูปแบบ
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ภาพท่ี 34  บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณกอนสมัยราชอาณาจกัรไทย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพท่ี 35  บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณกอนสมัยราชอาณาจกัรไทย 

 

พศว. 13-18 
สมัยศรีวิชัย 

บทบาท เทพแหงความมั่งค่ัง 

ทาวชัมภลทานั่ง

รูปแบบ

ทาวกุเวรทานัง่ 

 

พศว. 16-18     
ในภาคอีสาน 

บทบาท
เทพรักษาทิศเหนือและ       
โลกบาลผูพิทักษพุทธสถาน 

รูปแบบ ทาวกุเวรในทานั่งบนหลังสิงห 
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ภาพท่ี 36  บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณกอนสมัยกรุงรัตนโกสินทร (สุโขทัย) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 37  บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณกอนสมัยกรุงรัตนโกสินทร (อยุธยา ธนบุรี) 
 
 
 
 

 

พศว. 19-20 
สมัยสุโขทัย 

บทบาท ผูพิทักษพุทธศาสนา 

รูปแบบ
ทาวเวสสุวณัในทายืนยอ
เขามากจนเกือบนั่ง 

 

พศว. 20-23 
สมัยอยุธยา
ถึงธนบุรี 

บทบาท โลกบาลผูพิทักษรักษาโลก 
และมนษุย 

รูปแบบ * จารึกพลับพลาจตุรมุข     
พระราชวังจนัทรเกษม,           
* พระราชพิธีสัมพัจฉรฉินท   
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ภาพท่ี 38  บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณสมัยกรุงรัตนโกสินทร  
 
 จากหลักฐานในอดีตไดสะทอนถึงความสัมพันธของบทบาทและรูปแบบของ 
ทาวเวสสุวณัท่ีปรากฏใหเหน็จากการสืบทอดคติการนับถือทาวเวสสุวณัท่ีมีมาพรอมกับการสืบ
ศาสนาและผสมผสานกับความเช่ือในสมัยนั้น ๆ เกิดการสรางสัญลักษณท่ีส่ือความหมายตาม 
ความเช่ือท่ีแฝงอยูในวิถีชีวิตของผูคนจากยคุหนึ่งมาสูอีกยุคหนึ่ง จนมาถึงปจจุบันยงัคงพบ 
การสืบทอดการนับถือและการสรางรูปเคารพของทาวเวสสุวัณ ซ่ึงผูวิจยัจะไดทําการศึกษา 
ถึงสถานภาพของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทยในยุคปจจบัุนวาคงอยูหรือมี 
การเปล่ียนแปลงไปอยางไร ในลักษณะและรูปแบบใด โดยจะไดทําการเก็บขอมูลภาคสนามท่ี
เกี่ยวของกับคติการนับถือและรูปแบบของทาวเวสสุวณัจากแหลงท่ีพบหลักฐานชัดเจนเกีย่ว  
และทําการวิเคราะหขอมูลดังกลาวในบทตอไป 

 

พศว. 24 ถึงปจจุบัน      
สมัยรัตนโกสินทร 

บทบาท
เทพแหงความมั่งค่ัง 

ผูพิทักษรักษาพุทธสถาน 

รูปแบบ ผูพิทักษรักษาโลกมนุษย 
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บทที่ 4 
สถานภาพปจจุบันของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย 

 
 จากแนวคิดในบทท่ี 2 และบทท่ี 3 ผูวิจัยไดนํามาเปนแนวทางในการศึกษาภาคสนาม 
เพื่อวิเคราะหถึงสถานภาพปจจุบันของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย โดยในการศึกษา
ภาคสนาม ผูวจิัยไดทําการเกบ็รวบรวมขอมูลจากแหลงท่ีมีหลักฐานชัดเจนเกี่ยวกับรูปแบบและ 
คติการนับถือทาวเวสสุวณั โดยใชวิธีการทางประวัติศาสตร (Historical method) และวิธีการทาง
ประวัติศาสตรศิลปะ (Art history methods) สําหรับขอมูลท่ีเปนหลักฐานเชิงประจกัษทางวตัถุ 
และเก็บขอมูลอ่ืน ๆ ท่ีเกี่ยวของโดยการสัมภาษณและสังเกตการณ  
 เนื่องจากการนับถือทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทยเปนคติการนับถือท่ีสืบ
เนื่องมาจากความเช่ือในพุทธศาสนา วัดจึงเปนแหลงสําคัญท่ีปรากฏหลักฐานเชิงประจักษทางวัตถุ 
รวมถึงกิจกรรมตาง ๆ ท่ีเกิดจากคติการนับถือนี้ ผูวิจัยจึงไดทําการเก็บรวบรวมขอมูลจากวัดตาง ๆ  
ท่ีปรากฏหลักฐานชัดเจนท้ังวัดในฝายเถรวาทและวดัในฝายมหายาน และไดเก็บขอมูลเพิ่มเติม 
จากพุทธอุทยานทาวเวสสุวณั จังหวัดอุบลราชธานี 1 แหง ศาลหลักเมือง 2 แหงคือ ศาลหลักเมือง
จังหวดัอุดรธานี และศาลหลักเมือง กรุงเทพฯ เนื่องจากในสังคมไทยมีวัดท้ังในพุทธศาสนาฝาย  
เถรวาทและฝายมหายาน แตสวนใหญแลวคนไทยนับถือพุทธศาสนาฝายเถรวาท แหลงขอมูลท่ี
ทําการศึกษาสวนใหญจึงเปนวัดในพุทธศาสนาฝายเถรวาท สวนวดัในฝายมหายานนัน้ในประเทศ
ไทยมีอยูจํานวนไมมาก ผูวจิยัจึงไดเลือกเกบ็ขอมูลจากวดัฝายมหายานท่ีถือวาเปนแหลงขอมูล 
สําคัญของพุทธศาสนาฝายมหายานของประเทศไทย ท้ังท่ีอยูในเขตกรุงเทพมหานคร ปริมณฑล 
และในสวนภมิูภาคที่มีพุทธสถานท่ีสรางข้ึนอยางมีแบบแผนตามคติของฝายมหายาน และพบวา 
มีหลักฐานท่ีเกีย่วของกับคติการนับถือและรูปแบบของทาวเวสสุวณัดวย ไดแก วดัโพธ์ิแมนคุณา
ราม วัดมังกรกมลาวาส (วัดเลงเนยยี)่ วดับรมราชากาญจนาภิเษกอนุสรณ (วดัเลงเนยยี่ 2) และวดัจนี
ประชาสโมสร 
 ขอมูลท่ีไดจากภาคสนาม ผูวจิัยไดอธิบายถึงความเปนมาของแหลงขอมูลและหลักฐาน 
ท่ีพบ ซ่ึงมีท้ังรูปเคารพขนาดใหญและวัตถุมงคลในรูปแบบตาง ๆ ไดแก รูปหลอลอยองคท่ีมีหลาย
ขนาด เหรียญท่ีปรากฏสัญลักษณรูปทาวเวสสุวัณท่ีสรางข้ึนจากหลายวสัดุ ผายันตรูปทาวเวสสุวณั 
และเคร่ืองรางของขลังท่ีสรางข้ึนจากคติความเช่ือทาวเวสสุวัณ เชน มีดหมอ เปนตน รวมท้ัง 
การปฏิบัติท่ีแสดงถึงความเช่ือและคติการนับถือทาวเวสสุวัณ ซ่ึงในแตละแหลงขอมูลมี 
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ความแตกตางกันไป ขอมูลดงักลาวนี้ผูวจิัยไดทําการศึกษาวิเคราะห เพื่อใหไดขอสรุปท่ีสามารถ
นําไปสูความเขาใจถึงสถานภาพในปจจุบันของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในสังคม
วัฒนธรรมไทย ดังนี ้
 
หลักการวิเคราะหบทบาทและรูปแบบ 
 ผูวิจัยไดนํากรอบแนวคิดในสวนของวัฒนธรรมของกรมศิลปากรมาเปนแนวทางใน 
การวิเคราะหถึงสถานภาพปจจุบันของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในสังคมวัฒนธรรม
ไทย โดยใชหลักการวิเคราะหท่ีสอดคลองกับกรอบแนวคิดทางดานวฒันธรรมท้ัง 5 ดาน 
ซ่ึงประกอบ ดวย ดานสังคม ดานศิลปะ ดานการดํารงชีพ ดานภาษา และดานศาสนา 
 
 

 
อารยธรรม 
 
 
วัฒนธรรม 

 
 

ปจจัยสี่ 
 
 

 
ภาพท่ี 39  กรอบแนวคิดทางดานวัฒนธรรม 
 
 การที่ไดนํากรอบแนวคิดนี้มาใชในการวิเคราะห เนื่องจากวาบทบาทและรูปแบบของทาว
เวสสุวัณมีความสัมพันธและสอดคลองกับกรอบแนวคิดนี้ท้ัง 5 ดานกลาวคือ สังคมไทยเปนสังคม 
ท่ีมีความเช่ืองโยงกับศาสนาโดยเฉพาะอยางยิ่งพุทธศาสนาท่ีมีความเช่ือเร่ืองทาวเวสสุวัณเขามา
เกี่ยวของในฐานะเปนตัวผลิตใหเกิดการสรางรูปเคารพท่ีปรากฏสอดแทรกอยูในวิถีการดํารงชีพ
ต้ังแตเกดิจนตาย สวนภาษาท่ีจะเขามามีความเกีย่วของกบัการนับถือทาวเวสสุวณันัน้ จะพบอยูใน
ข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมตามความเช่ือ เชน บทสวดหรือบทบูชาท่ีกลาวถึงโดยตรง หรือบท
อัญเชิญมาในฐานะผูปองกนัส่ิงช่ัวรายและคุมครองใหรอดพนจากภยนัตรายท้ังปวง ซ่ึงส่ิงเหลานี้
ลวนเปนความตองการที่มนษุยหวังไดรับจากส่ิงท่ีอยูเหนอืธรรมชาติท่ีตนเชื่อและนับถือ 

 
วัฒนธรรม 

อารยธรรม

ศิลปะ พฤติกรรม ภาษา 

วัฒนธรรม

สังคม ศิลปะ การดํารงชีพ ภาษา ศาสนา 

ปจจัยสี่

ยารักษาโรค อาหาร เครื่องนุงหม ท่ีอยูอาศัย 
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 นอกจากนี้ความเช่ือทางศาสนายังเปนบอเกิดของการสรางงานศิลปะท่ีจะตอบสนอง 
การใชงานของผูสรางและผูเสพ เชน เม่ือผูท่ีมีความเคารพนับถือทาวเวสสุวัณตองการสักการบูชา
ทาน จึงมีการสรางรูปเคารพของทาน ท้ังนีเ้พื่อใหทานเปนสัญลักษณท่ีทําใหเกิดความสบายใจ 
ความปลอดภยั ท่ีเช่ือวาหากมีสัญลักษณของทานติดตัวไวหรือสําหรับบูชา ก็จะไดรับความคุมครอง
ดูแลจากทาน หรือแมในเร่ืองของความขัดสน ปญหาทางเศรษฐกิจท่ีมนุษยทุกยุคสมัยเผชิญอยูเสมอ 
ก็นําไปสูการรองขอจากผูท่ีตนคาดหวังวาจะประทานโชคลาภและความม่ังค่ังมาให จึงเกิดการสราง
งานศิลปะอันเปนสัญลักษณตามความเช่ือเกิดข้ึน ตามบทบาทท่ีผูนับถือตองการจะใหเกิดผลตาม 
ท่ีตนตองการ 
 ความเช่ือทางศาสนาท่ีผนวกกับความเช่ือเฉพาะบุคคลนี้ จัดวาเปนวัฒนธรรมท่ีเปน
นามธรรม และตามมาดวยการสรางสัญลักษณตามความเช่ือ คืองานศิลปะท่ีรังสรรคข้ึนตามวัตถุ 
ประสงคของผูสราง จัดวาเปนวัฒนธรรมท่ีเปนรูปธรรม สวนการแสดงออกตามความเช่ือในท่ีนี้คือ
การสักการบูชาทาวเวสสุวณั ยังเปนอีกหลักฐานหน่ึงท่ีสะทอนใหเห็นวาบทบาทของทาวเวสสุวณั
นั้น มีความสําคัญและสัมพันธกับวิถีการดํารงชีพของผูนับถือ ดังนั้นการสักการบูชาทาวเวสสุวณัจึง
มีการกําหนดแนวปฏิบัติท่ีแตกตางกันไปตามความเช่ือของแตละบุคคล แตละทองถ่ิน ซ่ึงมีท้ัง 
ท่ีปฏิบัติสืบตอกันมา และมีท่ีกําหนดแนวปฏิบัติข้ึนใหม เพื่อความสะดวกในการสักการบูชา  
และตอบสนองตามความเช่ือของผูบูชา ดงัจะไดทําความเขาใจถึงสถานภาพของทาวเวสสุวัณ  
ท้ังบทบาทและรูปแบบบจากหลักฐานท่ีพบในแหลงขอมูลภาคสนาม ท่ีจะไดกลาวถึงตอไป  
และผูวิจยัจะนํากรอบแนวคิดขางตนนี้ไปทําการสังเคราะหหาสถานภาพของทาวเวสสุวัณใน 
ลําดับตอไปดวย 
 ในการวิเคราะหเกีย่วกับรูปแบบและรูปลักษณของทาวเวสสุวัณ ผูวิจยัไดเปรียบเทียบกับ
ขอมูลอันเปนรูปลักษณและรูปแบบของทาวเวสสุวณัท่ีมีการกลาวถึงท้ังในวรรณคดทีางพุทธศาสนา
และศาสนาพราหมณ-ฮินดู ซ่ึงสวนใหญจะกลาวถึงสีกายและรูปลักษณ รวมถึงวิเคราะหเปรียบเทียบ
ลักษณะของมงกุฎ เคร่ืองทรง จากตัวโขนในรามเกียรต์ิ เนื่องจากราชาแหงยกัษในรามเกียรต์ิท่ี 
ช่ือทศกัณฐหรือราวณะ ตามประวัติความเปนมา เปนพีน่องตางมารดากบัทาวกุเวรหรือทาวเวสสุวณั 
ฉนั้นเคร่ืองทรงสําหรับกษัตริยเชน ทาวเวสสุวัณและราวณะนาจะมีแบบแผนใกล เคียงกัน 
 สําหรับสีกายและอาวุธท่ีถือเปนสัญลักษณของทาวเวสสุวัณนั้น ผูวจิัยไดนําขอมูล
เกี่ยวกับรูปแบบ สีกาย และอาวุธหรือเคร่ืองถือท่ีเปนสัญลักษณของทาวจตุโลกบาลท่ีกรมพระยา
นริศรานุวัดติวงศและกรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดทูลเกลาถวายพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหวัเพื่อประกอบการวนิิจฉัยในการเขียนภาพภายในพระอุโบสถวัดเบญจมบพติร  
(จํารัส กัมพลาศิริ, 2510, หนา 44-69) มาประกอบในการวิเคราะหรูปลักษณของทาวเวสสุวัณ 
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 ขอมูลท่ีกรมพระยานริศรานวุัดติวงศไดทูลเกลาถวาย มีดงันี้ 
 1.  จากภาพเขียนท่ีพบท่ัวไป ทาวเวสสุวณัมีรูปเปนยักษ กายสีเขียว มีไฝเหลืองในตา 
มงกุฎน้ําเตา ถือกบอง  
 2.  จากสมุดภาพฝมือชางญ่ีปุน ท่ีราชทูตญ่ีปุนทูลเกลาฯ ถวาย มีรูปจตุโลกบาล ซ่ึงพอจะ
เทียบเคียงสีกาย กับเคร่ืองอาวุธ ซ่ึงเขาจดหมายไว ดงันี้  
 “ธฤตราษฎร เปนเจาแหงคนธรรพ รักษาทิศตะวนัออก ทางบูรพวิเทห อาศัยอยูยังผา
ทองขาว เหล่ียมเขาพระสุเมรุ สีหนาเขียว ผมมวง ถือดาบ สวมเส้ือเกราะแดง 
 วิรูทหก เปนเจาแหงกุมภณัฑ รักษาทิศใต ทางชัมพูทวีป อาศัยอยูยังผาแกวผลึก เหล่ียม
เขาพระสุเมรุ สีหนาแดง ผมขาบ ถือดาบ สวมเส้ือเกราะสีออน 
 วิรูปากษะ เปนเจาแหงนาค รักษาทิศตะวนัตก ทางอมรโคทาน อาศัยอยูยังผาเงิน เหล่ียม
เขาพระสุเมรุ สีหนาแดงออน ผมสีเดียวกบัหนา ถือแคร่ืองเขียน สวมเส้ือเกราะเขียว 
 ไวศรวณ เปนเจาแหงยักษ รักษาทิศเหนือ ทางอุตตรกุรุ อาศัยอยูยังผาทอง เหล่ียมเขาพระ
สุเมรุ สีหนาขาบ ผมแดง ถือสถูปกับขวานปลายหอก สวมเส้ือเกราะแดง อีกรูปหนึ่งในสมุดเลม
เดียวกันวา หนาสีเหลืองแก ถือสถูปกับตรีดามยาว”  
 รูปลักษณของจตุโลกบาลดังกลาวขางตน ผูวิจัยนํามาวิเคราะหเปรียบเทียบความเหมือน
และความตางกับจตุโลกบาลในวัดท่ีเปนแหลงขอมูลของฝายมหายาน โดยเฉพาะอยางยิ่งรูปลักษณ
ของทาวเวสสุวัณ เนื่องจากญี่ปุนรับคติแบบพุทธศาสนามหายานจากจีน 
 3. จากภาพเขียนอาฏานาฏิยะสูตร ท่ีวัดชุมพลนิกายาราม เกาะบางปะอิน 
พระนครศรีอยธุยา มีรูปจตุโลกบาล ดังนี ้
 ทาวธตรฐ รูปเปนมนุษย ไมมีมงกุฏ ตัวสีหงสดินออน ไมสวมเส้ือ ไมไดถืออาวุธ แต
บริวารถือดาบ 
 ทาววิรุฬหก รูปเปนยกัษไมมีมงกุฏ ตัวสีมอคราม สวมเส้ือมีเกราะ ไมไดถืออาวุธ แต
บริวารถือหอก 
 ทาววิรูปกษ รูปเปนมนุษย สวมมงกุฏนาค ตัวสีขาว ไมสวมเส้ือ ไมไดถืออาวุธ แตบริวาร
ถือศร 
 ทาวเวศรวณั รูปเปนยกัษ สวมมงกุฏน้ําเตา ตัวสีเขียว ไมสวมเส้ือ ไมไดถืออาวุธ แต
บริวารถือกบองส้ัน  
 4.  ท่ีหอแกว มีรูปจตุโลกบาลในจเหว็จ สําหรับบูชาในพธีิฝน เปนดังนี ้
 ทาวธตรฐ รูปเปนมนุษย สวมชฎามนุษย ตัวสีหงสดินรออนออน สวมเส้ือ ถือพระขรรค 
 ทาววิรุฬหก รูปเปนมนุษย สวมชฎามนุษย ตัวสีเหลืองออน สวมเส้ือ ถือหอก 
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 ทาววิรูปกษ รูปเปนมนุษย สวมมงกุฏนาค ตัวสีขาว สวมเส้ือ ถือศร 
 ทาวเวศรวณั รูปเปนมนุษย สวมมงกุฏน้ําเตา ตัวสีเขียว สวมเส้ือ ถือกระบองส้ัน 
สีกายของทาวเวสสุวัณจากหลักฐานท่ีกรมพระยานริศรานุวัดติวงศรวบรวมคือ  
 
ตารางท่ี 1  สีกายของทาวเวสสุวัณ 
 

 ภารตะ จีน ญ่ีปุน อสุรพงศ หอแกว วัดชุมพล 
สรุปสีกายของ
ทาวเวสสุวณั ทอง ขาว ขาว, 

เหลือง มวงออน เขียว เขียว 

 
 สําหรับกรมพระวชิรญาณวโรรส ทรงใหขอมูลเกี่ยวกับสีกาย และอาวุธของทาวเวสสุวัณ
ไววา “ในอาฬวกสูตร สุตตนบิาต กลาววาทาวกุเวร มีกบองส้ันเปนอาวุธ และในหนังสือ 
พุทธศาสนาฝายจีนกลาววา ทาวกุเวรมีหนาขาว ถือนาคบาศและสัตวท่ีทํารายมนุษยบางอยาง” 
(จํารัส กัมพลาศิริ, 2510, หนา 60) 
 สําหรับมงกุฏของทาวเวสสุวณั ผูวิจัยไดทําการศึกษาจากมงกุฏและชฎาโขน ละคร ของ
ฝายชางสิบหมู กองหัตถศิลป กรมศิลปากร เพื่อนํามาวเิคราะห เปรียบเทียบกับมงกุฏของทาว
เวสสุวัณท่ีพบในรูปเคารพทาวเวสสุวณัตามแหลงขอมูลท่ีทําการสํารวจ ซ่ึงฝายชางสิบหมูอธิบายไว
วา มงกุฏและชฎาเปนเคร่ืองสวมหัวพระยายักษ พระยาลิง มีรูปยอดตาง ๆกันเรียกช่ือตามลักษณะ
ของยอด สําหรับมงกุฏยอดน้ําเตา ยอดทําเปนรูปกลมนูนแบบลูกฟกตัด ตอนบนมีเกีย้วยอด แสดง
ใหเห็นวาคงมุงหมายใหเปนมวยผมท่ีมุนเกลา มี 3 ชนิด  
 1.  ยอดน้ําเตากลม เปนยอกมงกุฏของพิเภก ไพจิตรสูร ตรีบุรํา กุเวรนุราช  
 2.  ยอดน้ําเตาเฟอง หรือสาแหรก มีรูปเปนกลีบหรือเฟอง สําหรับทาวลัสเตียน  
กุมภกาศ นนยพุักตร 
 3.  ยอดน้ําเตากาบ ทําเปนกาบหุมมวยผม  มนุษย เทวดา ใชมงกุฏยอดแหลม 
 
การจําแนกหลักฐานดานบทบาทและรูปแบบ 
 ผูวิจัยไดจําแนกหลักฐานท่ีพบในภาคสนามออกเปน 3 ประเภท คือ  
 1.  หลักฐานท่ีเปนรูปเคารพขนาดใหญ 
 2.  หลักฐานท่ีเปนวัตถุมงคล เคร่ืองรางของขลัง 
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 3.  กิจกรรมท่ีเกิดจากคติการนับถือ ไดแก การสักการะบูชา การบนบาน การบวงสรวง  
หลักฐานท่ีปรากฏในแหลงขอมูลแตละแหง ผูวิจัยไดทําการวิเคราะหถึงความสัมพันธกับบทบาท
ของทาวเวสสุวัณ เพื่อนําไปอธิบายถึงสถานภาพปจจุบันของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรม
ไทย ซ่ึงจะไดอธิบายรายละเอียดของขอมูลในแตละแหลงดังนี้  
 ในวดัพุทธฝายเถรวาท 
 1.  วัดศรีลอม  
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดศรีลอมต้ังอยูเลขท่ี 42 ถนนพระแกว ตําบลเวียงเหนือ อําเภอเมืองลําปาง จังหวดั
ลําปาง สังกัดคณะสงฆมหานิกาย สรางเม่ือ พ.ศ. 2356 มีอีกนามหนึ่งวา “วัดศรีลอมเวยีงดิน”  
ไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมา พ.ศ. 2400 ปจจุบันมีอาคารเสนาสนะท่ีสรางข้ึนตามการบูรณะ
ปรับปรุงของเจาอาวาสแตละองค (ภาพท่ี 40) การบริหารการปกครองปจจุบัน พระครูมงคล 
คุณธาดา (บุญสม ธมฺมจารี) เปนเจาอาวาส  
 มีตํานานท่ีเกี่ยวของกับประวติัความเปนมาของศาลเจาพอมหายักษสามพันตนและตนศรี
มหาโพธ์ิภายในวัดศรีลอม ซ่ึงเลากันตอ ๆ มาและเนื้อความมีอยูในคัมภีรลานทอง เขียนดวยภาษา
พื้นถ่ิน ซ่ึงนายทวี เครือจันทร เปนผูแปล มีใจความดังนี ้
 ในสมัยหนึ่งสมเด็จพระผูมีพระภาคเจาไดพจิารณาดูสัตวอันควรโปรดไมโปรด ทรงเห็น
ฤาษี 4 องคอันเปนปุพพสหายกันในกาลกอน จึงเสด็จโดยนภากาศไปยังดอยยัสสะกิตติ หรือมอน
พระยาแช อันเปนท่ีพํานักของฤาษี ซ่ึงบริเวณทางทิศตะวนัตกเฉียงเหนือของดอยเปนแหลงท่ีอยู
อาศัยของพวกผีเส้ือ (ยักษ) จาํนวนมาก และพระพุทธองคทรงแสดงธรรมอนุปุพพิกถาโปรดฤาษี 
ฤาษีทูลวา เม่ือพระพุทธองคเสด็จจากไปจะไมมีโอกาสกราบไหวพระพุทธองคอีก พระพุทธเจา 
จึงดึงเกศามาส่ีเสน มอบใหฤาษีองคละเสน จากนั้นไดเสดจ็ลงจากยอดเขาพรอมกับฤาษีไปยังท่ีอยู
อาศัยของพวกยักษ ทรงแสดงปาฏิหาริยทําใหสถานท่ีนั้นมืดมน พวกยักษมองไมเหน็อะไรนอกจาก
พระพุทธเจาองคเดียวประทับอยูบนอากาศ พวกยักษเกดิความกลัวมาก อาราธนาใหลงจากอากาศ 
พระพุทธองคจึงทรงแสดงธรรมเร่ืองศีล 5 พวกยักษไดสดับธรรมแลวเข้ียวฟองของยกัษกห็ลุดออก
จากปากจนหมด พระพุทธองคทรงรับส่ังใหพวกยกัษท้ังหลายเลิกกนิคน และรักษาสถาน ท่ีแหงนัน้
ตราบส้ิน 5,000 พระวัสสา พระยายกัษไดทูลขอเกศาธาตุเพื่อเปนท่ีสักการะของพวกยกัษ พระพุทธ
องคตรัสวา สถานท่ีนี้ไมบังควรบรรจุเกศาธาตุ ใหเอาไมมหาโพธ์ิท่ีทรงตรัสรูมาปลูกไว ณ ท่ีนี้  
และส่ังใหพระยายักษนําแผนหินมา แลวประทับลอยพระบาทบนแผนหนิ แผนหนิจมลึกลงไป
ประมาณ 100 วา ทรงตรัสวา ในอนาคตท่ีนีจ้ะเจริญรุงเรืองเปนมหานครใหญ ฤาษีไดอาราธนา 
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พระพุทธองคฉันภัตตาหาร แตเนื่องจากทองฟามืดคร้ึมไมเห็นดวงอาทิตย ทําใหฤาษคิีดวาตนถวาย
ภัตตาหารแกพระพุทธองคในเวลาวกิาล รอนถึงพระอินทรจึงใหวิษณกุรรมเนรมิตไกเผือกตัวผู  
สูงใหญตัวหนึง่ จับอยูท่ีปลายไผทางเหนือดอยยัสสะกิตติ สงเสียงขันใหฤาษีท้ัง 4 รูวาไมได 
ถวายภตัตาหารผิดเวลา พระพุทธองคไดพยากรณวาสถานท่ีนี้ ในอนาคตจะเปนราชธานีมีช่ือ  
กุกุฏนคร จะมีพระยาธรรมิกราชมาอภิเษกในพระนครนี้ พระพุทธศาสนาจะเจริญรุงเรือง 
ส้ินกาลนาน จากน้ันทรงเสดจ็กลับสูนครราชคฤห 
 ฤาษีท้ัง 4 องคและทาวเวสสุวัณ จึงไดไปเอาหนอไมมหาโพธ์ิท่ีทรงตรัสรูมาปลูกไวท่ี
พระพุทธองคทรงประทับ ตราบท่ีพระยาอนุรุธธัมมิกราชยังไมอุบัติ ตนไมมหาโพธ์ิกย็ังไมลมตาย
ไป ยังอยูคอยพระยาธัมมิกราชพระองคนัน้กอน ทาวเวสสุวัณไดส่ังใหยักษท้ังหลายสามพันตน
ผลัดเปล่ียนกนัอารักขาสถานท่ีปลูกตนโพธ์ินี้ วันไหนลมมากกวาปกติก็ดี วนัไหนกลางคืนหมา
หอนมากกวาก็ดี แลวแหงนขึ้นไปบนอากาศกลางหาวคืนนั้นเปนคืนอันกุมภณัฑ คนธรรพ ยักษ
ท้ังหลายเหลา นั้นจักมาเปล่ียนเวรกนัมาเฝาและมาเยี่ยมเยยีนดูบานเมือง  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 40  บริเวณภายในวัดศรีลอมและทาวเวสสุวณั 2 องค ท่ีอยูดานหนาอุโบสถ  
                 (บันทึกภาพโดยผูวิจัย) 
 
 



107 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 41  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัภายในวัดศรีลอม 
 
 หลักฐานท่ีแสดงใหเห็นถึงคติการนับถือทาวเวสสุวณัท่ีวดัศรีลอม 
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปน ขนาดใหญ 5 องค ต้ังอยูในตําแหนงตาง ๆ ภายในวัด 
ดังนี ้
  1.1  ต้ังอยูท่ีภายในบริเวณศาลเจาพอมหายกัษสามพันตน 1องค โดยอยูทางดานซาย
ของตนโพธ์ิ ซ่ึงมีอยูสามตน รูปเคารพนี้สรางโดยชางกรมศิลปากร เปนรูปแบบยกัษยืนถือกระบอง
ยาวคํ้าพืน้ บริเวณเหนือเศียรมีบังสูรย กายสีเขียว สวมเครื่องทรงสีเดียวกับสีกาย สวมมงกุฏ 
ยอดแหลมแบบเทวดา ใบหนาแสดงลักษณะตาโพลง ปากแสยะ เข้ียวโงง สวมนวมคอ เกราะรัดอก
สีแดง สวมสนบัเพลาท่ีมีการตกแตงลวดลายท่ีขอบ ชายแครงยื่นไปพร้ิวสะบัดอยูดานหลังสนับ
เพลา สวมรองพระบาทเชิงงอน (ภาพท่ี 42) 
  1.2  รูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปน รูปแบบยักษนั่ง จํานวน 2 องค มีบังสูรยอยูท่ี 
เหนือเศียร สวมมงกุฏยอดแหลม ต้ังอยูท่ีมุมซายและขวาดานหนาศาล ตรงกับประตูดานหนาวดั  
รูปเคารพท้ัง 2 องคนี้ เปนรูปเคารพดั้งเดิม ท่ีสรางข้ึนสมัยท่ีเจาอาวาสองคปจจุบันยังเปนเณร 
จึงมีอายุมากกวา 70 ปแลว (ภาพท่ี 43) 
  1.3  รูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปน ขนาดใหญ เปนรูปยกัษยืนถือกระบองยาว  
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จํานวน 2 องค ต้ังอยู 2 ขางเชิงบันไดทางข้ึนดานหนาอุโบสถ เปนรูปเคารพท่ีสรางข้ึนใหมโดยฝมือ
ชางชาวบาบจากเกาะคา จังหวัดลําปาง (ภาพท่ี 44) 
 2.  วัตถุมงคล อันสืบเนื่องมาจากความเช่ือและคติการนับถือทาวเวสสุวณั ซ่ึงจัดสรางโดย
พระครูมงคลคุณธาดา (บุญสม ธมฺมจารี) เจาอาวาสองคปจจุบันประกอบดวย (ภาพท่ี 35-36) 
  2.1  รูปเคารพทาวเวสสุวณัหลอลอยตัว รูปแบบยักษยนืถือกระบอง มีหลายขนาด  
ท้ังสําหรับต้ังบูชา และพกพาติดตัว 
  2.2  เหรียญโลหะรูปทาวเวสสุวัณ 
  2.3  ผายันตรูปทาวเวสสุวณั ลงอักขระเปนภาษาลานนา โดยตัวเจาอาวาสเอง 
 3.  กิจกรรมและการปฏิบัติท่ีเกิดจากความเช่ือและคติการนับถือทาวเวสสุวัณ 
  3.1  การบนและการแกบน พบวาท่ีวัดศรีลอมมีผูท่ีมีความเช่ือและเคารพนับถือใน
ความศักดิ์สิทธ์ิของทาวเวสสุวัณ พากันมากราบไหวบูชา หรือบนบานขอใหสําเร็จในส่ิงท่ีตองการ 
หรือขอใหหายจากการเจ็บปวย ท้ังคนในพ้ืนท่ีและนอกพืน้ท่ีจากจงัหวัดตาง ๆ จากการสัมภาษณ
ทานเจาอาวาส วิธีไหวบูชาจะไหวดวยดอกกุหลาบสีแดงและธูป 9 ดอก เม่ือบนบานเปนผลสําเร็จ
แลวจึงจะมาถวายของสังเวยแกบน อาจจะเปนผลไม หรืออาหาร แตสวนใหญจะเปนหมูสามช้ัน
จํานวนมากบางนอยบางตามท่ีบนเอาไว บางคนขอในส่ิงใหญ มาแกบนดวยหมูท้ังตัวก็มี วันท่ี 
แกบนหามทําในวนัพธุและวันพระ โดยใหแกบนไดต้ังแตเชาถึงเท่ียงหามแกบนตอนบาย  
ดวยเช่ือวาทาวเวสสุวัณถือศีล 
  3.2  พิธีบูชาทาวเวสสุวณัประจําป จดัทําเปนประเพณีในวันท่ี 9 เดือนมิถุนายนของ 
ทุกป การทองเที่ยว สํานกัวัฒนธรรม จังหวดัลําปาง เปนผูริเร่ิมและแนะนําการทองเท่ียวไหวพระ  
9 วัด ท่ีมีช่ือเปนศรี ไดแก วดัศรีหมวดเกลา วัดศรีบุญเรือง วัดศรีรองเมือง วัดศรีบุญโยง วัดศรีก้ํา  
วัดศรีเกดิวดัศรีลอม และวัดศรีปงไชย ซ่ึงแตละวดัเปนวดัเกาแก มีจดุเดนตางกนัไป เชน วดัศรีก้ํา 
เปนวดัพมา เมืองงาว สรางตามแบบพุทธคยา วดัศรีปงไชย มีพระพุทธรูปแบบเชียงแสน ครบทุกรุน  
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ภาพท่ี 42  ทาวเวสสุวณั ต้ังอยูดานในศาลทาวเวสสุวณั วัดศรีลอม (บันทึกภาพโดยผูวิจัย) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 43  ทาวเวสสุวณั ต้ังอยูดานซายและขวา ดานหนาศาลทาวเวสสุวัณ (บันทึกภาพโดยผูวิจยั)  
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ภาพท่ี 44  ทาวเวสสุวณั ต้ังอยูดานซายและขวา ดานหนาประตูทางข้ึนอุโบสถ (บันทึกภาพ 
                 โดยผูวิจยั)  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 45  ผายนัตทาวเวสสุวณั วัดศรีลอม (บันทึกภาพโดยผูวิจยั)  
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ภาพท่ี 46  วตัถุมงคลรูปทาวเวสสุวัณ ท่ีเปนรูปหลอลอยองคขนาดเล็ก (แบบพกพา) 
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 ผูวิจัยไดรับความอนุเคราะหจากผูใหขอมูล 2 ทานคือ พระครูมงคลคุณธาดา  
(บุญสม ธมฺมจารี) เจาอาวาสวัดศรีลอม ซ่ึงบวชอยูท่ีวัดนีม้าต้ังแตเปนเณรอายุ 12 ป ปจจุบันอายุ  
89 ป และลุงบุญเล่ือน เครือไหม อายุ 78 ป ผูดูแลในเร่ืองการบูชาทาวเวสสุวัณ ทําใหทราบถึง 
ความเปนมาของรูปเคารพทาวเวสสุวณัและการบูชาท่ีวดัศรีลอมดังนี้ 
 ทานเจาอาวาส ไดเลาถึงตํานานความเปนมาของวัดศรีลอม และการสรางรูปเคารพ 
ทาวเวสสุวณัวา องคใหญท่ีต้ังขางในพ้ืนท่ีของศาลมีคนของกรมศิลปากรมาสรางให แตองคท่ี 
เปนของเกาของแก คือ 2 องคคูกันท่ีอยูติดกบักําแพงเดิมของวัด สมัยกอนกําแพงอยูหางถนน  
พอสงครามเลิกจึงขยายกําแพงมาติดถนน ขยายวัดไปถึงถนน แตกอนกําแพงอยูในวดั รูปเคารพท้ัง 
2 องคนี้เปนปูนปน โดยปนท่ีวัดศรีบุญเรือง ลําปาง ต้ังแตสมัยท่ีทานเจาอาวาสยังเปนเณรคือ  
ยอนไปประมาณ 70 ป องคเดิมจึงนาจะมีอายุกวา 70 ป สวนทาวเวสสุวณัหนาโบสถ 2 องคนั้น 
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สรางข้ึนใหม โดยจางชางจากเกาะคา ลําปาง สวนศาล 2 หลัง ท่ีอยูในพืน้ท่ีรอบตนโพธ์ิ มีอาจารยใน
เมืองลําปางมาสราง เพื่อใหโยมมาบนบานศาลกลาวเจาพอยักษสามพันตน เร่ืองประเพณีการ
บวงสรวงทาวเวสสุวัณ จัดข้ึนในเดือนเมษายน – พฤษภาคม ท่ีวัดจะมีการบวงสรวงทุกป โดยมีราง
ทรงมาทําพิธี การบวงสรวงและการแกบนไมทําในวันพธุกับวันพระ คนท่ีมาแกบนตองมาบูชา
ต้ังแตเชาถึงเท่ียง บายไมทําพิธีใด ๆ เพราะทาวเวสสุวณัทานถือศีล ผูท่ีมาบนแลวไดอยางท่ีขอ ก็จะ
เอาเนื้อหมูดบิหรือหมูสามช้ันมาแกบน ถวายพรอมผลไม ดอกไม ธูปเทียน สาเหตุท่ีตองเปนเนื้อหมู
ดิบเพราะทาวเวสสุวัณกินหมู ไมกินเปด ไก (พระครูมงคลคุณธาดา, สัมภาษณ, 2 ธันวาคม 2558) 
 จากการสัมภาษณลุงบุญเล่ือน เครือไหม (สัมภาษณ, 2 ธันวาคม 2558) ไดความวา 
มาเปนเดก็วดัอยูท่ีนี่ต้ังแตอายุ 12 ป คอยดูแลทําความสะอาดและดูแลพื้นท่ีภายในวดัมาตลอด 
สาเหตุท่ีลุงบุญเล่ือนนับถือทาวเวสสุวณัเพราะทานมาเขาฝนบอย ๆ จึงทําหนาท่ีดแูลการบูชาและ
การแกบน ซ่ึงมีคนเปนจํานวนมากมาบนบาน มีท้ังในพ้ืนท่ีและมาจากท่ีอ่ืน ๆ การบนทาวเวสสุวณั
นั้นตองบนแตในเร่ืองท่ีดี หากเปนเร่ืองไมดีทานจะไมชวย สําหรับวันทําพิธีบวงสรวงทาวเวสสุวณั
จัดข้ึนทุกป ในวันท่ี 9 มิถุนายน ถือเปนประเพณี ของท่ีนํามาบูชามีหมูท้ังตัว (ดิบ) หมูสามช้ัน เนือ้
หมูดิบ และมีผลไมเปนถาด ๆ มาถวาย เคร่ืองบูชาของคาวของหวาน ตางคนตางเอามาบูชา มีคํา
กลาวบวงสรวงโดยผูทําพิธีไมใชคนทรงท่ัวไป พอไหวเสร็จของท่ีบูชาถวายเปนโรงทาน  
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณท่ีวัดศรีลอม 
 1.  รูปเคารพขนาดใหญ 
  1.1  รูปแบบของรูปเคารพ (ภาพท่ี 43) องคนี้ เปนรูปแบบยักษยืนถือกระบอง ลักษณะ
ดูนาเกรงขาม แสดงบทบาทผูพิทักษ มีกายสีเขียวตามลักษณะของทาวเวสสุวัณ เคร่ืองทรงอยางยักษ
และบังสูรยบงบอกถึงสถานะความเปนราชาแหงยักษ มงกุฎท่ีสวมเปนทรงยอดแหลม 
แมจะไมตรงกบัแบบแผนท่ีเปนมงกุฏน้ําเตา แตผูสรางอาจสรางเลียนแบบรูปเคารพ 2 องคท่ีมี 
อยูเดิม ซ่ึงต้ังอยูท่ีดานหนาศาลเจาพอมหายกัษ รูปเคารพองคนี้อาจสรางข้ึนตามความเช่ือใน 
ตํานานทองถ่ิน โดยยักษสามพันตนอาจเปนภาษาพูดท่ีหมายถึง มียกัษจํานวนมากที่อาศัยอยู 
ยานบริเวณเวียงดินแหงนั้น เจาพอมหายักษอาจหมายถึงผูมีอํานาจยิ่งใหญเหนือยักษท้ังปวง  
คือ ทาวเวสสุวณั การสรางไวในตําแหนงขางตนโพธ์ิท่ีปลูกไวตรงท่ีพระพุทธเจาเคยประทับ  
อาจหมายถึง การเฝาอารักขาพระพุทธองค ซ่ึงใชตนโพธ์ิเปนสัญลักษณแทนพระพุทธองค จึงสราง
เพียงองคเดยีว ตางจากบทบาทผูพิทักษพุทธสถานท่ีจะสราง 2 องคอยูในตําแหนงทางเขาพุทธสถาน 
  1.2  รูปเคารพ 2 องคตามภาพท่ี 43 เขาใจวาสรางโดยฝมือชางชาวบานท่ีไมยึดแบบ
แผนท่ีวา มงกฏุทรงยอดแหลมใชกับเทวดาและมนษุยไมใชรูปแบบยกัษ แตท่ีนาสังเกตคือมงกุฏท่ี
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สวมเปนมงกฏุทรงยอดแหลมเชนเดียวกบัรูปเคารพองคยืนท่ีสรางข้ึนภายหลัง อาจเปนดวยวาชางท่ี
สรางข้ึนใหม สรางเลียนแบบรูปเคารพองคเดิมมิไดยึดตามแบบแผนท่ีเปนมงกุฎน้ําเตา 
  1.3  ตําแหนงท่ีต้ังของรูปเคารพ (ภาพท่ี 43) เปนไปตามคติการนับถือทาวเวสสุวณั 
ในฐานะเทพผูพิทักษพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน โดยคอยเฝาพิทักษรักษาและอารักขาพระ
ประธานภายในพระอุโบสถ (ซ่ึงหมายถึงแทนองคพระพุทธเจา) 
 2.  วัตถุมงคล  
 วัตถุมงคลท่ีสรางปนรูปหลอลอยตัวและผายันตของวดัศรีลอม มีรูปแบบเปนยกัษ 
ยืนถือกระบอง เชนเดยีวกับรูปเคารพขนาดใหญ ซ่ึงรูปแบบของทาวเวสสุวัณในลักษณะนี้  
ส่ือความหมายถึง บทบาทในฐานะโลกบาลผูคุมครองปองกันภยันตราย ลักษณะการยนืของ 
ทาวเวสสุวณัในรูปหลอลอยตัวท่ีสรางในระยะแรก จะยอเขาลงมาก และมีชายไหว ชายแครง  
ท่ีแผกวางตางไปจากรุนท่ีสรางภายหลังท่ีลักษณะการยนืยอเขาเพยีงเลก็นอย ซ่ึงทําใหงาย 
และสวยงามเวลาเขากรอบเพื่อหอยคอ 
 สําหรับผายันตนั้นเขียนคาถาเปนอักขระลานนา โดยเจาอาวาสเปนผูเขียนเอง ตางจาก 
ผายันตทาวเวสสุวัณท่ัว ๆ ไป ท่ีเขียนคาถาดวยอักขระขอม ท้ังนี้เปนดวยเจาอาวาสผูสรางเปน 
ผูท่ีมีความรูในภาษาลานนาโดยเฉพาะ   
 วัตถุมงคลดังกลาวขางตนทําพิธีปลุกเสก 9 วัน โดยการสวดมหาสมัย ธัมมจักกัปปวัตน
สูตร แลวเบิกเนตรอันเปนกรรมวิธีหลักของการทําพิธีปลุกเสกวัตถุมงคล 
 3. การบนและการแกบน 
 การไหวบูชาดวยดอกกหุลาบสีแดงและธูป 9 ดอกนั้น เปนไปตามความเช่ือสวนบุคคล 
สวนการถวายของสังเวยแกบนดวยเนื้อหมูดิบหรือหมูสามช้ันนั้นอาจเปนดวยมีความเช่ือตาม 
ตํานานดั้งเดิมท่ีเกี่ยวกับเจาพอมหายักษหรือทาวเวสสุวณั และบริเวณน้ีเปนท่ีอยูอาศัยของพวกยักษ 
 สรุปบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัท่ีวัดศรีลอม  
 จากหลักฐานรูปเคารพขนาดใหญซ่ึงสอดคลองกับรูปแบบและตําแหนงท่ีต้ังอยูใน
ตําแหนงดานหนาศาลเจาพอมหายักษซ่ึงอยูตรงกับประตูทางเขาของวดั และท่ีอยูดานหนาอุโบสถ 
สะทอนถึงบทบาทของผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน  
 บทบาทท่ีเพิ่มเติมข้ึนมาคือ บทบาทผูคุมครองปองกันภยนัตรายท้ังปวง ปรากฏใน
รูปแบบของวตัถุมงคลตาง ๆ ไดแก รูปหลอลอยตัวสําหรับพกติดตัว และผายันตรูปทาวเวสสุวณั 
 การสักการะบูชาและการบนบาน แสดงใหเห็นถึงบทบาทในฐานะผูคุมครองปองกัน
ภยันตราย ผูประทานทรัพยสมบัติและโชคลาภ 
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 2.  วัดพระธาตุดอยเขาควาย 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดพระธาตุดอยเขาควาย ต้ังอยูบนดอยเขาควาย ซอยหนองปง 1 อ.เมือง จ.เชียงราย หาง
จากตัวเมืองเชียงรายไปตามถนนราชโยธา ประมาณ 3 กิโลเมตร ข้ึนดอยไปอีกประมาณ 2 กิโลเมตร 

ตามตํานานพืน้บาน เลาวา ประมาณ 1,000 กวาปลวงมา ไดมีพระยาธรรมมิกะราช เจาผูครองเมือง
เชียงรายสมัยนั้น เปนผูกอสรางวัดพระธาตุดอยเขาควายข้ึนมา โดยไดนําพระบรมสารีริกธาตุสวน
นิ้วกอยขางซายของพระพุทธเจาท่ีคณะสงฆเขามาเผยแพรพระพุทธศาสนาในดินแดนลานนา 
ไดนํามาถวาย พระยาธรรมมิกะราชจึงใหอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุบรรจุไวในองคเจดีย เพื่อให
พุทธศาสนิกชนท่ัวไปไดกราบไวบูชา ตอมาไดรับการปฏิสังขรณหลายคร้ังในสมัยเชียงแสน และ
สมัยพอขุนเม็งรายมหาราช (ครูบาสนอง สุมโน, สัมภาษณ, 18 กรกฎาคม 2559) (ภาพท่ี 47) 
 
 
 
 
 
                                 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 47  วดัพระธาตุดอยเขาควาย จังหวดัเชียงราย 
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ภาพท่ี 48  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดพระธาตุดอยเขาควาย 
 
 หลักฐานท่ีแสดงใหเห็นถึงคติการนับถือทาวเวสสุวณัท่ีวดัพระธาตุดอยเขาควาย 
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัขนาดใหญ 2 องค อยูทางดานซายและขวาของบันไดนาค
ทางเขาสูวัด สรางดวยปูนปนในรูปแบบยกัษยนืถือกระบองยาว ดานบนของเศียรเปนยอดแหลม ถัด
ลงมาทําเปนรูปใบหนาเทพ 4 หนา หนัหนาออกทิศละหนา สวนใบหนาของทาวเวสสุวัณมีลักษณะ
ตาโพลง ปากแสยะ เข้ียวโงง สวมเคร่ืองทรงอยางยักษ คือเส้ือแขนยาว ประดับพาหุรัด ท่ีบาทํา
ลักษณะคลายอินธนู สวมสนับเพลา ประดับชายไหว ชายแครงและผาปดกนในลักษณะส้ัน 
 2.  การปฏิบัติท่ีเกิดจากความเช่ือและคติการนับถือทาวเวสสุวัณ พบวา มีการกราบไหว
บูชาดวยดอกไม ธูปเทียน ตามปกติของธรรมเนียมในการบูชารูปเคารพโดยท่ัว ๆ ไป  
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ภาพท่ี 49  ทาวเวสสุวณั 2 องคท่ีดานหนาวัดพระธาตุดอยเขาควาย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 50  ดานบนของเศียรทาวเวสสุวณั ท่ีวัดพระธาตุดอยเขาควาย เปนหนาบุคคล 4 หนา 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 ทาวเวสสุวณัท่ีวัดพระธาตุดอยเขาควาย ต้ังอยูท่ีดานหนาของวัด โดยประทับยืนอยู
บริเวณดานบนของบันไดนาคหนาทางเขาวัด หนัหนาไปทางทิศตะวนัออก จากการสัมภาษณ 
ครูบาสนอง สุมโน เจาอาวาสวัดพระธาตุดอยเขาควาย ไดเลาถึงท่ีมาของรูปเคารพของทาวเวสสุวณั 
2 องคนี้วา ตามความเขาใจของทาน เปนทาวเวสสุวณั 1 องค กับมเหสีอีก 1 องค สรางประมาณป 
พ.ศ. 2510 สรางโดยชางทองถ่ิน ตามจินตนาการ หันหนาไปทางทิศตะวันออก เพื่อใหดูแลรักษา 
วัดวาอาราม และใหญาติโยมท่ีเคารพนับถือไดกราบไหว ซ่ึงก็มีคนมากราบไหวบูชาจาํนวนมาก  
(ครูบาสนอง สุมโน, สัมภาษณ, 18 กรกฎาคม 2559) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณท่ีวัดพระธาตุดอยเขาควาย 
 เม่ือวิเคราะหจากตําแหนงท่ีต้ังของรูปเคารพทาวเวสสุวณั เปนไปตามคติการนับถือ 
ในฐานะผูพิทักษรักษาพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน คือยืนอารักขาอยูท่ีทางเขาศาสนสถาน
เสมือนเปนทวารบาล การนําทาวเวสสุวณัวางอยูในตําแหนงปลายบันไดนาค ดานหนาทางเขาวัด
เชนนี้ (ภาพท่ี 50) คลายกับท่ีวัดพระธาตุดอยสุเทพ แตกตางกันท่ีองคประกอบของสถานท่ี โดยท่ี 
ดอยสุเทพมีซุมประดิษฐานรูปเคารพทาวเวสสุวัณ แตท่ีวัดพระธาตุดอยเขาควายไมมีซุม รูปลักษณ
ของทาวเวสสุวัณท่ีสรางตามคตินี้ สวนใหญจะเปนรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว สวมเคร่ืองทรง 
และมงกุฏน้ําเตา แตท่ีเหนือเศียรของทาวเวสสุวัณท่ีวดัพระธาตุดอยเขาควาย ทําเปนใบหนาเทพ 4 
หนา หนัหนาไปใน 4 ทิศ (ภาพท่ี 51) จากการสัมภาษณทานเจาอาวาส ชางท่ีสรางเปนชางทองถ่ิน 
สรางตามจินตนาการ ซ่ึงสะทอนใหเห็นความเช่ือและความรู ความเขาใจเกีย่วกับทาวเวสสุวณัของ
ชาวบานในทองถ่ิน ซ่ึงคงเลาตอ ๆ กันมา แตไมสามารถสืบทราบความคิดของชางได จึงสันนษิฐาน
วา การสรางทาวเวสสุวณัหนาเปนยกัษ เพือ่ใหเปนท่ีนายาํเกรงสําหรับอมนุษย และส่ิงช่ัวราย
ท้ังหลายท่ีจะกลํ้ากลายเขามาในเขตพุทธสถาน แตการมหีนาเทพ 4 หนา หันไปใน 4 ทิศ  
อยูเหนือเศียร อาจตองการส่ือถึงการเคารพนับถือวาแทจริงทานเปนเทพผูมีเมตตาและคุณธรรม 4 
ประการ คือพรหมวิหาร 4 อันประกอบดวย เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา อันเปนคุณธรรมของผูมี
อํานาจเหนือกวามีตอผูท่ีอยูในความดแูล เหมือนดั่งทานท่ีทําหนาท่ีเปนโลกบาล แนวคิดอีก 
ประการหน่ึงคือ อาจมาจากความคิดวาเปนการสอดสองมองเห็นศัตรูหรือส่ิงช่ัวรายไดทุกทิศทาง 
ในการทําหนาท่ีคุมครองปองกันอันตรายพุทธสถานและพระพุทธเจา (ซ่ึงมีพระธาตแุละ
พระพุทธรูปเปนสัญลักษณ) รวมถึงพุทธศาสนิกชนท่ีมายังพุทธสถานแหงนี ้
 จากการสัมภาษณทานเจาอาวาสทราบวา มีผูคนจํานวนมากท้ังในพ้ืนท่ีและตางพื้นท่ี ท่ีมา
ทองเท่ียววัดพระธาตุดอยเขาควาย คนสวนใหญจะบูชากราบไหวรูปเคารพนี้ดวย และในทองถ่ินมี
การเขาทรงทาวเวสสุวณั ส่ิงดังกลาวนีแ้สดงใหเห็นถึงคติการนับถือทาวเวสสุวัณเปนท่ีแพรหลายใน
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ทองถ่ินนี้ คติความเช่ือเร่ืองการเขาทรงโดยท่ัว ๆ ไป เปนไปเพื่อการขจดัเร่ืองทุกขรอนตาง ๆ ในการ
ดํารงชีวิต การพึ่งพาการเขาทรงทาวเวสสุวัณจึงเกดิจากความเช่ือวาทาวเวสสุวณัมีอิทธิฤทธ์ิ 
ปาฏิหาริย ท่ีจะชวยใหพวกเขาพนจากความทุกขและความเดือดรอนนัน้ ๆ ได ซ่ึงสืบ เนื่องมาจาก
การที่ทาวเวสสุวัณเปนโลกบาลนั่นเอง 
 สรุปบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัท่ีวัดพระธาตุดอยเขาควาย 
 จากหลักฐานรูปเคารพขนาดใหญในรูปแบบยักษยืนถือกระบอง อยูในตําแหนงประตู
ทางเขาดานหนาของวัด แสดงถึงบทบาทของผูพิทักษพทุธศาสนาและพุทธสถาน 
 บทบาทท่ีเพิ่มเติมข้ึนมาคือ บทบาทผูคุมครองปองกันภยนัตรายท้ังปวง ปรากฏให 
เห็นจากการสักการะบูชา  
 3.  วัดพระธาตุดอยสุเทพราชวรวิหาร จังหวดัเชียงใหม 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 ต้ังอยูบนยอดดอยสุเทพหางจากตัวเมือง เชียงใหมไปทางทิศตะวนัตกประมาณ  
14 กิโลเมตร อยูในเขตตําบลสุเทพ อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม สรางข้ึนในสมัยของพระญากือนา 
พระสุมนเถรไดนําพระบรมสารีริกธาตุมาสูลานนา ตามท่ีพญากือนาไดทรงอาราธนาใหเดนิทาง 
มาเผยแพรพระพุทธศาสนาลังกาวงศ จึงแบงพระบรมธาตุสวนหนึ่งไวเหนือชางมงคลเส่ียงทายให
ชางมงคลนําพระบรมธาตุไปประดิษฐานในสถานท่ีอันควร ชางไดนําไปถึงยอดดอยสุเทพ  
พระองคจึงโปรดเกลา ฯ ใหสรางพระเจดยี และมีการอุปถัมภวัดนี้มาโดยตลอด วัดนีไ้ดรับ 
การบูรณปฏิสังขรณ จากเหลาเจานายผูครองเมืองตลอดมา จึงทําใหทางวัดไดรับพระราชทาน 
ใหยกข้ึนเปน พระอารามหลวงช้ันราชวรวหิาร (วไิลรัตน ยังรอด และธวัชชัย องควุฒิเวทย, 2548) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 51  ซุมประดิษฐานรูปเคารพทาวเวสสุวัณ ดานซายและขวาของทางเขาวัดพระธาตุดอยสุเทพ 
                 ราชวรวิหาร  
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ภาพท่ี 52  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดพระธาตุดอยสุเทพราชวรวิหาร 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดพระธาตุดอยสุเทพราชวรวิหาร 
 พบรูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปนขนาดใหญ 2 องค อยูในซุมทางดานซายและขวาของ
ประตูทางเขาดานหนา ตอจากปลายบันไดนาค รูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีอยูในซุมดานซาย มีกายสี
เขียว สวมมงกฏุยอดกนก สวมเส้ือแขนส้ันสีแดง ใบหนาแสดงลักษณะปากแสยะ เข้ียวโงง  
ตาจรเข ถือกระบองยาว สวมสนับเพลา มีชายไหว ชายแครง และผาปดกนอยูดานหลัง รูปเคารพ
ทาวเวสสุวณัท่ีอยูในซุมดานขวา มีกายสีเขียว สวมมงกุฏยอดน้ําเตาเฟอง สวมเส้ือแขนยาวสีฟา 
ปลายแขนสวมกําไลแผง ใบหนาแสดงลักษณะปากแสยะ เข้ียวโงง ตาโพลง มือขวาถือหอก มือซาย
ถือขวาน สวมสนับเพลา มีชายไหว ชายแครง (ภาพท่ี 53) 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 ไมปรากฏหลักฐานในการสรางรูปเคารพท้ัง 2 องคนี้ วาสรางข้ึนเม่ือใด แตจากตําแหนง
ของซุมท่ีต้ังรูปเคารพทาวเวสสุวัณ ซ่ึงอยูดานซายและขวาของประตูทางเขาดานหนาท่ีอยูตอจาก
บันไดนาคทางข้ึนสูท่ีต้ังขององคพระธาตุดอยสุเทพ สันนิษฐานวาคงสรางข้ึนตามคติยักษทวารบาล 
เพื่อใหเปนผูพทัิกษองคพระบรมสารีริกธาตุท่ีบรรจุอยูในพระเจดีย 
 แมวาจะสรางรูปเคารพท้ัง 2 องคจากคติการสรางเดียวกนั โดยมีช่ือกาํกับรูปเคารพวาทาว
เวสสุวัณเชนเดียวกัน แตมีรูปแบบท่ีแตกกนักลาวคือ รูปเคารพท่ีอยูทางดานซายของทางข้ึนจาก
บันไดนาค จะเปนรูปแบบยกัษยนื สองมือถือกระบองยาว องคประกอบใบหนาแสดงลักษณะปาก
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แสยะ เข้ียวโงง ตาจระเข  มงกุฏท่ีสวมเปนยอดกนก ตางจากรูปเคารพองคท่ีอยูดานขวา เปนรูปแบบ
ยักษยืนยอเขา แบบทาโขน มือท้ัง 2 ขางวางบนตนขา มือขวาถือหอก มือซายถือขวาน สวมมงกุฏ
ยอดน้ําเตาเฟอง รูปลักษณท่ีปรากฏแมจะมีความตาง แตสรางดวยคติเดียวกันจึงมีทวารบาล 2 ตน  
อยูขางละ 1 ตน การสรางจึงนาจะสรางข้ึนพรอมกัน โดยชางกลุมเดียวกัน การที่มีช่ือกํากับวาทาว
เวสสุวัณท้ัง 2 องค จึงทําใหเขาใจวาเปนองคเดียวกัน ซ่ึงอาจจะเปนการเติมช่ือในภายหลัง  
ไมถูกตองตามการสรางเดิมกเ็ปนได ลักษณะการสรางแบบนี้คลายกับท่ีวัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร จงัหวัดนครศรีธรรมราช 
 
 
 
 
   
 
 
 
  
 
  
 
 
ภาพท่ี 53  ทาวเวสสุวณัท่ีอยูในซุมดานซายและดานขวา หนาประตูทางเขาวัดพระธาตุดอยสุเทพ 
                 ราชวรวิหาร 
 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 จากหลักฐานท่ีไดจากการเกบ็รวบรวมขอมูลในแหลงพืน้ท่ีภาคเหนือ พบวา คติการสราง 
รูปแบบ และคติการนับถือทาวเวสสุวณัในจังหวดัลําปาง เชียงใหม และเชียงราย มีความคลายกัน 
คือ รูปเคารพขนาดใหญสรางตามคติการนับถือในฐานะโลกบาลผูรักษาทิศ ท่ีพระพุทธศาสนา 
นํามาเปนผูพิทักษรักษาพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน โดยสรางในลักษณะรูปแบบยักษทวารบาล 
ยืนถือกระบองยาว สวมเคร่ืองทรงและสวมมงุกุฏ ซ่ึงอาจมีรายละเอียดตางกันไปบาง ตามความคิด
ของชาง ซ่ึงเปนชางทองถ่ิน การทําทายืนยอเขา กางขา กางศอก โดยมือท้ังสองวางอยูท่ี ตนขา  
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เปนลักษณะท่ีดูขึงขังนายําเกรง ตามบทบาทหนาท่ีความเปนทวารบาล และเนื่องจากการทําทายืนใน
ลักษณะน้ี ทําใหถือกระบองยาวเปนอาวุธไมได จึงนําอาวธุสําคัญท่ีใชในทองถ่ินคือขวานและหอก 
มาถือในมือแตละขางแทนการถือกระบองยาว 
 สําหรับกิจกรรมและการปฏิบัติท่ีสืบเนื่องมาจากความเช่ือในการนับถือทาวเวสสุวณั มี
การใชดอกไม ธูป เทียน เปนเคร่ืองสักการะบูชา และมีการสังเวยบูชาดวยอาหารหรอืผลไม  ตาม
ความเช่ือของแตละบุคคล  
 4.  วัดพระมหาธาตุวรมหาวหิาร จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดพระมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราช ต้ังอยูในตัวเมืองนครศรีธรรมราช มีองคพระบรม
ธาตุเจดีย เปนส่ิงศักดิ์สิทธ์ิสําคัญ ตามตํานานกลาววา ใน พระเจาศรีธรรมาโศกราช ดวยศิลปะ 
แบบศรีวิชัย ภายในบรรจพุระทันตธาตุ เม่ือทําการสรางเมืองนครศรีธรรมราชข้ึน พรอมกับสราง
เจดียองคใหมครอบพระบรมธาตุองคเดิม ในกาลตอมามีพระภกิษุจากลังกาและจากหลายแหงมา
บูรณะองคพระบรมธาตุใหเปนแบบทรงลังกาดังท่ีเห็นในปจจุบัน (ประภัสสร ชูวิเชียร, 2553) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 54  บริเวณประตูทางเขาดานขางองคพระบรมธาตุ วัดพระมหาธาตุวรมหาวหิาร  
                 นครศรีธรรมราช 
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ภาพท่ี 55  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณั (ทางวัดเขียน ทาวเวชสุวรรณ) ท่ีวัด 
                 พระมหาธาตุวรมหาวหิาร จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดพระมหาธาตุวรมหาวหิาร 
 พบรูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปน ขนาดใหญ 1 องค อยูท่ีดานซายของเชิงบันไดข้ึน 
พระธาตุ รูปแบบเปนยกัษ  ยนืถือกระบอง มีกายสีเขียว ใบหนาทําเปนลักษณะปากแสยะ ตาโพลง 
สวมมงกุฏน้ําเตาทรงเต้ีย มีกระบังหนาประดับลวดลายคลายเพชรพลอย สวมเคร่ืองทรงอยาง
หัวหนายกัษ คือใสกรองศอ เส้ือแขนยาวประดับตนแขนดวยพาหุรัด กาํไลแผงขอมือ สวมสนับ
เพลา มีชายไหวชายแครงท่ีดานหนา สวมกําไลขอเทา ถือกระบองยาวลายเกลียวเฉียง (ภาพท่ี 56) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 56  รูปเคารพทาวเวสสุวัณ (กายสีเขียว) ท่ีเชิงบันไดข้ึนพระธาตุ วัดพระมหาธาต ุ 
                 วรมหาวหิาร  
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 บริเวณบันไดทางข้ึนสูลานประทักษณิซ่ึงอยูในวิหารพระทรงมา มีการการตกแตงดวย
ประติมากรรมปูนปน โดยรูปปนยักษ ต้ังอยูบนระดับพื้นวิหาร มีจารึกกาํกับนามวา ทาวเวฬุราช 
และทาวเวชสุวรรณ เหนือข้ึนไปเปนรูปราชสีหและสัตวหิมพานต บนผนักบันได เปนพญาครุฑ  
มีจารึกกํากับนามวา ทาววิรุฬปกษ และทาววิรุฬหก เหนือข้ึนไปมีรอยพระพุทธบาทและเทวรูป 
พระนารายณ และมีรูปปนทวารบาลมีนามกํากับวา ทาวจตัตุคามและทาวรามเทพ (เกรียงไกร  
เกิดศิริ, 2560) ช่ือของยักษ ครุฑ และนาค ตรงกับนามของทาวจตุโลกบาล  
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 จากตําแหนงท่ีประดิษฐาน รูปแบบของรูปเคารพ ท่ีเปนยกัษในทายนืถือกระบองยาว 
แสดงถึงบทบาทในฐานะผูพทัิกษพุทธศาสนาและพุทธสถาน 
 5.  วัดมัชฌิมาวาสวรวหิาร จังหวัดสงขลา 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดมัชฌิมาวาสวรวิหาร กลาวกันวาสรางข้ึนต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย เดิมช่ือ 
วัดยายศรีจนัทร ตามช่ือผูสราง ภายหลังมีผูสรางวัดข้ึนทางทิศเหนือช่ือวดัเลียบ และทางทิศใต 
ช่ือวัดโพธ์ิ วดัยายศรีจนัทรอยูกลางชาวบานจึงเรียกวาวัดกลาง ตอมาเม่ือปพ.ศ. 2431 สมเด็จ 
พระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดทรงเปล่ียนช่ือวดักลางเปน วดัมัชฌิมาวาส  
และในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลาเจาอยูหวั รัชกาลท่ี 6 ไดทรงโปรดเกลาฯ ยกฐานะของ
วัดใหเปนพระอารามหลวงช้ันตรีชนิดวรวหิาร เม่ือวันท่ี 17 สิงหาคม 2460 มีช่ือทางราชการวา  
วัดมัชฌิมาวาสวรวิหาร พระอารามหลวง วัดนี้สะทอนใหเห็นความเปลี่ยนแปลงของบานเมืองใน
ภาคใตในสมัยรัตนโกสินทร การสรางวัดแหงนี้ไดรับอิทธิพลจากกรุงเทพฯอยางเต็มรูปแบบท้ัง 
ดานสถาปตยกรรมและจิตรกรรม นอกจากนี้ยังปรากฏศิลปกรรมจีนเขามาผสมผสานหลายแหง 
เนื่องจากผูอุปถัมภวัดเปนผูสําเร็จราชการที่มีเช้ือสายจีน ประมาณป พ.ศ. 2521-2524 พระราช 
ศีลสังวร เปนเจาอาวาสวัดมัชฌิมาวาส ทานเปนผูที่เก็บรวบรวมโบราณวัตถุศิลปวัตถุใน 
อําเภอเมือง อําเภอสทิงพระ และอําเภอระโนตไวเปนจํานวนมาก จึงไดจัดต้ังพิพิธภณัฑสถาน
มัชฌิมาวาสข้ึน เพื่อจัดแสดงโบราณศิลปวัตถุที่เก็บรวบรวมไว ตอมากรมศิลปากรไดประกาศ
เปนพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ (วิไลรัตน ยังรอด และศิริศักดิ์ คุมรักษา, 2546) (ภาพท่ี 57) 
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ภาพท่ี 57  พระอุโบสถ วัดมัชฌิมาวาส ดานขางพระอุโบสถ คือพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ  
                 มัชฌิมาวาส ซ่ึงมีรูปเคารพทาวกุเวรมหาราชประดิษฐานอยูดานหนา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 58  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดมัชฌิมาวาส จังหวัดสงขลา 
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 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดมัชฌิมาวาส 
 1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
  1.1  พบวา ท่ีมุมท้ัง 4 ของกําแพงรอบวัด มีรูปเคารพของทาวจตุโลกบาลประจําอยู  
อันไดแก ทาวธตรฐ ประจําทิศตะวนัออก ทาววิรูปก ประจําทิศตะวันตก ทาววิรุฬหก ประจําทิศใต 
และทาวเวสสุวัณประจําทิศเหนือ รูปเคารพดังกลาวนี้เปนปูนปน โดยรูปเคารพทาวเวสสุวัณอยูใน
ทายืนยอเขาเล็กนอย มือขวาจับดามกระบอง มือซายจับสวนกลางกระบอง ในลักษณะพรอมท่ี 
จะใชอาวุธ หนาเปนยกัษ ตาโพลง มีเข้ียวงอนข้ึนจากริมฝปากบน สวมมงกุฏน้ําเตาสวมเคร่ืองทรง
แบบยักษ มีอินธนูท่ีบาท้ัง 2 มีกายสีเขียว (ภาพท่ี 59) 
  1.2  ภายในวดัท่ีดานหนาพิพธิภัณฑสถานแหงชาติ มัชฌิมาวาส มีรูปเคารพทาวกุเวร
ต้ังอยูโดยหันหนาไปทิศตะวันตก รูปแบบที่ปรากฏ เปนรูปเคารพท่ีสรางดวยโลหะ ลักษณะอวนพงุ
พลุย ใสเคร่ืองทรงอยางกษัตริย หัตถขวาอยูในลักษณะผายหัตถลงเปนอุงมือ หัตถซายถือตัวพังพอน 
ประทับนั่งในทาลลิตาสนะ มีหอยสังขรองรับพระบาทขางขวา มีหมอต้ังเรียงอยูท่ีสวนฐานดานหนา 
7 ใบ (ภาพท่ี 50) 
 2.  วัตถุมงคล ทางวัด สรางเปนรูปทาวกุเวรในทานั่งตามแบบพระพิมพท่ีเคยพบในพ้ืนท่ี
นี้ (ภาพท่ี 51) 
 3.  การสักการบูชา มีชาวบาน ครู นักเรียน และผูมาเยีย่มชมวัด มาสักการะรูปเคารพทาว
กุเวร เพื่อขอพรตามความเช่ือ ซ่ึงสวนใหญจะขอโชคลาภและความสําเร็จ ส่ิงของบูชาสวนใหญ 
เปนดอกไม ธูป เทียน บางคนบูชาดวยน้ําแดง 
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ภาพท่ี 59  ทาวจตุโลกบาล บริเวณมุมท้ัง 4 ของกําแพงวดัมัชฌิมาวาสวรวิหาร จังหวดัสงขลา         
                 ภาพมุมบนขวาคือรูปเคารพทาวเวสสุวณั ท่ีฐานเขียนนามวา กุเวโร 
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ภาพท่ี 60  ทาวกุเวรมหารราช อยูท่ีดานหนาพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ มัชฌิมาวาส  
                 ภายในวัดมัชฌิมาวาสวรวหิาร  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 61  วัตถุมงคลรูปทาวกุเวร สรางโดยวัดมัชฌิมาวาส จังหวัดสงขลา 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 พระราชศีลสังวร (ผอง จิรธมฺโม) เจาอาวาสวัดมัชฌิมาวาส ไดกลาวถึงรูปเคารพปูนปนท่ี
มุมกําแพงวัดวาไมปรากฏหลักฐานในการสราง สวนรูปเคารพทาวกุเวรที่ดานหนาพิพธิภัณฑสถาน
แหงชาตินัน้ อาจารยจงท่ีเปนชางทํางานท่ีวดัไดสรางถวายเจาอาวาสไวเปนอนุสรณ เปนการสราง
ตามความเช่ือสวนตัวของชาง และชางมีความประสงคจะสรางไวเปนส่ิงสําคัญในวัดวาวัดนี้มีทาว
กุเวร มีพระพฆิเณศ เพื่อไวใหคนท่ีศรัทธาไดมากราบไหวบูชา ซ่ึงรูปแบบทาวกุเวรนัน้ไดมาจากองค
ท่ีจัดแสดงอยูในพิพิธภณัฑของวัด ของท่ีจดัแสดงสวนใหญเปนของเจาอาวาสองคเกา พระราชศีล
สังวร (ชวง อตฺถเวที) ทานเปนคนสทิงพระ ทานมีของเกาพวกวัตถุโบราณเก็บไวมาก ของสวน
ใหญไดมาจากการสะสม การขุดพบ เพราะทานมีฌาณหยัง่รูเร่ืองพบวัตถุโบราณ ผูท่ีมากราบไหวก็มี
ท้ังชาวบาน ครู-นักเรียน มาไหวทาวกเุวรเพื่อขอพรตามท่ีตนตองการ สวนมากก็จะเปนเร่ืองขอโชค
ลาภ ขอความสําเร็จ โดยสวนตัวของทานเจาอาวาสองคปจจุบันไมรูเร่ืองเกี่ยวกับทาวกุเวร แตทางวัด
ไดจัดทําเหรียญทาวกุเวรคูกบัพระพิฆเณศ ซ่ึงคนแถบนี้ท่ีมาไหวจะมีความนิยมเคารพใน 2 องคนี้ 
(พระราชศีลสังวร ผอง จิรธฺโม, สัมภาษณ, 18 มีนาคม 2558) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 รูปเคารพทาวเวสสุวัณปูนปนประจําอยูท่ีมุมดานทิศเหนือของกําแพงวัด อยูรวมกับรูป
เคารพของทาวธตรฐ ประจําทิศตะวนัออก ทาววิรูปก ประจําทิศตะวันตก ทาววิรุฬหกประจําทิศใต 
จากตําแหนงในการประจําท่ีมุมท้ัง 4 นี้ คงหมายถึงทาวจตุโลกบาลท่ีมีหนาท่ีในการปกปอง 
พระอาราม อันเปนพุทธสถานดุจเดียวกับพิทักษรักษาในทิศท้ัง 4 ของเขาพระสุเมรุ 
 6.  วัดจฬุามณ ีจังหวดัสมุทรสงคราม 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดจฬุามณีเปนวัดโบราณ ต้ังอยูท่ี ตําบลบางชาง ริมฝงคลองอัมพวาตอเนื่องกับคลอง
ผีหลอก สรางข้ึนในสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย ในรัชกาลสมเด็จพระเจาปราสาททอง สันนิษฐาน
วา ทาวแกวผลึก (นอย) นายตลาดบางชาง ตนวงศราชินกิลุบางชางเปนผูสรางข้ึน (พระครูโสภิต 
วิริยาภรณ (อิฏฐ ภทฺทจาโร), สัมภาษณ, 28 พฤศจิกายน 2558) 
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ภาพท่ี 62  บริเวณท่ีประดิษฐานรูปเคารพทาวเวสสุวณั ดานหนาของวัดจุฬามณ ี
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 63  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดจฬุามณี จังหวัดสมุทรสงคราม 
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 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดจฬุามณ ี
 หลักฐานท่ีแสดงใหเห็นถึงคติการนับถือทาวเวสสุวณัท่ีวดัจุฬามณี มี 2 ประเภท คือ  
 1.  รูปเคารพขนาดใหญ  5 องค อยูทางไปอุโบสถ ในรูปแบบหนาเทพ นั่งบนแทน
ประทับ  มือขวาถือดอก บัว 3 ดอก มือซายถือแวนสุริยกานต หลอดวยสําริด 1 องค ปูนปน 1 องค 
ในทายนืถือกระบอง หนาเทพ 2 องค หนายักษ 1 องค (ภาพท่ี 62) 
 2.  วัตถุมงคล ไดแก รูปหลอลอยองคขนาดเล็ก ผายันต และแผนทองแดงรูป 
ทาวเวสสุวณั (ภาพท่ี 65) 
 3.  การสักการบูชา พบวาผูมาสักการบูชา สวนเปนคนมาจากท่ีอ่ืน บูชาดวยดอกกุหลาบสี
แดง 9 ดอก ธูป 9 ดอก มีผูทําคําบูชามาไวท่ีหนารูปเคารพ โดยมีคําบูชาวา  
 “ อิติปโส ภะคะวา ยะมะราชาโน ทาวเวสสุวัณโณ มรณัง สุขัง อะหัง สุคะโต นะโม  
พุทธายะ ทาวเวสสุวัณโณ จาตุมหาราชิกา ยกัขะภนัตา ภทัทะ ภูริโต เวสสะ พุสสะ พุทธัง  
อะระหัง พุทโธ ทาวเวสสุวณัโณ นะโม พทุธายะ” 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 64  รูปเคารพทาวเวสสุวัณ หนาเทพ อยูในทานั่ง ท่ีวัดจฬุามณ ีจังหวัดสมุทรสงคราม 
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ภาพท่ี 65  วัตถุมงคลรูปหลอลอยองค แผนยันตทองแดง และผายันต ท่ีสรางโดยวัดจุฬามณ ี
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั  
 พระครูโสภิตวิริยาภรณ (อิฏฐ ภทฺทจาโร) เจาอาวาสวดัจฬุามณี ไดกลาวถึงแรงจูงใจใน
การสรางทาวเวสสุวัณวา เปนความชอบและความสนใจสวนตัว ทานไดสรางข้ึนคร้ังแรกเม่ือป  
พ.ศ. 2531 เปนองคทองเหลือง และองคปูนปน โดยไดแนวคิดในการสรางวานาจะสรางแบบหนา
เทพหรือหนาพรหม ถือดอกบัว ตามพุทธวจนะของพระพุทธเจา กลาววาดอกบัวมี 4 เหลา  
ทานทํา 3 ดอก คือการถืออาวุธตรีศูล เพราะทาวเวสุวัณทานมาเขาฝนใหทําเปนดอกบัว 3 ดอกแทน
ตรีศูล และการถือคัมภีรคือคําส่ังสอน การถือแวนคือสองดูการทําดีและช่ัวของมนษุย ท่ีฐานองคปูน
จะเปนการอธิบายบุคคลาธิษฐานวาสมัยนี้คนเรามีแตความโลภ จะไดยศไดตําแหนงกใ็ชเงินซ้ือมา  
มีแตการทุจริต เห็นแกตัวเองเปนใหญ การทําสวมมงกุฏ หมายถึง การสวมหัวโขน ยดึติดในอํานาจ 
(พระครูโสภิตวิริยาภรณ (อิฏฐ ภทฺทจาโร), สัมภาษณ, 28 พฤศจิกายน 2558) (ภาพท่ี 64) 
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 ในสวนของการสรางวัตถุมงคลนั้น มีความมุงหมายวาถาสรางพระ คนบอกเบ่ือ สราง
ยักษดีกวา เพราะคนเช่ือวาทาวเวสสุวณัถือบัญชีคอยดูคนทําดีและช่ัว ถาใครหอยทาวเวสสุวัณและ 
ถือศีลขอใดก็ไดใน 5 ขอ ทาวเวสสุวณัจะคุมครอง สามารถปราบผีเวลามีผีเขาได เดิมนั้นวดัสุทัศน
สรางทาวเวสสุวัณ แตตอนนี้เงียบหายไป ทานพระครู (หลวงพออิฏฐ) จึงปลุกข้ึนมาใหม และไดคิด
ท่ีจะสรางศาลาครอบท้ัง 2 องคแรกท่ีสราง โดยไดเร่ียไรเงินชาวบานเพ่ือสรางศาลาครอบ ตอมาฝน
วาทาวเวสสุวณัมาบอกวาไมตองครอบ แตทําไมไดเนื่องจากเร่ียไรเงินชาวบานแลว จึงสรางศาลา
และตองยายท่ีต้ังองคทาวเวสสุวัณท้ัง 2 องค ทานเลาวาตอนยายองคทาวเวสสุวณั ขณะนั้นทาน 
ไมอยู หลวงตาท่ีวัดยายโดยไมไดบวงสรวงเกิดเหตุโกลาหลข้ึนในวันนัน้ 
 การมาไหวของญาติโยมสวนใหญไมไดถามถึงความสําคัญทาวเวสสุวณั มาไหวเพราะ
เปนส่ิงท่ีพระครูไดสรางข้ึนเทานั้น ผูท่ีมาไหวสวนมากเปนคนตางถ่ิน ซ่ึงแตเดิมท่ีสรางทาวเวสสุวัณ
คนในพืน้ท่ีตอวาท่ีทานสรางทาวเวสสุวณั เหมือนคนไมชอบอะไรก็ติไปหมด แตดวยความท่ีทาน 
มีความชอบและเช่ือวาทาวเวสสุวัณมีจริงตามท่ีกลาวในพระไตรปฎก 
 ในการสรางวตัถุมงคล ทานไดทําพิธีบวงสรวงทาวเวสสุวัณโดยพราหมณ เพราะพระทํา
ไมได การทําเหรียญทาวเวสสุวัณนี้เพราะญาติ-โยมขอเพื่อแจกในงานกฐิน วิธีการทาํเหรียญเร่ิมจาก
ชนวน เสกชนวน นําไปหลอม รีดเปนแผน และปมเปนเหรียญ ซ่ึงทานไดแบบอยางในการทําเคร่ือง
ทรงตามรูปแบบและลักษณะหนาทาวเวสสุวัณ องคหนายกัษสวมเส้ือเกราะ จะเปนเคร่ืองทรง
มหาราช ถือกระบอง ถาเปนองคหนาเทพเปนเคร่ืองทรงแบบเทวดาไมใสเส้ือ ทานใชชางปนจาก
เพชรบุรีช่ือคุณทองรวง เอมโอน  ออกแบบจากรามเกยีรต์ิ จากโขน การสรางทาวเวสสุวัณในแตละ
คร้ัง ทานแบงรายได เปน 4 สวน 1.  สรางรุนตอไป 2.  ดแูลพระภกิษุเจบ็ปวย  3.  บูรณปฏิสังขรณ  
และ 4.  สาธารณกุศลแกเด็ก ๆ คือ ทุนการศึกษาทุกระดบั  
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 จากตําแหนงท่ีประดิษฐานและจุดประสงคในการสราง รูปแบบของรูปเคารพท่ีเปนยักษ
ในทายนืถือกระบองยาว และรูปเคารพในทานั่งแสดงถึงบทบาทในฐานะโลกบาลผูคุมครองรักษา
โลกและมนุษย 
 7.  วัดหนองหอย จังหวัดราชบุรี 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 ต้ังอยูท่ีตําบลเขาแรง อําเภอเมืองราชบุรี จังหวัดราชบุรี วดัหนองหอยเปนวัดเกา สรางข้ึน
ในสมัยรัชกาลท่ี 5 ประมาณป พ.ศ. 2416 เดิมช่ือ วัดนอยต้ังอยูท่ีบานหวย หมูท่ี 4 ตําบลเขาแรง  
อยูใกลกับวัดโสดาประดิษฐาราม สมัยนั้นหลวงปูงาม เปนเจาอาวาส ทานเห็นวาอยูใกลกับวัดโสดา
ประดิษฐารามมาก เม่ือมีโยมผูศรัทธาไดถวายท่ีดินบริเวณหมูบานหนองหอยซ่ึงเปนท่ีราบเชิงเขาให 
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ทานจึงไดเร่ิมสรางวัดข้ึนท่ีหมูบานหนองหอย เนื่องจากวัดต้ังอยูท่ีหมูบานหนองหอย ชาวบานจึง
เรียกช่ือวดัตามช่ือหมูบานวา “วัดหนองหอย” วัดหนองหอยมีเจาอาวาสปกครองดูแลตอกันมา 
หลายรูป ปจจบัุนมีพระราชวัลภาจารย (ดาวเรือง อาจารคุโณ) เปนเจาอาวาส วัดหนองหอยไดรับ
พระราชทานวสุิงคามสีมา เม่ือวันท่ี 25 ตุลาคม พ.ศ. 2516 และไดทําการปดทองฝงลูกนิมิตผูกพัทธ
สีมา เม่ือวันท่ี 20 มกราคม พ.ศ. 2517 ตามประกาศสํานักงานพระพุทธ ศาสนาแหงชาติ เร่ือง  
ยกวัดราษฎรเปนพระอารามหลวง ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหยกวดัหนองหอย ตําบลเขาแรง 
อําเภอเมือง จังหวัดราชบุรี เปนพระอารามหลวงช้ันตรี ชนดิสามัญ ต้ังแตวันท่ี 29 พฤษภาคม  
พ.ศ. 2555 เปนตนมา (วัดหนองหอย, ม.ป.ป.) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 66  บริเวณท่ีประดิษฐานทาวเวสสุวณั อยูท่ีดานหนาวิหารเจาแมกวนอิม 
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ภาพท่ี 67  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดหนองหอย จังหวดัราชบุรี 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดหนองหอย 
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปนขนาดใหญ ในรูปแบบทานั่งประทับอยูบนแทน มีหนา
เปนยกัษ สวมมงกุฏ กายสีเขียว มือขวาถือดอกบัว 3 ดอก มือซายถือกระบอง ขาขวาวางราบกับท่ี
ประทับ หอยขาซายลงบนพืน้ ประดิษฐานอยูท่ีหนาวิหารเจาแมกวนอิม (ภาพท่ี 68) 
 2.  วัตถุมงคล มีรูปหลอลอยองคขนาดสําหรับต้ังบูชา รูปหลอลอยองคสําหรับพกพา และ 
ผายันต (ภาพท่ี 69) 
 3.  การบูชา บูชาดวยดอกไม ธูป เทียน ซ่ึงทางวัดจดัไวใหคนท่ีบริจาคตามศรัทธา  
มีการนําคําบูชาต้ังไวดานหนารูปเคารพ เชนเดียวกับวัดจฬุามณี คือ 
 “ อิติปโส ภะคะวา ยะมะราชาโน ทาวเวสสุวัณโณ มรณัง สุขัง อะหัง สุคะโต นะโม  
พุทธายะ ทาวเวสสุวัณโณ จาตุมหาราชิกา ยกัขะภนัตา ภทัทะ ภูริโต เวสสะ พุสสะ พุทธัง  
อะระหัง พุทโธ ทาวเวสสุวณัโณ นะโม พทุธายะ” 
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ภาพท่ี 68  รูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีวัดหนองหอย จังหวดัราชบุรี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 69  วตัถุมงคล ท่ีเปนรูปเคารพทาวเวสสุวัณ ในรูปแบบหลอลอยองค  สรางโดย 
                 วัดหนองหอย จังหวัดราชบุรี 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 หลวงปูงาม เจาอาวาสองคแรกเปนผูดําริสรางทาวเวสสุวณั และสรางหอวิหารเจาแม
กวนอิมบนเนนิเขาใกลวัด ทานเปนพระภกิษุจากทางภาคเหนือ เดนิธุดงคมาเร่ือย ๆ เม่ือมาถึง 
วัดหนองหอย มีความชอบสถานท่ีนี้ จึงอยูพํานักท่ีวัดหนองหอย กอนท่ีทานจะสรางทาวเวสสุวณั 
และเจาแมกวนอิม ทานเคยมานั่งสมาธิอยูขางบนเขา ทานก็ไดดําริท่ีจะสรางส่ิงสักการะ ไดนกึถึง 
ทาวเวสสุวณัและนึกถึงเจาแมกวนอิม ทานจึงสรางข้ึนมา ซ่ึงในขณะนั้นการสรางทําไดยากมาก 
เพราะวาพื้นท่ีเปนภูเขา เสนทางท่ีจะลําเลียงวัสดุกอสรางข้ึนมาก็ลําบาก ทานจึงอธิษฐาน 
ขอบารมีทานทาวเวสสุวณัและขอบารมีเจาแมกวนอิม แลวทําการสรางข้ึนมาเร่ือย ๆ จนกระท่ังเสร็จ
ดังท่ีเห็นทุกวนันี้ จะบอกวาเปนดวยอิทธิปาฏิหาริยของทานทาวเวสสุวัณและของเจาแมกวนอิม 
หรือดวยบารมขีองทานก็ยากท่ีจะทราบได แตกลาวตามความเช่ือของคนท่ีมาสักการะทาวเวสสุวณั
ซ่ึงมากพอ ๆ กับเจาแมกวนอิม เพราะวาทานหันหนาไปทางวิหารเจาแมกวนอิม กอนท่ีจะเขาไหว
เจาแมกวนอิม ใหไหวทาวเวสสุวัณกอน แลวจึงไปไหวเจาแมกวนอิมทีหลัง ทุกคร้ังท่ีญาติโยม 
มาก็ปฏิบัติอยางนั้น (พระประสาท เขมประสาโท, สัมภาษณ, 28 พฤศจกิายน 2558) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 จากตําแหนงท่ีประดิษฐาน จดุประสงคในการสรางและรูปแบบของรูปเคารพท่ีมี 
หนาเปนยักษในทานั่ง มือซายถือกระบองส้ัน แสดงถึงบทบาทในฐานะโลกบาลผูคุมครองรักษา
โลกและมนุษย  
 8.  วัดบานทึง จังหวดัสุพรรณบุรี 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดบานทึง ต้ังอยูในตําบลสามชุก จังหวัดสุพรรรบุรี สรงข้ึนในรัชสมัยของพระเจาอูทอง 
ซ่ึงสมัยนั้นเกดิโรคระบาด มีผูคนลมตายเปนจํานวนมาก พระเจาอูทองจึงไดพาขาราชบริพาร  
อพยพออกจากเมืองหลวง โดยใชเกวียนเปนพาหนะ เม่ือมาถึงบานทึงแอกเกวียนไดหกัลง จึงหยดุ
ซอมแซม และพักอยูเปนเวลาหลายวัน พระเจาอูทองจึงโปรดใหสรางวดัข้ึนในบริเวณท่ีหยุดพกันี้ 3 
วัดดวยกนั คือ วัดบางแอก วดัรอ และวดับานทึง มีเร่ืองเลากันวาขณะท่ีพักซอมแซมเกวยีน  
พระเจาอูทองโปรดใหขาราชบริพารไปขอฟางจากชาวบานมาใหววัท่ีเทียมเกวยีนกนิ แตชาวบาน
ไมให ตอมาทรงโปรดใหขาราชบริพารไปขอหนังเพื่อนํามาผูกแอกเกวยีน ชาวบานกไ็มใหอีก 
พระองคจึงเรียกชาวบานแหงนี้วา เปนพวกบานข้ีท้ึงซ่ึงหมายถึงหมูบานคนข้ีเหนยีว เม่ือเวลา 
ผานไปนานเขา คําวาบานข้ีท้ึงก็เพี้ยนมาเปนบานทึง ดังปจจุบัน (มารุต บัวเสริฐ, สัมภาษณ, 5 
ธันวาคม 2558) 
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ภาพท่ี 70  พื้นท่ีแสดงตําแหนงท่ีประดิษฐานรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีอยูในศาลาและที่ดาน 
                 หนาวัดบานทึง จังหวัดสุพรรณบุรี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 71  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดบานทึง จังหวัดสุพรรณบุรี 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดบานทึง 
 1.  รูปเคารพขนาดใหญเปนปูนปน 2 องค อยูในศาลา 1 องคและอยูดานหนาวัด 1 องค 
 2.  วัตถุมงคลท่ีวัดจดัทําข้ึนมีท้ังท่ีเปนรูปหลอลอยองคขนาดเล็ก สต๊ิกเกอรติดหนารถ  
ผายันตและทําใสกรอบสําหรับต้ังบูชา (ภาพท่ี 72-74) 
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 3.  การสักการบูชา ตามปกติสักการบูชาดวยการจุดธูป 9 ดอก นอกจากนี้มีการจัดพิธีบูชา
ทาวเวสสุวณัประจําป ประมาณเดือนตุลาคม 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 72  ทาวเวสสุวณัองคท่ีอยูในศาลา วดับานทึง อยูในลักษณะวางนอนราบ เนื่องจาก 
                 การซอมแซมสวนท่ีชํารุด ทําใหไมสามารถต้ังข้ึนในลักษณะยืนได 
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ภาพท่ี 73  ทาวเวสสุวณัองคท่ีอยูหนาวัด 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 74  วตัถุมงคล ท่ีสรางโดยวดับานทึง 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 คุณมารุต บัวเสริฐ ผูดูแลภายในวัดไดใหสัมภาษณวา ทาวเวสสุวณัท่ีวดันี้มี 2 องค  
องคสีแดงเปนองคเกาท่ีขุดพบไดท่ีบริเวณหลังโบสถ เม่ือประมาณ 10 กวาป มาแลว (ประมาณป 
พ.ศ. 2547) ตอนท่ีขุดเจอนัน้พบเพยีงสวนของตัวไมมีเศียร ทําดวยปูนปน ทางวดัจงึใหชางช่ือชาญ
ซ่ึงเปนชางชาวบานท่ีอยูในละแวกน้ี เปนผูตอเศียรให แตองคทานไมสามารถต้ังยืนได จึงวางไว 
ในลักษณะนอน มีสวนชํารุดเปนแขนและนิ้วมือเก็บใสหีบวางไวท่ีดานเศียรของรูปเคารพ  
สวนองคทาวเวสสุวัณท่ีต้ังอยูท่ีดานหนาวดั เปนองคท่ีสรางข้ึนใหมเพือ่เอาไวคูกนั เพื่อไวใหเวลาท่ี
มีการทําพิธีจะไดทําท่ีดานนอกศาลา 
 การบูชาทาวเวสสุวณัท่ีวดันีส้วนใหญผูมาสักการะจะบูชาดวย น้ําแดง หมู ไก หรือของ
คาวก็ได และจดุธูป 9 ดอก ผูมาไหวบูชาสวนมากจะขอในเร่ืองของโชคลาภ ขอหวย ท่ีไดตามขอ 
ก็จะมาไหวกันอีกหลายคร้ัง นอกจากนี้ทางวัดยงัไดมีการจัดพิธีบวงสรวงทาวเวสสุวณัพรอมกับ 
การปลุกเสกวตัถุมงคลท่ีทางวัดไดจัดทําข้ึนดวย ซ่ึงก็จะจัดข้ึนในเดือนตุลาคมของทุกป  
(มารุต บัวเสรฐิ, สัมภาษณ, 5 ธันวาคม 2558) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 จากตําแหนงท่ีประดิษฐานของรูปเคารพท่ีอยูดานนอกศาลาเพียงองคเดยีว และ
จุดประสงคในการสราง รวมถึงรูปแบบของรูปเคารพท่ีเปนยักษยนืถือกระบองยาว แสดงถึงบทบาท
ในฐานะโลกบาลผูคุมครองรักษาโลกและมนุษย  
 9.  วัดโพธ์ิทองนอก (วัดนอก) จังหวดัอางทอง 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดโพธ์ิทองนอก ต้ังอยูท่ีบานโพธ์ิทองนอก หมู.1 ต.คําหยาด อ.โพธ์ิทอง จ.อางทอง 
สันนิษฐานวาไดสรางข้ึนประมาณสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย เปนวดัท่ีเคยไดรับวสุิงคามสีมาแลว  
จดทะเบียนเปนวัดต้ังแตประมาณ พ.ศ. 2390 (สมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวั  
รัชกาลท่ี 4) ชาวบานเรียกวัดนี้วา วัดนอก ตอมาไดกลายสภาพเปนวัดราง ป พ.ศ. 2505 ไดรับ 
การบูรณะข้ึนใหมมีสถานะเปนสํานักสงฆ และไดรับการยกระดับข้ึนเปนวัดโดยกรมการศาสนา 
เม่ือวันท่ี 6 สิงหาคม พ.ศ. 2527 ไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมาเม่ือวันท่ี 7 กุมภาพนัธ พ.ศ. 2532 
และเปล่ียนช่ือวัดเปนวดัโพธ์ิทองนอก ในป พ.ศ. 2549 จนถึงปจจุบัน (ภาพท่ี 75-76) 
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ภาพท่ี 75  เมรุวัดโพธ์ิทองนอก จังหวัดอางทอง สรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณอยูบนหลังคาเมรุ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 76  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดโพธ์ิทองนอก จังหวัดอางทอง 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีโพธ์ิทองนอก 
 พบรูปทาวเวสสุวัณปูนปนขนาดใหญในรูปแบบยักษยนื อยูเหนือหลังคาเมรุของวัด  
สวมมงกุฏทรงน้ําเตายอดแหลม เคร่ืองทรงอยางยักษ กายสีเขียว ใบหนาแสดงลักษณะตาโพลง  
ปากแสยะ เข้ียวโงง หัตถขวาถือกระบองยาว หัตถซายถือบัญชีรายช่ือคนเปนคนตาย ชางปนเปนชาง
พื้นบาน ชาวอําเภอโพธ์ิทอง จังหวดัอางทอง  
 ท่ีวัดนีไ้มมีการสรางวัตถุมงคลหรือเคร่ืองรางของขลังท่ีเปนรูปทาวเวสสุวัณ 
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ภาพท่ี 77  รูปเคารพทาวเวสสุวัณบนหลังคาเมรุวัดโพธ์ิทองนอก จังหวดัอางทอง มือขวาถือ 
                กระบองยาว มือซายถือบัญชีรายช่ือคนเปนคนตาย 
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 สรางตามนิมิตของเจาอาวาสและชาวบานอ่ืน ๆ อีกหลายคนท่ีฝนเห็นตรงกัน  
โดยเหน็เปนรูปยักษ กายสีเขียว ลอยอยูบนทองฟา ตรงจุดท่ีเปนหลังคาเมรุ ท่ีมือขางหนึ่งถือ
กระบอง อีกขางหนึ่งถือคัมภีร ซ่ึงพระอธิการสําอางค อภินันโท เจาอาวาส อธิบายวาหมายถึง 
บัญชีรายช่ือคนเปนคนตาย เม่ือสรางเมรุจึงสรางรูปทาวเวสสุวัณถือกระบองและถือคัมภีรไว 
ท่ีหลังคาของเมรุ อันเปนตําแหนงท่ีนิมิตเห็น 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 จากตําแหนงท่ีต้ังบนหลังคาเมรุ บัญชีรายช่ือคนทํากรรมดี กรรมช่ัว และวัตถุประสงค 
ของผูสราง รูปเคารพองคนี้จงึแสดงถึงบทบาทของทาวเวสสุวัณในฐานะโลกบาลทําหนาท่ี 
ตรวจตราความประพฤติของมนุษยตามท่ีกลาวไวในไตรภูมิพระรวง  
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 10.  วัดสามชุก จังหวัดสุพรรณบุรี 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดสามชุกต้ังอยูท่ี ตําบลสามชุก อําเภอสามชุก จังหวัดสุพรรณบุรี เปนวดัเกาโบราณ 
ไมปรากฏวาสรางมาแตสมัยใด ตามทะเบียนวัดของสํานกังานศึกษาธิการ อําเภอสามชุก ประมาณวา
สรางราว พ.ศ. 2300 เดิมช่ือวดัอัมพวนั และมาเปล่ียนเปนวัดสามชุกเม่ือ พ.ศ. 2481 เพือ่ใหตรง 
กับช่ือหมูบานและอําเภอ เดมิข้ึนกับอําเภอเดิมบางนางบวช บานสามเพ็ง ตําบลสามชุก ภายหลัง
ไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมา เม่ือพ.ศ. 2481 มีช่ือวา วัดสามชุก (ชินันพร แซล้ี, สัมภาษณ,  
5 ธันวาคม 2558) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 78  รูปเคารพทาวเวสสุวัณปูนปนในรูปแบบยกัษยืนถือกระบองยาว อยูท่ีบริเวณดานซายมือ 
                 ของอุโบสถวัดสามชุก  
 
 
 
 
 
 



144 

 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 79  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดสามชุก จังหวัดสุพรรณบุรี 
                 หลักฐานท่ีพบท่ีวดัสามชุก 
 
 พบรูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปนขนาดใหญในรูปแบบยกัษยนืถือกระบองยาว  
สูงประมาณ 6 เมตร ต้ังอยูท่ีดานซายมือของโบสถ โดยหันหนาไปทางเดยีวกับโบสถ รูปลักษณ 
ท่ีพบ คือ กายสีแดง ปากแสยะ ตาโพลง เข้ียวโงง ทรงเครื่องอยางยักษสีทอง มงกุฏยอดกนก  
สวมเส้ือแขนยาว มีเกราะรัดอก สนับเพลาสีเขียว มีชายไหวอยูดานหนาและชายแครงยื่นไป
ดานหลัง ยนืถือกระบองยาว (ภาพท่ี 80) 
 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 80  รูปเคารพทาวเวสสุวัณปูนปนในทายืนถือกระบองยาว อยูท่ีดานซายมือของอุโบสถ        
                 วัดสามชุก จังหวดัสุพรรณบุรี 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 สรางตามคติความเช่ือวาต้ังแตป พ.ศ. 2558 เปนตนไป ทาวเวสสุวณักับทานหมอชีวกโก
มารภัจ จะลงมาโปรดสัตว ชวยเหลือมนุษย คุมครองคนทําความดี จึงไดสรางรูปเคารพทาวเวสสุวณั
และทานหมอชีวกโกมารภัจไวใกล ๆ กัน สําหรับใหผูท่ีเคารพนับถือในตัวทาวเวสสุวัณและ 
ทานหมอชีวกโกมารภัจ ไดกราบไหวเคารพบูชา (ชินนัพร แซล้ี, สัมภาษณ, 5 ธันวาคม 2558) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 รูปเคารพนี้สรางข้ึนใหม อยูในตําแหนงท่ีวางดานขางโบสถ ซ่ึงสะดวกใน 
การสักการบูชา ไมไดสัมพันธกับผังท่ีต้ังของอุโบสถ รูปแบบและรายละเอียดของเคร่ืองทรง 
เปนไปตามความคิดของชางผูสรางท่ีดูจากส่ือตาง ๆ เม่ือพิจารณาจากวตัถุประสงคของผูสราง  
และรูปแบบจงึเปนการสรางข้ึนในบทบาทของโลกบาลผูคุมครองรักษาโลกและมนุษย  
 11.  วัดหนาพระเมรุราชิการาม จังหวดัพระนครศรีอยุธยา 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดหนาพระเมรุราชิการาม ต้ังอยูในเขตเทศบาลพระนครศรีอยุธยา ตําบลทาวาสุกรี  
อําเภอพระนครศรีอยุธยา จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ตามตํานานกลาววาพระองคอินทรใน 
รัชกาลสมเด็จพระรามาธิบดท่ีี 2 ทรงสรางข้ึนเม่ือ พ.ศ. 2047 พระราชทานนามวา วัดพระเมรุราชิกา
ราม ตอมาเรียกกันภายหลังวา วัดหนาพระเมรุ สันนิษฐานวา สรางตรงท่ีถวายพระเพลิงพระบรมศพ
พระราชาพระองคใดพระองคหนึ่ง และคงไดรับการบูรณะปฏิสังขรณเร่ือยมา วัดนี้ไดรับการบูรณะ
ซอมแซมมาหลายสมัย ต้ังแตสมัยสมเด็จเพระเจาอยูหวับรมโกศ สมัยพระบาทสมเดจ็พระนั่งเกลา
เจาอยูหวั โดยพระยาไชยวิชิตผูรักษาราชการพระนครศรีอยุธยา ใน พ.ศ. 2378 และในสมัย 
สมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวั จนกระท่ังถึงในปจจบัุน (ประวัติวัดหนาพระเมรุ, ม.ป.ป.)  
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ภาพท่ี 81  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดหนาพระเมรุราชิการาม  
                   จังหวัดพระนครศรีอยุธยา 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดหนาพระเมรุ 
 พบหลักฐานเปนรูปเคารพลอยองค แกะจากไมลงรักปดทอง  ศิราภรณทรงยอดแหลม
ลวดลายบริเวณฐานรอบยอดแหลมประดบัดวยเล่ือมกระจกสีทําคลายรูปกลีบบัว ใบหนาเปน
ลักษณะปากแสยะ ตาโพลง เข้ียวโงง ทรงดวยเส้ือแขนยาว ประดับตาบรอบพระศอ ตกแตงลาย 
ดวยเล่ือมกระจกสี สวมกําไลแผง (ทองกรที่เห็นในภาพ มีผูนํามาถวายภายหลัง) ทําชายภษูาสะบัด
พร้ิวอยูดานหลัง รองเทาเชิงงอน ถือกระบองยาว (ภาพท่ี 82) 
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ภาพท่ี 82  ทาวเวสสุวณัแกะสลักจากไมลงรักปดทอง เดมิอยูในศาลาหนาอุโบสถรวมกับ 
                 กลุมเทพเจาตาง ๆ ท่ีวัดนํามาใหคนสักการบชูา อยูในวิหารหลวง วดัหนาพระเมรุ 
  
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 จากการสัมภาษณพระผูดูแลพื้นท่ีท่ีวดั กลาววาทาวเวสสุวณัองคนี้มีโยมจากกรุงเทพฯ
นํามาถวายท่ีวดั เนื่องจากโยมผูนั้นไดเปดรานอาหาร และสรางทาวเวสสุวัณองคนี้ไวเพื่อต้ังบูชา 
ท่ีรานอาหาร แตตอมาต้ังไวไมไดเพราะต้ังแลวคนไมเขาราน โยมเจาของรานเลาวาทานทาว
เวสสุวัณไปเขาฝนวาทานจะไมอยูราน จะไปอยูวัด โยมเลยใหมาไวท่ีวัด อยูท่ีนี่มา 10 กวาป  
แตเดิมนั้นต้ังรวมอยูกบักลุมรูปเคารพเทพเจาท่ีวัดนํามาใหประชาชนสักการะบูชา ภายในศาลาต้ังอยู
ท่ีดานหนาพระอุโบสถ ปจจุบันมีการบูรณะพ้ืนท่ีสวนนัน้ จึงไดยายมาต้ังไวในวหิารหลังเดิมเม่ือ 
ตนป พ.ศ. 2558 จากการสังเกตของผูวิจยัพบวา ตําแหนงการวางในคร้ังแรก (3 ธันวาคม 2558)  



148 

ต้ังไวบริเวณเสาทางทิศใตท่ีอยูดานหนาองคพระประธานในวหิาร ตอมาระยะเวลาหางจากการ
สํารวจคร้ังแรกประมาณ 1 ป ไดมีการเปล่ียนตําแหนงมาไวท่ีเสาทิศเหนือดานหนาองคพระประธาน
ในวหิาร จากการสอบ ถามเจาหนาท่ีท่ีดแูล กลาววาไมมีการกําหนดตามแบบใดอยางถาวร  
เปนการจดัต้ังไวใหเหมาะสมกับพื้นท่ีภายในวหิาร และสะดวกตอการสักการะของผูมาไหวพระ
เทานั้น (พระสมภพ, สัมภาษณ, 3 ธันวาคม 2558) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 รูปเคารพทาวเวสสุวัณองคนีท้างวัดไมไดจดัสราง แตมีผูนํามาถวายใหแกวดั จากการท่ี
วัดจดัใหอยูในสถานท่ีสําหรับใหคนสักการบูชา และจากรูปแบบท่ีเปนยักษยืนถือกระบอง จึงเปน
การแสดงบทบาทหนาท่ีในฐานะโลกบาลผูคุมครองดูแลรักษาโลกและมนุษย 
 สําหรับการสักการะ พบวาผูท่ีมาไหวสวนมากจะไหวดวยการจุดธูป และมีดอกกุหลาบ
แดง โดยไมรูความหมายใดแตไหวตามท่ีนยิมกนั จํานวนผูท่ีมาสักการะคอนขางมาก สวนใหญจะ
ขอในเร่ืองของการคาขายใหขายดี ขอในเร่ืองโชคลาภ เพราะพระท่ีดแูลพื้นท่ีอธิบายวาทาวเวสสุ 
วัณเปนเทพผูเปนใหญ มีอํานาจใน 2 ทาง คือถาเปนปางท่ีดุราย จะเปนหัวหนาภตูผีปศาจ จะทํา
หนาท่ีในการควบคุมดูแลภตูผี ปางท่ีไมดรุายจะทําหนาท่ีใหความรํ่ารวย ผูท่ีมาไหวจึงขอตามความ
ตองการของตน 
 12.  วัดนพทองดีศรีพฤฒาราม (วัดโปง) จังหวัดชลบุรี 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดนพทองดีศรีพฤฒาราม (วดัโปง) ต้ังอยูท่ี ตําบลโปง อําเภอบางละมุง จังหวดัชลบุรี 
นามวัดท่ีชาวบานนิยมเรียก วัดโปง จากการบอกเลา วัดโปงนี้เร่ิมสรางเม่ือ พ.ศ. 2389 มีนายสนั่น  
คงเมือง เปนคนบานโปงเปนผูมอบท่ีดินถวายสรางวดั วดัโปงนี้ต้ังอยูในหมูบานโปง ซ่ึงในสมัยนั้น
หมูบานโปงยงัเปนปาหนาทึบสัตวนอยใหญอาศัยอยู บริเวณนี้เปนดินโปงท่ีมีรสดินเค็ม ซ่ึงจาก 
การบอกเลาของคนเกาใหฟงวา สมัยนัน้มีพระธุดงคมาจากโคราชแลวทานก็ไดหยดุพักปกกลดท่ีนี ่
ชาวบานไดมาทําบุญเกิดความเล่ือมใสในตัวทาน ชาวบานจึงนิมนตทานอยูจําพรรษาที่นี่ นามทาน
มาทราบภายหลังวา หลวงพอดี วดันี้สรางเม่ือ พ.ศ. 2389 ไมปรากฎหลักฐานการไดรับพระราชทาน
วิสุงคามสีมา (พระครูธรรมรังสีวิสุทธ์ิ, สัมภาษณ, 15 พฤศจิกายน 2558) 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดนพทองดศีรีพฤฒาราม (วัดโปง) 
 พบหลักฐานเปนรูปเคารพรูปทาวเวสสุวณั เปนแผนปูนปน สูงประมาณ 1 เมตรเศษ  
หนาประมาณ 15 เซนติเมตร จํานวนหลายช้ิน บางช้ินอยูในสภาพชํารุดกองรวมกนัไว รูปลักษณ
ของทาวเวสสุวณัจากช้ินท่ีสมบูรณ มีลักษณะยืนถือกระบองยาว ทรงเคร่ืองอยางยักษ ในชวงเวลา 
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ท่ีผูวิจัยเก็บขอมูล (15 พฤศจิกายน 2558) พบวา ทางวดัไดจัดเก็บกลุมแผนปูนปนรูปเคารพรูปทาว
เวสสุวัณ ไวท่ีใตศาลาเอนกประสงคของวัดเพื่อรอการบูรณะตอไป (ภาพท่ี 83-84) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  
 
ภาพท่ี 83  แผนปูนปนรูปทาวเวสสุวณัท่ียังอยูในสภาพสมบูรณ ขุดพบท่ีใตฐานหอระฆัง 
                 วัดนพทองดีศรีพฤฒาราม จังหวัดชลบุรี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 84  แผนปูนปนรูปทาวเวสสุวณัท่ีชํารุด ทางวัดขุดพบท่ีใตหอระฆัง และนํามากองรวมกนัไว 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 รูปเคารพทาวเวสสุวัณซ่ึงพบที่วัดนี้ ขุดพบเม่ือวันท่ี 19 กนัยายน พ.ศ. 2555 จาก 
การสัมภาษณพระครูธรรมรังสีวิสุทธ์ิเจาอาวาส สรุปไดวา ในการบูรณะอาคารเสนาสนะตาง ๆ  
ในวดั ทานเจาอาวาสไดใหผูรับเหมามาเคล่ือนยายหอระฆัง และเร่ิมตนทํางานวนัแรก เม่ือวนัท่ี 19 
กันยายน พ.ศ. 2555 โดยระหวางทําการขุดดินใตฐานหอระฆัง เพื่อวางฐานอยูนัน้ จู ๆ คนงาน 
ก็ไปพบวัตถุบางอยางฝงอยูใตดิน จึงนําออกมาปรากฏวา เปนรูปปนทาวเวสสุวณั จากการสอบถาม 
ชาวบานและพระลูกวัดไดรับการเปดเผยวา รูปปนดังกลาว เปนสวนหนึง่ของกําแพงโบสถหลังเกา
ท่ีไดทุบท้ิง เพือ่สรางโบสถหลังใหมซ่ึงพระครูวิสุทธิกิจจาทร หรือ หลวงพอชม กสโร เกจิอาจารย 
ท่ีชาวบานใหความเคารพนับถือและเปนเจาอาวาสอยูในขณะนั้น จึงไดนํารูปปนทาวเวสสุวณั 
จากกําแพงโบสถหลังเกามาฝงไวและสรางหอระฆังครอบทับ กระท่ังมีคนมาขุดพบดงักลาว 
 ทานเจาอาวาสไดใหขอสันนษิฐานวา ท่ีเขาใจวาส่ิงท่ีขุดพบนาจะเปนทาวเวสสุวณันัน้
เปนความคิดสวนตัว เพราะถือกระบอง ถาเปนยักษจะทําทาทางตาง ๆ ดูจากการแตงกายนา 
จะเปนหวัหนายักษเหมือนอยางวัดโพธ์ิหรือวัดแจงท่ีมีรูปเคารพยักษอยู คนโบราณทําแข็งแรง 
อยางใบเสมา ปจจุบันทางวดัไดจดัเก็บรวบ รวมไวเพื่อจดัแสดงในพิพธิภัณฑพุทธศิลปของวัด  
(พระครูธรรมรังสีวิสุทธ์ิ, สัมภาษณ, 15 พฤศจิกายน 2558) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 จากการที่แผนปูนปนนี้เปนสวนหนึ่งของกาํแพงโบสถ และมีรูปแบบเปนยักยืนถือ
กระบองในลักษณะอารักขา จึงแสดงถึงบทบาทในฐานะผูพิทักษพุทธสถาน 
 13.  วัดบึงตากาด จังหวัดระยอง 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดบึงตากาด ต้ังอยูท่ี ตําบลปายุบใน อําเภอวังจันทร จังหวัดระยอง ไดรับอนุญาตให
ประกาศต้ังเปนวัด เม่ือป พ.ศ. 2542 กอนจะมาเปนพืน้ท่ีวัด เจาอาวาสองคแรก (พระครูวิเศษศุภกิจ)
ไดมาประกอบศาสนสงฆข้ึน โดยเม่ือกอนมีสระนํ้าในแถบพ้ืนท่ีเดิมกอนเปนวัด มีบานคนช่ือกาด 
เม่ือมีคนผานไปมาถามทางไปอําเภอแกลง เขาจะถามถึงบึงตากาด เดี๋ยวนี้ไมมีบึงแลว ตอมาเม่ือต้ัง
เปนสํานักสงฆ และมาเปนวัด จึงเรียกช่ือตามความคุนเคยของชาวบานในระแวกน้ัน วา  
วัดบึงตากาด (พระครูวิเศษศุภกิจ, สัมภาษณ, 14 พฤศจิกายน 2558)  
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ภาพท่ี 85  รูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีประตูทางเขาดานหนาวัดบึงตากาด จงัหวัดระยอง สราง 
                 ในรูปแบบยักษยนืแบกคานท่ีประดิษฐานพระพุทธรูป  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี  86  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดบึงตากาด จงัหวัดระยอง 
 
 



152 

 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดบึงตากาด 
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัขนาดใหญ 2 องคท่ีสองขางประตูทางเขาวัด เปนปูนปนใน
รูปแบบยักษยนืยอเขาอยูบนแทน มี 4 กร องคดานซาย กรบนขางซายยกข้ึนแบกคานท่ีประดิษฐาน
พระพุทธรูป กรบนขางขวาถือดอกบัวบาน สองกรลางยกข้ึนพนมในทาไหว องคดานขวา  
กรบนขางขวายกข้ึนแบกคาน กรบนขางซาย ทําทาช้ีนิว้ กรลางขวาถือกระบองยาว กรลางซายถือ
ฆอน(ภาพท่ี 87) 
 2.  ยันตรูปทาวเวสสุวณัท่ีบานประตูและบานหนาตางโบสถ (ภาพท่ี 87)  
 
 
 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 87  รูปเคารพทาวเวสสุวัณองคดานซายและดานขวาของประตูทางเขาวัดบึงตากาด  
                 จังหวัดระยอง 
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ภาพท่ี 88  ยนัตรูปทาวเวสสุวัณบนบานหนาตางโบสถ วัดบึงตากาด 
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 ทานเจาอาวาสไดใหสัมภาษณถึงท่ีมาของการสรางทาวเวสสุวัณไวท่ีหนาประตูทางเขา
วัดวา มาจากการท่ีไดไปเหน็รูปยักษ 2 ตนท่ีหนาอุโบสถของวัดแหงหนึ่งในจงัหวัดแพร เปนยกัษ 
ถือกระบอง 1 ตน คอยคุมครองปกปกรักษาทําทาเหมือนจะตีคนท่ีเขามา และเปนยักษถือกระบอง
นั่งหลับฝงซายมือ 1 ตน รูสึกวาคนท่ีปนมีอารมณศิลป มีความคิดริเร่ิม ดีนารักดี จึงเอาแบบอยาง 
มาปนท้ัง 2 ตน โดยปนยักษหลับกอน เอามาไวท่ีหนาวดั คนเห็นยักษหลับจึงเอากระทิงแดง ลิโพ 
กาแฟกระปองมาบูชา ชักไมคอยดี ตอนหลังมาโยมอยากสรางซุมประตู ซ่ึงสวนใหญคลาย ๆ กัน
เกือบหมด มียกัษ 2 ตน ซายขวาทางเขา จึงคิดวานาจะเอายักษมาเฝาซุมประตู นาจะดี วัดในกรุงเทพ
หลาย ๆ วัดมีทาวฯ เฝาหนาประตู เรานาจะสรางเปนทาวฯ คอยปกปกรักษา 2 ฝง ฝงหนึ่งเปนยักษ
ไหว อีกฝงถือกระบอง คอน คนเขามาเห็นยักษถือกระบองพวกคิดไมดีมิจฉาชีพจะไดเกรงกลัว คน
ท่ีกลับไปจากวัดเห็นยักษนั่งหลับไมเปนไร เขาวัดแลว ออกไปไมเปนไร สวนท่ีจะเขามาตองคอยคุม
กันหนอย ตอมาไดไปเห็นสมเด็จองคปฐมที่หลวงพอฤาษีลิงดําทานสรางไว ท่ีวัดทาซุง งดงามมาก 
คิดวาเททองหลอสมเด็จองคปฐมไวหนาซุมประตูทางเขาวัดดกีวา ขางบนมีสมเด็จองคปฐมอยูองค
หนึ่ง มีทาวเวสสุวัณแบกสมเด็จองคปฐม ไมใชแบกทอนซุงแตแบกพระพุทธองค พอทําซุมประตู
หนาวดัเสร็จ ทําแทนกอทาวเวสสุวณัองคใหญ อุโบสถเสร็จแลวเอาทาวเวสสุวณัองคเล็ก 2 องค 
มาไวหนาอุโบสถ เหมือนวัดท่ีจ. แพร องคใหญชางปนจบศิลปจากมหาวิทยาลัยเชียงใหม 
มาปนให (พระครูวิเศษศุภกจิ, สัมภาษณ, 14 พฤศจิกายน 2558) 
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 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 รูปแบบยักษยนืถืออาวุธคือกระบองและฆอนอยูหนาทางเขาวัด รวมท้ังการเพ่ิมกรเปน 4 
กร เพื่อรองรับคานซ่ึงเปนท่ีประดิษฐานพระพุทธรูปส่ือความหมายถึงบทบาทเปนผูพิทักษพุทธ
ศาสนาและพทุธสถาน  
 สําหรับยันตท่ีเขียนเปนรูปทาวเวสสุวณัขนาดใหญท่ีบานประตูและบานหนาตางโบสถ 
ทําใหเม่ือเปดออกรูปเคารพทาวเวสสุวณัจะอยูดานนอกโบสถ ในตําแหนงดานหนาประตู และ
หนาตางโบสถ แสดงถึงบทบาทการพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน เม่ือปดประตูและหนาตาง
โบสถ รูปเคารพทาวเวสสุวณัจะอยูดานใน หันหนาเขาหาพระพุทธรูป แสดงถึงบทบาทผูพิทักษ
พระพุทธเจาซ่ึงแทนดวยพระพุทธรูป 
 14.  วัดโพธ์ิใหญ จังหวัดฉะเชิงเทรา 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดโพธ์ิใหญ ต้ังอยูเลขท่ี 61 หมู 4 ตําบลเมืองเกา อําเภอพนมสารคาม จังหวดัฉะเชิงเทรา  
เปนวดัพัฒนาตัวอยางป พ.ศ. 2535 และเปนวัดดีเดนป พ.ศ. 2536 ท่ีไดช่ือวาวดัโพธ์ิใหญเนื่องจากท่ี
วัดมีตนโพธ์ิใหญมาก ซ่ึงตนโพธ์ินี้มีอายุเทาไรไมทราบแนชัด กอนการสรางวัดไดมีตนโพธ์ิดังกลาว 
อยูกอนแลว โดยปจจุบันมีศาสนสถานท่ีนาสนใจหลายอยาง วดัโพธ์ิใหญกอสรางเม่ือใด 
ไมมีหลักฐานปรากฎแนนอน แตทราบจากการบอกเลาตอ ๆ กันมาวา วัดโพธ์ืใหญ เร่ิมสรางเม่ือ
ประมาณ พ.ศ. 2350 เม่ือคร้ังอพยพผูคนมาจากเวียงจนัทน ประเทศลาว ซ่ึงตรงกับสมัย 
พระบาทสมเดจ็พระนั่งเกลาเจาอยูหวั วดัโพธ์ิใหญอยูคูกบัวัดโพธ์ินอย หางกันประมาณ 200 เมตร 
แตตอมาวดัโพธ์ินอยไดรางไป การสรางวัดนั้น แตเดิมชาวพวนท่ีอพยพเขามาใหม ๆ มักนิยม  
สรางวัดไวประจําตระกูล คนมีฐานะดีมักจะสรางวัดแขงกัน เพื่อเปนการปองกันมิใหคนบุกรุกท่ีดนิ 
และใชท่ีวัดเปนลานสําหรับใหลูกหลานวิง่เลน เม่ือจะออกไปประกอบอาชีพจะนําบุตรหลาน 
มาฝากไวท่ีวัดใหพระชวยเล้ียง ท่ีดินของวดัโพธ์ิใหญแตเดิมมีประมาณ 4 ไร ไมมีหลักฐานวา 
ใครยกให และไมทราบวาผูใดเปนผูเร่ิมสรางวัด การกอสรางถาวรวัตถุเปนศิลปะแบบเวียงจันทน 
(พระครูมหาโพธาภิบาล, สัมภาษณ, 12 มีนาคม 2558)  
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ภาพท่ี 89  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดโพธ์ิใหญ จงัหวัดฉะเชิงเทรา 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดโพธ์ิใหญ 
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปนขนาดใหญรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว 3 องค 
  1.1  อยูในศาลา ดานขางวหิารของวัด 1 องค สวมมงกุฏยอดแหลม (ภาพท่ี 90) 
  1.2  อยูท่ีประตูทางเขาวัด 2 องค สวมมงกฎุน้ําเตา (ภาพท่ี 91) 
 2.  วัตถุมงคล เปนรูปหลอลอยองคขนาดเล็กสําหรับพกพาติดตัว และกระบองทาว
เวสสุวัณขนาดความยาวประมาณ 2 เซนติเมตร สําหรับพกพาติดตัว (ภาพท่ี 92) 
 3.  มีการบูชาดวยธูป 3 ดอก ทองคําเปลว 3 แผน ผาแดงและพวงมาลัย ซ่ึงทางวัดจัดไว  
มีการจัดพิธีไหวครูและทาวเวสสุวัณในเดอืนเมษายนทุกป  
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ภาพท่ี 90  รูปเคารพทาวเวสสุวัณปูนปน ในศาลาดานขางวิหารภายในวัดโพธ์ิใหญ 
                 จังหวัดฉะเชิงเทรา เดิมอยูท่ีหนาปาชาของวดั 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 91  รูปเคารพทาวเวสสุวัณปูนปน รูปแบบยักษยนืถือกระบองยาว ท่ีสองขางซุมประตูหนาวดั 
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ภาพท่ี 92  วตัถุมงคลท่ีสรางโดยวดัโพธ์ิใหญ (รูปหลอลอยองคทาวเวสสุวัณขนาดเล็ก และกระบอง 
                  ทาวเวสสุวณัขนาดยาว 2 เซนติเมตร) 
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 พระครูมหาโพธิบาล (บุญชอบ อิทธิวโร) เจาอาวาสองคปจจุบันใหสัมภาษณวา ไมมี
หลักฐานแนชัดวารูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวัดโพธ์ิใหญสรางข้ึนเม่ือใด แตจุดประสงคในการสราง
นั้นเลากันตอ ๆ มาวา ท่ีนี่แตกอนมีปาชา ผีดุ (ปาชาอยูขางหลังวัด) ทําอยางไรก็ปราบไมได  
ทางวัดจึงสรางรูปเคารพทาวเวสสุวณัข้ึน พอสรางเสร็จไมปรากฏวามีผีอีกเลย รูปปนนี้ทางวดัปน
ข้ึนเอง โดยใชกระดาษพวกใบขอย คัมภีรโบราณ อักขระหนังสือขอม ใบลาน ใบเทศน สมัยกอน
เปนภาษาขอม เผาบาง ไมเผาบาง เละ ๆ มาผสมกับปูนปน เพื่อใหเกดิความศักดิ์สิทธ์ิ เม่ือสรางเสร็จ
ก็เอาไวเฝาปาชาสวนโพธิธรรม ปาชาเกา คร้ันถึงสมัยเจาอาวาสองคปจจุบันมีความคิดวาถาไว 
ตรงปาชา ไมมีคนกราบไหวบูชา มันจะไมศักดิ์สิทธ์ิ ทานจึงไดยายมาไวท่ีในศาลาดังปจจุบัน โดยมี
วัตถุประสงคใหผูคนไดกราบไหว ในการยายท่ีต้ังรูปเคารพ ไดนํากหุลาบสีแดงไปบชูาเพ่ือขอ
อนุญาตยายท่ี ดวยเช่ือวาทาวเวสสุวัณชอบดอกไมแดง จงึบูชาดวยกุหลาบสีแดง ไมสนใจจํานวน
เทาไรโดยมีพราหมณมาทําพิธีขออนุญาตยายท่ี  
 เดิมทีชาวบานรูวาเปนทาวเวสสุวัณ แตไมรูวามีอิทธิฤทธ์ิเปนอยางไร เม่ือเดินผานไปก็
เพียงแตยกมือไหว เม่ือเจาอาวาสมาเพ่ิมความขลัง เพิ่มความศักดิ์สิทธ์ิให มีผูเขามาบวงสรวงอะไร
หลาย ๆ อยาง ของศักดิ์สิทธ์ิก็เขามา อะไรก็แลวแตอยูท่ีการบวงสรวง เพราะไมใชพระ สําหรับพระ
ตองทําพุทธาภเิษก นีพ่วกเทวดา ตองบวงสรวงรุกขเทวดา ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิใหมาสิงสถิตยอยูในรูป
เคารพนี้  
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 การบูชาทาวเวสสุวัณท่ีวดันี้ ทางวัดเตรียมไวเปนชุด ประกอบดวยธูป 9 ดอก ทอง 3 แผน 
พวงมาลัย ผาแดง คาส่ิงของดังกลาวแลวแตโยมจะศรัทธาใสตู สําหรับผูท่ีตองการข้ึนครูมีบายศรี 
ไหวข้ึนครูชุดละ 99 บาท  
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 รูปแบบยักษยนืถืออาวุธคือ กระบองยาวอยูในตําแหนงหนาทางเขาวดั ส่ือความหมายถึง
บทบาทเปนผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน รูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีประดิษฐานอยูใน 
ศาลาสําหรับใหสักการบูชานั้น รวมถึงวัตถุมงคลท่ีทําเปนรูปหลอลอยองคเปนรูปยักษยืน 
ถือกระบองและท่ีทําเปนรูปกระบองขนาดเล็ก แสดงถึงบทบาทในฐานะโลกบาลผูดูแลคุมครองโลก
และมนษุย คอยขับไลภูติ ผี ปศาจ และอมนุษยท้ังปวง  
 15.  พุทธอุทยานทาวเวสสุวณั จังหวัดอุบลราชธานี 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ัง 
 พุทธอุทยานทาวเวสสุวณั สรางเม่ือปลายป พ.ศ. 2551 ต้ังอยูท่ี บานเลขท่ี 22 หมู 3  
บานหนองศาลา ตําบลทาลาด อําเภอวารินชําราบ จังหวดัอุบลราชธานี ควบคุมการกอสรางโดย 
นายณัฏฐเศรษฐ กันหารินทร หรือพระอาจารยปาลม สรางโดยอิงสถาปตยกรรมพื้นบานอีสาน 
(ภาพท่ี 93) (ประวัติทาวเวสสุวัณ, 2556) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 93  วหิารทาวเวสสุวณั ต้ังอยูท่ี บานเลขท่ี 22  หมู 3 บานหนองศาลา ตําบลทาลาด  
                 อําเภอวารินชําราบ จังหวดัอุบลราชธานี 
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ภาพท่ี 94  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีพุทธอุทยานทาวเวสสุวณั  
                 จังหวัดอุบลราชธานี 
  
 หลักฐานท่ีพบท่ีพุทธอุทยานทาวเวสสุวณั   
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปน 2 องค อยูในศาลา 1 องค และต้ังอยูท่ีดานหนาศาลา 1
องค 
 2.  รูปเคารพเทพชัมภละปูนปน 1 องค อยูท่ีดานหนาพุทธอุทยานทาวเวสสุวัณ 
 3.  พิธีบวงสรวงทาวเวสสุวณั 
 รูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีพุทธอุทยานทาวเวสสุวัณมีอยู 3 องค พระอาจารยปาลมเลาวา 
แตเดิมนั้นมี 2 องค องคแรกเปนรูปเคารพท่ีเปนปูนปนในศาลามี 1 องค เปนองคท่ีพระอาจารย
ปาลมปนข้ึนเองจากความเช่ือสวนตัวดวยความฝน หนาไมเหมือนยักษ รูปลักษณคือมือขวาถืออาวุธ
กระบองหรือคทา มือซายถือจักร ในความหมายคือจกัรในพุทธศาสนาคือตอนท่ีพระพุทธเจา 
แปลงรูปไปปราบทาวมหาชมพูบดี ทรงเครื่องจักรพรรดิ์ จักรเปนหนึ่งในเครื่องทรงมหาราช  
(ภาพท่ี 95-97)  
 องคท่ี 2 อยูดานหนาองคสีเขียวซ่ึงอยูหนาศาลา เปนปางแบบทิเบต หัตถซายถือพังพอน 
มีงูพาดอยูท่ีอังสาดานขวา เทาเหยยีบหอยสังข ใสเคร่ืองทรงอยางกษัตริย (ภาพท่ี 98) หลังทําพิธี
บวงสรวง 3 ป ลูกศิษยแจงวาทาวเวสสุวณัท่ีมีอยู ไมเหมือนยักษ จึงสรางทาวเวสสุวณั องคใหมไว
หนาองคเดิม (องคเล็ก) รูปลักษณคือ เปนปูนปนขนาดใหญ หนาเปนยกัษ ทรงมงกุฏยอดแหลม มี
กรรเจียกจอน ปากแสยะ เข้ียวโงง ตาโพลง กายมีสีเขียว ทรงเคร่ืองอยางยักษ ลักษณะเส้ือแขนยาว
ประดับลวดลายเปนดอกสีเหลืองคลายลายกระจังเรียงเปนแถวซอนกนัรอบแขน มือถือกระบอง 
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องคนี้จางชางอาชีพปน ซ่ึงชางไมไดมีแบบอยางจากท่ีใด สรางข้ึนตามคําบอกของพระอาจารยปาลม
และตามความเขาใจของชางเอง (ภาพท่ี 99) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 95  ทาวเวสสุวณัองคแรกท่ีสรางข้ึน เปนปูนปนในรูปแบบทายืน อยูในศาลาภายใน 
                 พุทธอุทยานทาวเวสสุวัณ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 96  อาวธุในมือของรูปเคารพทาวเวสสุวัณองคท่ีอยูในศาลาทาวเวสสุวัณ เปนจกัร 
                 และกระบองยาว 
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ภาพท่ี 97  ศิราภรณและเคร่ืองทรงของทาวเวสสุวัณท่ีอยูในศาลาภายในพุทธอุทยาน 
                 ทาวเวสสุวณั 
 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 98  ทาวเวสสุวณัท่ีอยูดานหนาวหิาร สรางในรูปแบบทานั่ง ใบหนาบุคคลอยูใน 
                 ศาลาทาวเวสสุวณั 
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ภาพท่ี 99  ทาวเวสสุวณัปูนปนในรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว กายสีเขียว อยูท่ีดานหนาศาลา 
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั   
 จากการสัมภาษณพระณัฎฐเศรษฐ กัณหารินทร ผูดําริสรางพุทธอุทยานทาวเวสสุวณั  
เพื่ออุทิศใหเปนวิหารอนัสถิตย รูปปน รูปเคารพองคทาวเวสสุวัณ อันเปนการแสดงความนับถือใน
องคทาน และเพื่อใหเปนสถานท่ีสําหรับผูนับถือทาวเวสสุวัณไดมาสักการะบูชาดวย ตามประวัติ
ของพระอาจารยปาลม ทานเพิ่งบวชพรรษาแรก แตไดคลุกคลีกับวงการนี้มา 8 ป จบการศึกษา 
จากคณะศึกษาศาสตร มหาวทิยาลัยแมฟาหลวง สมัยเดก็สนใจอานหนังสือธรรมะ สายหลวงปูม่ัน 
หลวงปูชา เนนใหจิตสงบ แตก็สนใจศึกษาเร่ืองทาวเวสสุวัณมากกวาเทพองคอ่ืน ๆ กอนบวชม ี
คนวาเปนรางทรงแตทานคิดวาไมใช และกลัวเปนเปาโจมตีวาเปนอุตริวิชาจากศาสนาอ่ืนหรือกลุม
บุคคล จึงไมกลาเปดเผยมาก บุคคลท่ีมาหาเปนคนท่ีเช่ือและเปนความสบายใจของผูมา  
 ในภาคอีสานมีความเช่ือในเร่ืองทาวเวสสุวัณ จากตํานานนิทานทาวสังขศิลปไชย ท่ีมี
พญายักษมาหาทาวเวสสุวณัเพื่อขอคําทํานาย และทาวเวสสุวัณทํานายวาพญายักษจะมีภรรยาเปน
มนุษย ความเชื่อนี้แฝงอยูในรูปของวัฒนธรรมมานับพัน ๆ ปกอนต้ังเมืองอุบลฯ แมกระท่ังพิธี
บายศรีสูขวัญก็อางทาวเวสสุวัณ ซ่ึงมีทาวจตุโลกบาลท้ัง 4 องค คือทาวทาวเวสสุวณั ทาวธตรฐ ทาว
วิรูปกษ ทาววรุิฬหก เขามาเกี่ยวของดวย โดยสวนตัวพระอาจารยปาลม เปนตัวกลางเช่ือมระหวาง
ส่ิงท่ีมีอยูในความเช่ือเช่ือมใหจับตองได การส่ือจากความเช่ือของพระอาจารยปาลมมาจากการนั่ง
สมาธิในลักษณะของมโนมยิทธิ  ไมมีเสียงแตจะเปนภาพท่ีมาจากความคิด หากมีเสียงมาใหรูสวน
ใหญจะเปนความฝนท่ีเคยเกดิข้ึนกับพระอาจารยปาลมมาต้ังแตเดก็ กิจกรรมท่ีพระอาจารยปาลมได
ทํานอกเหนือจากการชี้แนะจากการทํานายแลว ทานยังไดช้ีนําใหมีการไปรวมกันทําบุญไปไหว 



163 

พระเถระท่ีนับถือ หรือการไปบูรณปฏิสังขรณวัดตามตางจังหวดั ซ่ึงสวนมากการส่ือกบัทาว
เวสสุวัณจะเปนเร่ืองของการรักษา ในเร่ืองคุณไสยจะไมของเกี่ยว  
 กิจกรรมท่ีเกดิข้ึนจากความเชื่อทาวเวสสุวณั อันเปนตัวเช่ือมคนกับความเช่ือ คือ 
พิธีกรรมบวงสรวงทาวเวสสุวัณปละคร้ังในวนัเสารแรกของเดือน 3 มูลเหตุมาจากความฝน 
ท่ีจะอธิบายตามความเช่ือวา จะเปนการขอหรือการวัดความเช่ือในองคทานวา  
 1.  เนื่องจากเปนชวงฤดูแลง การหาดอกไม หรือขาวของในการสักการะหายาก ส่ิงท่ี
นํามาบูชานั้นแสดงใหเห็นวามีศรัทธาเทาไรในการจัดเตรียมของ  
 2.  เปนชวงเวลาท่ีไมเบียดเบียนผูคนเพราะไมใชฤดเูก็บเกี่ยว 
 3.  สอดคลองกับประเพณีโบราณอีสาน ในการบูชา ผีไท ผีแถน ผีเทพ มักจะบูชากนั 
ในเดือน 3 (ตามเดือนไทย จะตรงกับเดือนมกราคม-กุมภาพันธ) เชนกนั 
 วันพฤหัสบดีตอนเย็น พระอาจารยและลูกศิษยขอขมาทาวเวสสุวัณกอนวันบวงสรวง 
เคร่ืองบูชาในวันพิธี คืออาหารคาวหวาน ดอกไม ธูปเทียน บายศรี จากชาวบานจดัมาทุกป ในสวน
ของบายศรี ทางศาสนาพุทธเช่ือวาทาวเวสสุวัณเปนพระอริยบุคคลโลกุตรธรรม จึงจัดบายศรีเปน 3 
ช้ัน 9 กลีบ จึงใชดอกไมสีแดงเพราะทานเปนยักษกินเลือด ซ่ึงทางวัดใชดอกลีลาวดีสีแดงบูชา (ดอก
ลีลาวดีสีขาวบูชาพระ) คนท่ีเขารวมมักใชน้าํแดง กหุลาบแดง เข็มแดงบูชา 
 พิธีบวงสรวงเร่ิม 8 โมง บางปทานทําเองแตปจจุบันแตงต้ังจากตัวแทนลูกศิษยเปนผูทํา
พิธีจุดธูป อัญเชิญเทวดา กลาวคําถวายเคร่ืองสังเวย (อิงภาษาบาลี) คลาย ๆ กับการต้ังศาลพระภูมิ 
(ภาพท่ี 91) เม่ือธูป 9 ดอกแรกไหมหมด โยมท่ีบนไวมาถวายเคร่ืองแกบน และมีการรําถวายจาก
คณะรําของวดัซ่ึงวัดอยากเช่ือมโยงสังคมทองถ่ินจงึเปนการรําแบบอีสาน (ภาพท่ี 92) คณะรํา 
ของวัดคัดเลือกจากเด็กในชุมชน 4-5 คน จากนั้นจึงเปนคณะรําแกบนตามหลังคณะรําของทางวัด 
เวลา 9.30 น. มีการแจกของ เชน ชุดขาว ชุดปฏิบัติธรรม หนังสือสวดมนต ปริมาณการแจกของ
ข้ึนอยูกับการรวบรวมผูท่ีเขารวม บางปมีงบประมาณมากจะแจกทุนการศึกษาแกเดก็ประพฤติดีแต
ขาดทุนทรัพย โดยเนนครอบครัวท่ีดูแลวดัเปนหลัก เทียนท่ีใชจุดเปนเทียนข้ีผ้ึงแท 8 เลม (ธรรม
เนียมโบราณ) พิธีการเสร็จกอนเท่ียง หลังพิธีลาเคร่ืองสังเวยแจกจายแกทุกคนท่ีเขารวมพิธี 
ตอจากนัน้มีการต้ังโตะเคร่ืองสังเวยศาลพระภูมิ (โตะต้ังนอกเขตปะรําพิธี)โดยมีความเชื่อวา 
ทาวเวสสุวณัเปนผูควบคุมวญิญาณสัมภเวสีท้ังหมด จึงตองทําใหยิ่งใหญ มีการจัดต้ังศาลเพียงตา 
เปนท่ีประทับช่ัวคราว  
 พระอาจารยปาลมไดแสดงความคิดเห็นเกีย่วกับการประกอบพธีิกรรมบูชาทาวเวสสุวัณ
วา มีผูท่ีมาเขารวมพิธีบวงสรวงจากหลากหลายท่ี สวนมากเปนคนไทยท่ีทํางานในเมืองนอก 
(แคนาดา กรีนแลนด สวิสเซอรแลนด) คนตางชาติมีสิงคโปร อินโดนีเซีย ลาวเวยีงจนัทน ท่ีมี 
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รากเหงาความเช่ือคลาย ๆ เรา บางคนบนทาวเวสสุวณักอนไปเมืองนอก คนเหลานี้จะมารวมพิธี 
ปละคร้ัง ระดบัการศึกษาวัดไมได หลังจากท่ีพระอาจารยปาลมบวชท่ีวัดบานเยีย่ม มาได 3 เดือน 
ทานจึงดําริอยากจะสรางเอกลักษณคือรูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีดานหนาวัดติดถนน เพื่อใหเปน
สัญลักษณของคนท่ีมาจังหวดัอุบลราชธานีไดมาสักการบชูา บนบาน ขอดีคือตอใหเปนวัดรางก็มี
คนมากราบไหว เปนการฟนฟูวดัไดทางหนึ่ง  
 ความเช่ือในองคทาวเวสสุวณั จากการคนควาของพระอาจารยปาลมพบวา คนท่ีนับถือ
ทาวเวสสุวณัมาก มี 2 กลุม ซ่ึงเปนความเช่ือเฉพาะกลุมแฝงในศาสนาพุทธ คือ สายรางทรง  
และสายพระเกจ ิรูปแบบการนับถือทาวเวสสุวัณของคนไทย นับถือทาวเวสสุวณัเปนเทวดาองค
หนึ่ง มีหนาท่ีรักษาศาสนาพทุธ ชวยเหลือพุทธศาสนิกชนในการสรางบารมี ตามความเช่ือ มีผี  
มีวิญญาณ มีมารตาง ๆ ใหทาวเวสสุวณัเปนเหมือนมหาดไทย คือ ทหาร ตํารวจ ท่ีคอยดูแลศาสนา
พุทธซ่ึงคือประชาชนท่ัวไป การสวดบท “อาฏานาฏิยปริตร” จะสวดเม่ือมีภูติผีวิญญาณมา
เบียดเบียน ซ่ึงพระอาจารยปาลมไมอยากใหคิดวาเปนรางทรง เพราะผิดแนวทางของศาสนาพุทธ 
นอกจากนี้คนท่ีนับถือทาวเวสสุวัณสวนใหญมีความเช่ือวาทานเปนยกัษ จึงไดมีการพมิพแจก
ประวัติทาวเวสสุวัณทุกป เพื่อใหทราบความเปนมาในสวนท่ีเกีย่วของกับศาสนาพุทธ  
(ณัฏฐเศรษฐ กนัหารินทร, สัมภาษณ, 18 พฤศจิกายน 2558) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 เม่ือพิจารณาถึงผังการวางตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีพุทธอุทยาน เปน 
การประดิษฐานตามความจํากัดของพื้นท่ี และจุดประสงคของผูสรางตองการใหสะดวกใน 
การสักการบูชา และใหผูคนไดเหน็รูปแบบตาง ๆ ของรูปเคารพ รวมถึงการบนบานและการแกบน
ดังนั้นบทบาทของทาวเวสสุวัณท่ีนี่จึงเปนบทบาทในฐานะโลกบาลผูดูแลคุมครองโลกและมนษุย  
 เม่ือวิเคราะหถึงพิธีบวงสรวง อันเกิดจากคติความเช่ือและการนับถือทาวเวสสุวัณขางตน 
จะคงอยูกับทองถ่ินไดนานเพียงใดนั้น ผูวจิัยมีความเห็นวา คติการนับถือทาวเวสสุวณัเปนความเช่ือ
แฝงซ่ึงไมใชความเชื่อหลักท่ีอยูในวิถีชีวิตชาวบาน ความเชื่อดั้งเดิมท่ีสืบทอดมาตลอดของทองถ่ินนี้ 
คือการนับถือผี ทางอีสานมีการไหวผีในทองไรทองนาทุกป ในอนาคตหากไมมีการสืบทอดพิธี
บวงสรวงนี้ สถานท่ีแหงนี้อาจมีคนมาเพียงเพ่ือถายรูปเทานั้น เพราะคติความเช่ือและการนับถือ 
ทาวเวสสุวณัไมไดสืบทอดเปนวัฒนธรรมทองถ่ินนั่นเอง ความเช่ือในศาสนาใดก็ตามถาสอดแทรก
ในวัฒนธรรมได จะคงอยูได 
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ภาพท่ี 100  พธีิบวงสวรงทาวเวสสุวณั ประจําป 2556 (ถายจากปายประชาสัมพันธภายในศาลา 
                   ทาวเวสสุวณั) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 101  การรําบวงสรวงทาวเวสสุวณั ประจํา 2556(ถายจากปายประชาสัมพันธภายใน 
                   ศาลาทาวเวสสุวณั) 
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 16. ทาวเวสสุวณัท่ีศาลหลักเมือง จังหวดัอุดรธานี 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ัง 
 ศาลหลักเมืองต้ังอยูท่ีบริเวณทุงศรีเมือง อําเภอเมือง จังหวดัอุดรธาน ีศาลหลักเมือง
อุดรธานีนั้นสรางข้ึนเปนคร้ังแรกเม่ือป พ.ศ. 2502 โดยอัญเชิญดวงพระวิญญาณของ  
พลตรีพระเจาบรมวงศเธอกรมหลวงประจักษศิลปาคม ผูทรงกอต้ังเมืองอุดรธานีข้ึนเมือ พ.ศ. 2436 
มาสถิต ณ เสาหลักเมืองนี้ดวย เสาหลักเมืองทําข้ึนจากไมคูณยาว 5 เมตรเศษ และฝงลึกลงไป 3 
เมตร มีการบรรจุแผนยนัตและแกวแหวน เงิน ทอง ส่ิงของตาง ๆ เปนไวใตฐานเพื่อเปน 
สิริมงคล ตอมาในป พ.ศ. 2502 ในสมัย นายจินต รักการดี เปนผูวาราชการจังหวัดไดมีการสราง
ศาลหลักเมืองหลังใหมแทนหลังเดิมท่ีทรุดโทรมไป ตัวอาคารของศาลหลักเมืองจะเปน
สถาปตยกรรมไทยประยุกต ผสมผสานศิลปะแหงภาคอีสาน ทําการวางศิลาฤกษเม่ือวันจนัทรท่ี  
23 กุมภาพนัธ พ.ศ. 2502 ตอมาศาลหลักเมืองเดิมไดมีสภาพชํารุดทรุดโทรม จึงมีการปรับปรุงสราง
ศาลาหลังใหม แลวเสร็จในป พ.ศ. 2539 ในขณะน้ัน นายวิชัย ทัศนเศรษฐ เปนผูวาราชการจังหวัด
อุดรธานีไดอัญเชิญทาวเวสสุวรรณ อันเปนสัญลักษณของเมืองอุดรธานีมาประดิษฐานเคียงคูกับ
ศาลหลักเมืองใหม 
 หลักฐานท่ีพบท่ีศาลหลักเมือง 
 เปนรูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปนขนาดใหญ พระพักตรทําลักษณะปากแสยะ ตาโพลง 
เข้ียวโงง ประดับศิราภรณดวยมงกุฏยอดน้ําเตา ทรงเคร่ืองอยางยักษ คือ เส้ือแขนยาวประดับดวย
ลวดลายท่ีทําจากกระจกสี (ลักษณะเลียนแบบอยางผาจริงท่ีปกดิ้นและเลื่อม) ปลายแขนประดับดวย
ปะวะหลํ่า มีอินธนูท่ีไหล มีชายแครงและผาปดกนอยูเบ้ืองหลัง มือถือกระบองเปนอาวุธ  
สวมธํามรงคทุกนิ้ว รองพระบาทเชิงงอน (ภาพท่ี 102) 
 การวิเคราะหคติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 สรางตามคติการนับถือทาวเวสสุวัณในฐานะโลกบาลประจําทิศอุดร สอดคลองกับ 
ช่ือจังหวดัอุดรธานี จึงไดอัญเชิญรูปทาวเวสสุวัณมาเปนตราประจําจังหวัด และสรางรูปเคารพทาว
เวสสุวัณขนาดใหญ เปนสัญลักษณของเมืองอุดร ประดิษฐานอยูดานหนาศาลหลักเมือง ส่ือความ 
หมายตรงกับบทบาทหนาท่ีของทาน คือเช่ือวาบารมีของทานจะชวยคุมครองปกปกรักษาชาวเมือง
อุดรธานีใหมีความรมเย็นเปนสุข  
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ภาพท่ี 102  ทาวเวสสุวณัรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาวทีศ่าลหลักเมือง จังหวดัอุดรธานี 
 
 17.  วัดสุทัศนเทพวรารามราชวรมหาวิหาร 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด  
 วัดสุทัศนเทพวรารามราชวรมหาวหิาร ต้ังอยูระหวางถนนตีทองและถนนบํารุงเมือง  
โดยพระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟาจฬุาโลกทรงโปรดใหสรางข้ึน พระราชทานนามวา “วัดมหา
สุทธาวาส” โดยใหสรางพระวิหารข้ึนเพื่อประดิษฐานพระศรีศากยมุนี จนกระท่ังในสมัยของ
พระบาทสมเดจ็พระพทุธยอดฟาจฬุาโลกมหาราช ทรงมีพระดํารัสใหอัญเชิญเขามายังพระวหิาร 
ของวัดสุทัศน ฯ ในพระนคร แตเม่ืออัญเชิญเขามาแลวพระวิหารในวัดนี้ยังสรางไมเสร็จแตส้ิน
รัชกาลกอนท่ี ตอมาถึงในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ก็ทรงโปรดใหสรางตอไป 
แตก็ส้ินรัชกาลเสียกอนท่ีการกอสรางจะแลวเสร็จ ในสมัยรัชกาลของพระบาทสมเดจ็พระนั่งเกลา
เจาอยูหวั รัชกาลท่ี 3 ทรงโปรดใหทําการบูรณะสรางพระวิหารจนสําเร็จแลวทรงโปรดใหสราง 
พระอุโบสถและศาลาการเปรียญ กับโปรดใหสรางสัตตมหาสถานและสรางกุฏิสํานักสงฆ
ประดิษฐานสังฆาราม พระราชทานนามวา วัดสุทัศนเทพวรารามราชวรมหาวหิาร 
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 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดสุทัศนเทพวรารามราชวรวิหาร 
 ไมปรากฏรูปเคารพขนาดใหญ พบแตการสรางวัตถุมงคลรูปทาวเวสสุวัณหลอลอยองค
ขนาดเล็กสําหรับพกพา และผายันตรูปทาวเวสสุวัณ (ภาพท่ี 103) 
  
 
 
 
                  
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 103  วตัถุมงคลท่ีวัดสุทัศนเทพวราราม ราชวรมหาวิหาร 
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 วัตถุมงคลท่ีเปนรูปหลอลอยองคทาวเวสสุวัณของวัดสุทัศนเทพวราราม ราชวรมหาวิหาร 
สรางข้ึนคร้ังแรกโดยพระมงคลราชมุนี (สนธ์ิ ยติธโร) อดีตเจาอาวาส เหตุท่ีสรางข้ึนเนื่องจากทาน
ไปดูแลการกอสรางอุโบสถวัดท่ีเปนบานเกิดของทาน ชาวบานและชางกอสรางไดปรารภกับทายวา
มีภูติ ผี ปศาจ มาหลอกหลอนรบกวน ทําใหเกิดความหวาดกลัว เม่ือทานกลับมาท่ีวัดจึงไดสรางรูป
เคารพทาวเวสสุวัณข้ึนเปนรูปยักษยืนถือกระบอง แลวนาํไปแจกชาวบานและชางท่ีสรางอุโบสถ 
หลังจากท่ีทานแจกไปแลวก็ไมปรากฏเร่ืองการรบกวนจากภูติ  ปศาจอีกเลย (ตาป, 2555) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 วัตถุมงคลท่ีสรางเปนรูปหลอลอยองคและผายันตในรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว เปน
รูปแบบนิยมท่ีสรางข้ึนจากคติการนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะโลกบาลผูคุมครองปองกันภยันตราย
ท้ังปวง วัตถุมงคลท่ีวัดสุทัศนฯสรางข้ึนในระยะหลัง เปนการสรางตามความนิยมของผูท่ีมีความเช่ือ
และเคารพนับถือทาวเวสสุวณั 
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 18.  วัดปทุมวนารามราชวรวิหาร 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดปทุมวนารามราชวรวิหารต้ังอยูท่ี ถนนพระราม 1 แขวงปทุมวนั เขตปทุมวัน 
กรุงเทพมหานคร สรางในสมัยรัชกาลท่ี 4 พรอมกับพระราชอุทยานสําหรับพักผอนพระราชอริยบท
นอกพระนคร ท่ีเรียกกนัวา สระปทุม วัดนี้รัชกาลท่ี 4 ทรงโปรดเกลาฯ ใหสรางพระราชทานแด
สมเด็จพระเทพศิรินทราบรมราชินี และทรงนิมนตพระสงฆฝายธรรมยุต จากวัดบวรนิเวศวิหาร  
มาครองวัด ในคร้ังนั้นทรงโปรดใหพระภิกษพุายเรือรอบสระบัวภายในวดั เพื่อรับบิณฑบาตจาก
พระองคและขาราชบริพารเปนคร้ังคราว (นาวาอากาศเอกสมโพธิ ผลเต็ม, สัมภาษณ, 19 
พฤศจิกายน 2558) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 104  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณั ท่ีวดัปทุมวนาราม กรุงเทพฯ 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดปทุมวนาราม 
 พบรูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปนขนาดใหญ 2 องค ต้ังอยูดานในทางเขาสวนปา 
พระราชศรัทธา ดานละ 1 องค องคหนึ่งมีกายสีชมพู อีกองคหนึ่งมีกายสีน้ําตาลอมมวง ท้ัง 2 องค
สวมเคร่ืองทรงอยางยักษ สวมมงกุฏทรงน้ําเตา ถือกระบองยาว (ภาพท่ี 105) 
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ภาพท่ี 105  รูปเคารพทาวเวสสุวัณในรูปแบบยักษยืนถือกระบอง ท่ีสวนปาพระราชศรัทธา  
                   วัดปทุมวนาราม 
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 จากการสัมภาษณนาวาอากาศเอกสมโพธิ ผลเต็ม(สัมภาษณ, 19 พฤศจกิายน 2558) 
(เจาหนาท่ีประจําสมาคมเทิดทูนพระรัตนตรัย ภายในสวนปาพระราชศรัทธา) ไดใหขอมูลเกี่ยวกับ
ท่ีมาของรูปเคารพทาวเวสสุวัณท้ัง 2 องคนี้วา เร่ิมจากพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวัมาดู 
หลวงพอถาวร (อดีตเจาอาวาส) สอนกรรมฐาน เม่ือป พ.ศ. 2523 ใชศาลามุงจากเปนท่ีสอน ไมคอย
คุมฟาคุมฝน จึงไดสรางศาลาใหแข็งแรง 2 ฝงสรางเปนสวนปาเพื่อเปนลานปฏิบัติธรรม รมร่ืน มี
เดินจงกรม บิณฑบาตดวยตอนหลังตอมาลูกศิษยสรางทาวเวสสุวณัอยูท่ีดานในประตูทางเขาสวนปา
ฯท้ัง 2 ประตู เม่ือประมาณ 20 ปมาแลว เพื่อคุมครองรักษาผูท่ีมาปฏิบัติธรรมในสวนปา 
พระราชศรัทธา  
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 จากตําแหนงท่ีต้ังของรูปเคารพและการสักการบูชา แสดงถึงบทบาทในฐานะโลกบาล 
ผูพิทักษพุทธศาสนาละการคุมครองรักษาผูปฏิบัติธรรม 
 19.  วัดทาอิฐ จังหวดันนทบุรี 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดทาอิฐ ต้ังอยูเลขท่ี 1 บานทาอิฐ ถ.รัตนาธิเบศร ม.7 ต.ทาอิฐ อ.ปากเกร็ด นนทบุรี ต้ังวัด
เม่ือ พ.ศ. 2316 เม่ือกอนมีมอญอาศัยอยูเยอะ มีอาชีพทําอิฐขาย จนเปนท่ีรูจักในช่ือ อิฐมอญ เม่ือทํา
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อิฐเสร็จก็จะมีเรือมารับซ้ือท่ีนี่ เลยเรียกวา ทาอิฐ เม่ือสรางวัดข้ึนท่ีบริเวณน้ีจึงเรียกกันวาวดัทาอิฐ
(ภาพท่ี 106) ในราว พ.ศ. 2351 รัชกาลท่ี 1 โปรดเกลาใหพระยาพลเทพ (บุญนาค) นําชาวมุสลิมมา
อาศัยอยูเปนชุมชนใหญจนทุกวันนี้ จึงมีสุเหราต้ังอยูในบริเวณนี้ (พระอธิการไพโรจน สํวโร, 
สัมภาษณ, 12 ธันวาคม 2558)  
 
 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 106 วดัทาอิฐ ตําบลทาอิฐ อําเภอปากเกร็ด จังหวัดนนทบุรี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 107  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดัทาอิฐ จงัหวัดนนทบุรี 
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 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดทาอิฐ 
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัขนาดใหญ แกะสลักดวยไมประดู ในรูปแบบยกัษยนืถือ
กระบองยาวอยูภายในศาลาทาวเวสสุวณั (ภาพท่ี 108) 
 2.  วัตถุมงคล สรางเปนรูปเคารพทาวเวสสุวัณหลอลอยองค ขนาดเล็กรูปแบบยักษยนื 
ถือกระบองยาว เนื้อเรซ่ินบรรจุอยูในกรอบพลาสติก โดยมีน้ํามันมนตหลออยู (ภาพท่ี 109) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 108  รูปเคารพทาวเวสสุวัณแกะสลักจากไมประดู เปนรูปยักษยนืถือกระบองยาว 
                   อยูภายในศาลาทาวเวสสุวณั วัดทาอิฐ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 109  วตัถุมงคลเปนรูปหลอลอยองคทาวเวสสุวณัในรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาวอยู 
                   ภายในกรอบพลาสติกภายในหลอดวยน้ํามันมนต สรางโดยวัดทาอิฐ จังหวัดนนทบุรี 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 จากการสัมภาษณ พระอธิการไพโรจน สํวโร เจาอาวาสผูสรางทาวเวสสุวัณ ทานไดเลา
ประวัติของทาน บอกถึงท่ีมาของการสรางทาวเวสสุวณั เพราะมีแรงบันดาลใจมาจากความเช่ือ
สวนตัว วากอนท่ีทานจะไดมาเปนเจาอาวาสวัดนี้ ทานบวชมา 2-3 พรรษา มีแตเร่ืองวุนวาย 
ถูกหาวาฉอโกง ยักยอกเงินวดัโดยทานไมไดทํา จึงเกดิความทอใจอยากลาสิกขา ซ่ึงเดิมตอนท่ี 
เปนฆราวาสคอนขางเกเร ไมใชลูกท่ีดีของพอแม ทานไดถามท่ีบานวาจะสึก โยมปาของทานกลัววา
จะสึก จึงเอารูปไปใหรางทรงทาวเวสสุวณัท่ีบางบัวทองดู ซ่ึงรางทรงไดบอกวาทานจะไมไดสึก  
อีก 2 เดือนจะมีปญหา ทานตองยายออกจากวัดนี้และกลับมาใหมจะเปนใหญ และวดัจะซบเซา  
ไมคอยมีคนมาทําบุญ เพราะอยูกลางชุมชนอิสลาม ทานตองทําวัตถุมงคล วัดจึงจะดีข้ึน ตอมาตนป 
พ.ศ. 2551 เจาอาวาสปวยและมรณภาพ ทานจึงไดข้ึนเปนเจาอาวาส วดัซบเซาตามคําทํานาย  
และทานปกครองวัดดวยความรุนแรง ฉุนเฉียว ผิดวิสัยพระ เม่ือทานไดมีโอกาสไปสวดมนตท่ีวัด 
ท่ีบางกรวยทุกวันท่ี 15 30 หรือ 31  ของทุกเดือน จึงพบชางแกะสลักพระพุทธรูปท่ีมาบวชพระ  
ทานไดไปสบประมาทวาแกะพระพุทธรูปงาย ๆ เรียบ ๆ มีฝมือเล็กนอยก็ใชไดแลว ยากตรง
รายละเอียด เชน พระเกศากนหอย ความออนชอยของจวีร จึงทาชางวาลองแกะอยางอ่ืนท่ียากกวา
พระ จะทําไดไหม พอหลังออกพรรษาชางแกะสลักมาท่ีวัดรับคําทา ทานจึงใหลองแกะทาวเวสสุวณั
วาจะแกะไดไหม เพราะแกะยักษยากมีเคร่ืองทรงเคร่ืองประดับต้ังแตหัวถึงเทา วัดอ่ืนมีแตทาว
เวสสุวัณท่ีปนปูนปน หรือเปนโลหะ ทานจงึใหชางดูองคทาวเวสสุวณัจากวัดอ่ืน ๆ จากโนตบุค  
แตไมถูกใจจึงใหชางออกแบบให จึงไดองคทาวเวสสุวณัท่ีสลักจากไมประดูดําท่ีมีขนาดใหญดังท่ี
เห็นสูง 2 เมตรคร่ึง 
 สาเหตุท่ีใหชางแกะเปนทาวเวสสุวัณเนื่องจากเจาอาวาสองคเดิมท่ีเปนพระอุปชฌายส่ัง
กอนมรณภาพวาหามทําพระขายกิน ทานจงึเล่ียงเปนสรางเทพแทน และเปนการทําตามคําทํานายวา
ใหทานสรางวตัถุมงคล ทานจึงสรางทาวเวสสุวัณ 99 องคเล็ก องคท่ี 100 เปนองคใหญสูง 1 ศอก 
นอกจากนี้ทานมีความเช่ือสวนตัววา หลังทําพิธีปลุกเสกก็มีส่ิงดี ๆ นึกอยากไดก็ได ท้ังนี้เพราะ 
 1.  ทาวเวสสุวณัเปนเคร่ืองยดึเหนีย่วเพราะทานเปนผูปกปองพระพุทธศาสนา แมสมเด็จ
โต พรหมรังสียังบูชาทาน 
 2.  พระพุทธเจามีเมตตา กรุณา มุทิตา และอุเบกขา ใหทุกคนทําตาม บุคคลใดประพฤติดี 
ปฏิบัติชอบแคไหน กจ็ะไดรับผลตอบแทนจากบุญกรรมของบุคคลนั้น ๆ การบูชาเทพพติดสินบน
ได ใหเทพเสรมิบารมีใหตัวเอง ใหเทพเปนผูปกปองคุมครองหรือขจัดปดเปา ชวยส่ิงท่ีทําให
บรรลุผลเรงบุญได องคเทพคลายพระโพธิสัตวมีแตเมตตา ส่ิงท่ีไมดีบูชาเทพเปนกรรมไมด ี
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 ต้ังแตสรางทานใหความเคารพเปรียบเหมือนญาติผูใหญ นับถือมากกวาองคอ่ืน แตบูชา
พระรัตนตรัยเปนสรณะ เปนท่ีพึ่ง ทาวเวสสุวัณทรงทําหนาท่ีปกปองพระพุทธศาสนา ในคัมภีร 
ไมมีเทพองคใดอาสาปกปองพระพุทธศาสนายกเวนทาวเวสสุวัณกับพระอินทร เทพอ่ืน ๆ เปนแต
วิถีบารมีบุญ การทําความดีเปนบารมีบุญ เปนสายทางพุทธศาสนา เชน การใหทาน การทําบุญ  
การสวดมนตภาวนา การบชูา ทาวเวสสุวณัเคยรวมในการท่ีพุทธองคแสดงธรรมเทศนา  
โปรดเวไนยสัตวหลาย ๆ คร้ัง เกิดศรัทธาจงึอาสาปกปองพระพุทธศาสนา 
 การบูชาทาวเวสสุวัณ พระอาจารยวาการท่ีทานทาวเวสสุวัณเปนผูปกปกพระพุทธศาสนา 
การสวดมนตไหวพระเปนส่ิงท่ีดีท่ีสุดและเปนการบูชาเทพอีกดวย โดยสวดนะโม และบทสวดบท
ไหนกไ็ด บุคคลใดท่ีเจริญสมาธิ เม่ือจิตอยูในภาวะปกติ จติก็จะอยูในตนเองไมใหลหลงไปท่ี
อันตราย องคทาวเวสสุวณัคือผูประคับประคองควบคุมดวงจิตสําหรับผูปฏิบัติดี ประพฤติชอบ  
ใหจิตต้ังม่ันไมใหใหลหลง เชน บาใบ ทุกคร้ังท่ีจะบูชาทาวเวสสุวณั ส่ิงแรกท่ีระลึกถึงคือ คุณบิดา 
มารดา ครูบาอาจารยกอน ทาวเวสสุวณัคงไมสามารถมาชวย 50 ลานคนท่ีนั่งสมาธิพรอมกันได 
ความสํานึกคิดดี จะทําใหปฏิบัติชอบ ชวยใหจิตไมใหลหลงในทางอบาย 
 ส่ิงท่ีนํามาสักการะบูชาทาวเวสสุวัณ สวนใหญแลวมีกุหลาบแดงมาถวาย เปนความเช่ือ
ของคนท่ีคิดวาทาวเวสสุวณัชอบกุหลาบแดง แตพระอาจารยวาบทสวดมนตไหวพระทาน 
ทาวเวสสุวณัอาจจะชอบมากกวา เพราะบทสวดมนตหลาย ๆ บท ทาวเวสสุวัณและมหาเทพท้ัง 4 
เปนผูปรุงแตงเรียงรอยถวายพระพุทธเจา สวดท่ีงายสุด 1 นาทีเสร็จ คือ นอมรําลึกคุณบิดา มารดา 
คุณพระรัตนตรัย ตามดวยนะโม 3 จบ ตอดวยบทสวดบูชาทาวเวสสุวณั อิติปโส ยะ มะ ราชาโน 
ทาวเวสสุวณัโณ ฯ การขอนัน้จะขอใหเดินทางแคลวคลาดปลอดภัย ขอใหทํามาคาข้ึน มีความเจริญ 
รุงเรือง ทํางานหนาท่ีใดขอใหสมปรารถนา (พระอธิการไพโรจน สํวโร, สัมภาษณ, 12 ธันวาคม 
2558) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 แมวาตําแหนงประดิษฐานรูปเคารพจะอยูภายในศาลาเพือ่ใหคนสักการบูชา  
แตวัตถุประสงคของผูสรางตองการใหเกิดการพัฒนาวัด โดยอาศัยความเช่ือละการนบัถือใน 
ตัวทาวเวสสุวณั บทบาทของทาวเวสสุวณัท่ีวัดนีจ้ึงเปนบทบาทในฐานะผูพิทักษพทุธศาสนา 
และคุมครองปองกันภยัท้ังปวง  
 20.  วัดไผลอม จังหวดันครปฐม 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ัง 
 วัดไผลอมเปนวัดราษฎร ต้ังอยูถนนเทศา ตําบลพระปฐมเจดีย อําเภอเมือง จังหวดั
นครปฐม สรางข้ึนประมาณในสมัยรัชกาลท่ี 4 สันนิษฐานวา พระองคมีความเล่ือมใสใน
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พระพุทธศาสนา จึงไดเกณฑชาวมอญมาชวยกันบูรณะองคพระปฐมเจดีย และชาวมอญเหลานี้ไดมา
พักอาศัยอยู ณ บริเวณสวนปาไผ ใกลองคพระปฐมเจดีย เนื่องจากบริเวณนี้เปนท่ีสงบรมเย็น 
พระภกิษุท่ีธุดงคผานมามักจะปลักกลดปฏิบัติธรรมอยูท่ีนี่และกจ็ากไป ชาวบานแถบนั้นจึงได
อาราธนาพระภิกษจุากวัดพระปฐมเจดีย มาจําพรรษาท่ีสํานักสงฆแหงนี้ จึงสันนษิฐานวาชาวมอญ
นาจะเปนผูสรางวัดไผลอมข้ึน วัดไผลอมขาดเจาอาวาสอยูนานคณะสงฆจึงไดแตงต้ังหลวงพอพูล 
(ปจจุบัน พระมงคลสิทธิการ) เปนเจาอาวาสวัดไผลอม ตอมาอุโบสถหลังเกาไดชํารุดทรุดโทรม 
และมีขนาดเล็ก หลวงพอพูลไดสรางอุโบสถหลังใหมข้ึนเพื่อเฉลิมพระเกียรติ พระบาทสมเด็จ 
พระเจาอยูหวัรัชกาลท่ี 9 เนื่องในวโรกาสครองราชสมบัติครบ 50 ป ในป พ.ศ. 2539 เปน
สถาปตยกรรมทรงไทยประยกุต 2 ช้ัน กําแพงแกวประดบัดวยเสาหงสคาบไฟและลูกแกว  
ซุมประตู 4 ทิศ มีรูปเคารพปูนปนเปนทาวเวสสุวณั (ยงยุทธ ศรีพิบูลยบรรเจิด, สัมภาษณ, 1 
ธันวาคม 2558) 
 
    
 
 
 
 
 
   
 
ภาพท่ี 110  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดัไผลอม จังหวดันครปฐม 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดไผลอม 
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปนขนาดใหญ 8 องค อยูดานหนาประตูเขาโบสถท้ัง 4 ทิศ 
ทิศละ 2 องค องคท่ีอยูดานซายของประตูมีกายสีเขียว องคท่ีอยูดานขวาของประตูมีกายสีแดง  
สรางข้ึนพรอมกับโบสถเม่ือ ปพ.ศ. 2544   
 2.  รูปเคารพแกะสลักจากไมตะเคียน 4 องค อยูในวิการหลวงพอพูล สลักช่ือ 
ทาวเวสสุวณั และรูปเคารพปูนปนขนาดเล็ก 2 องค สลักช่ือทาวกเุวรมหาราช  
 3.  การสักการบูชา แลวแตศรัทธาของผูมาสักการะ และท่ีพบสวนใหญของสักการะ  
เปนถาดผลไม 5 อยางต้ังอยูท่ีดานหนาของรูปเคารพ 



176 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 111  รูปเคารพทาวเวสสุวัณในรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว ท่ีหนาประตูทางเขา 
                   พระอุโบสถท้ังส่ีทิศ ท่ีวัดไผลอม จังหวดันครปฐม 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 112  รูปเคารพทาวเวสสุวัณในรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว 2 องค ท่ีวิหารหลวงพอพูล 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 หลวงพอพูล (พระมงคลสิทธิการ) สรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณไวท่ีหนาประตูทางเขา
พระอุโบสถ โดยเลียนแบบรูปลักษณจากยกัษวดัพระแกว การที่สรางไวหนาประตูท้ังส่ีดาน 
เนื่องจากเปนวดัขนาดใหญ จงึทําตางจากวดัขนาดเล็กท่ีทําเพียง 2 องคไวท่ีประตูดานหนาเพยีงดาน
เดียว ชางท่ีทําการปน เปนชางมาจากชางสิบหมู กรมศิลปากร เนื่องจากทางวัดเกรงวาจะสราง 
ผิดลักษณะ การสรางรูปเคารพทาวเวสสุวณัไวท่ีประตูทางเขาพระอุโบสถก็เพื่อพิทักษพระพุทธ 
ศาสนา ไมใหใครมารุกรานในโบสถ เพราะในโบสถเต็มไปดวยพระไตรปฎก มีพระ ตามความเช่ือ 
ถามีภูตผีปศาจมา ทุกคนเขาไปในโบสถจะปลอดภัยท้ังหมด ทาวเวสสุวณัจะชวยปองกัน (ยงยุทธ 
ศรีพิบูลยบรรเจิด, สัมภาษณ, 1 ธันวาคม 2558) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 รูปเคารพปูนปนเปนรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว อยูในตําแหนงหนาซุมประตูทางเขา
อุโบสถท้ัง 4 ดาน แสดงถึงบทบาทในฐานะผูพิทักษพทุธศาสนาและพุทธสถาน สวนรูปเคารพ 
ท่ีอยูในวิหารหลวงพอพูลอยูในตําแหนงสําหรับผูคนสักการบูชา แสดงถึงบทบาทในฐานะโลกบาล
ผูคุมครองปองกันภยันตรายท้ังปวง 
 21.  วัดเกตุมดศีรีวราราม  
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดเกตุมดีศรีวราราม ต้ังอยูท่ี ถนนธนบุรี-ปากทอ ตําบลบางโทรัด อําเภอเมือง จังหวัด
สมุทรสาคร ประวัติความเปนมาของวัดเกตุมดีศรีวราราม ท่ีมาของช่ือมาจาก คําวา เกตุ หมายถึง
สวนสูงสุด มด ีหมายถึง ความปรารถนา ปณิธาน ศรี หมายถึงสิริมงคล วร หมายถึงประเสริฐ อาราม
หมายถึง ท่ีอยู แปลรวมกันวา ท่ีอยูอาศัยอันประเสริฐท่ีเปนมงคลมหาสถานของผูท่ีมีความปรารถนา
อันสูงสุด วัดนีไ้ดรับอนุญาตใหสรางวัด เม่ือวันท่ี 28 สิงหาคม พ.ศ. 2506 โดยทานพอบัณฑูรสิงห 
(เจิม คุณาบุตร) พรอมดวยญาติมิตรเปนผูมอบถวายท่ีดนิใหสรางวัด โดยมีพระบรมเจดียเปนจุด
ศูนยกลาง ซ่ึงหลวงพอรอด วัดบางน้ําวนเปนองคแรกท่ีกอพระเจดียเล็ก ๆ เปนนิมิตหมายกอน 
ทานพอจึงไดมาพบสถานท่ีนี้เพื่อสรางบารมีโดยทานสรางครอบท่ีเดิมเปนองคเล็กสูง 9 ศอก และ
สรางครอบอีกคร้ังสูง 18 วา (แมชียุพนิ, สัมภาษณ, 1 ธันวาคม 2558) 
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ภาพท่ี 113  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดัเกตุมดศีรีวราราม จังหวัดสมุทรสาคร 
 
 หลักฐานท่ีพบวัดเกตุมดีศรีวราราม 
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีเปนปูนปนขนาดใหญ  
 2.  วัตถุมงคล ไดแก รูปหลอลอยองคขนาดเล็ก ผายันตรูปทาวเวสสุวณั และมีดหมอ 
 รูปลักษณของรูปเคารพท่ีเปนปูนปนขนาดใหญ สูง 5 เมตร มีกายสีเขียว พระพักตร 
ทําลักษณะปากแสยะ ตาโพลง เข้ียวโงง ประดับศิราภรณดวยมงกุฏยอดน้ําเตา ทรงเคร่ืองอยางยักษ  
คือ เส้ือแขนยาวประดับดวยลวดลายท่ีทําจากกระจกสี (ลักษณะเลียนแบบอยางผาจริงท่ีปกดิ้น 
และเล่ือม) ปลายแขนประดบัดวยปะวะหลํ่า มีอินธนูท่ีไหล มีชายแครงและผาปดกนอยูเบ้ืองหลัง  
มือถือกระบองเปนอาวุธ สวมธํามรงคทุกนิ้ว รองพระบาทเชิงงอน (ภาพท่ี 114) 
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ภาพท่ี 114  รูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีวดัเกตุมดีศรีวราราม 
 
 
 
 
 
 
 
 
  
 
 
 
ภาพท่ี 115  ทาวเวสสุวณัแบบรูปหลอลอยองค 
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ภาพท่ี 116  ทาวเวสสุวณัแบบรูปหลอลอยองค ขนาดเล็กสําหรับพกพา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 117  มีดหมอ (ท่ีดามทําเปนองคทาวเวสสุวณั) และผายันต 
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 รูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีพบภายในวัดนัน้ คติการสรางนั้นไมมีปรากฏหลักฐานวาสราง
เม่ือใด เปนเพยีงการบอกเลาของแมชียุพินผูทําหนาท่ีดูแลพื้นท่ีและใหคําแนะนําในการสักการะ 
ทาวเวสสุวณัท่ีวัดนี้ (แมชียุพนิ, สัมภาษณ, 1 ธันวาคม 2558) วาทาวเวสสุวัณคงสรางข้ึนในสมัย 
ของเจาอาวาสองคปจจุบัน ในสวนของการสักการะพบวามีหลากหลายรูปแบบ คือ 
 เคร่ืองสักการะท่ีเปนผลไม ในถาดผลไมจะมี 7 อยาง หรือ 9 อยาง เชน มีมะพราวออน 
กลวยน้ําวา สับปะรด เปนตน โดยทางวัดไมมีของคาวไวใหไหว สันนษิฐานวา เนื่องจากทาว
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เวสสุวัณเปนผูบําเพ็ญบารมี จึงไมถวายของคาวหรือเนื้อสัตวใด ๆ อันเปนการเบียดเบียนชีวติ ซ่ึงถือ
วาผิดศีลนั่นเอง (ภาพท่ี 118)  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 118  เคร่ืองสักการะท่ีเปนผลไม ในถาดผลไมจะมี 7 อยาง หรือ 9 อยาง 
 
 เคร่ืองสักการะดวยเส้ือผาท่ีเปนชุด สมัยกอนทางวัดทําแบบใหมีขนาดท่ีนุงหมให 
องคทาวเวสสุวัณได ปจจบัุนเปนแบบนุงหมไมได ทําเพื่อใหคนซ้ือถวายทาวเวสสุวณั แลวนําเงินไป
สรางพระธาตุเจดียในวัด สันนิษฐานวาคงเปนความเช่ือวาการถวายเคร่ืองนุงหมแกทาวเวสสุวณั คง
เปนลักษณะหรือคติเดียวกับการถวายผาไตรจีวรแกพระสงฆดวย นอกจากนี้ยังมีการไหวดวย 
บายศรี เคร่ืองสักการะท่ีเปนของสีแดง เชน น้ําแดง และดอกกุหลาบสีแดง ตามความนิยมท่ีบอกตอ
กันมา เคร่ืองถวายดังกลาวเปนความคิดของวัด มีบางคร้ังท่ีผูถวายซ้ือประทัดมาเอง มีการจุดประทัด
ถวายเพื่อขอโชคลาภ เพราะในประทัดมีหมายเลขปรากฏอยู ผูท่ีมาไหวจะนําหมายเลขในประทัด 
ไปเส่ียงโชค เม่ือถูกรางวัลกจ็ะกลับมาไหวอีก บางคร้ังเคร่ืองถวายเปนความคิดของผูถวายเอง เชน 
ขนมจีนน้ํายาปาปลารา ผูมาสักการะบางคนมาไหวดวยของดิบ มีเลือดมาถวาย ในการทําพิธีท่ีไม
เกี่ยวกับทางวดั ซ่ึงแมชีคิดวาไมถูกเพราะทาวเวสสุวณัเปนเทพ ไมใชยักษ (ภาพท่ี 119) 
 ในเดือนเมษายนของทุกปทางวัดไดจัดพิธีไหวครูทาวเวสสุวัณ โดยมีพราหมณเปน 
รางทรงทําพิธี มีเคร่ืองบูชาครู เชน บายศรี เปด ไก และมีการบรรเลงเพลงในการประกอบพิธี 
เนื่องจากเปนพิธีทางศาสนาพราหมณ จึงมีการถวายของคาว 
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ภาพท่ี 119  เคร่ืองถวาย เชน ขนมจีนน้ํายาปาปลารา 
 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 รูปเคารพขนาดใหญท่ีวัดเกตุมวดีศรีวราราม อยูในตําแหนงท่ีสะดวกตอการสักการบูชา
และเปนทางผานไปสูเจดยี ซ่ึงเปนพุทธสถานท่ีสําคัญของวัด รูปเคารพองคนี้จึงแสดงถึง 
บทบาทในฐานะผูพิทักษพทุธศาสนาและพุทธสถาน และผูคุมครองปองกันภยันตรายท้ังปวง
 22.  วัดบางพลีใหญกลาง 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดบางพลีใหญกลาง ต้ังอยูบริเวณคลองสําโรงฝงเหนือ ตําบลบางพลีใหญ หางจากวดั
บางพลีใหญเล็กนอย สรางข้ึนเม่ือประมาณ พ.ศ. 2367 ชาวบานละแวกบางพลี เรียกวา วัดกลาง คง
เปนเพราะต้ังอยูทามกลางระหวางวัดบางพลีใหญในกับวดัคงคาราม (วดัยายหนู) ซ่ึงเปนวัดรางไป
แลว เดิมท่ีต้ังวดัเปนท่ีดนิของนายชางหม่ืนราษฎร โดยนาย นอย หม่ืนราษฎร พี่ชายเปนผูสรางข้ึน
และไดขนานนามวัดวา วัดนอยปทุมคงคา เพราะไดขุดสระปลูกบัวหลวงไวดวย ตอมาเปล่ียน 
นามวัดใหมวา วัดราษฎรศรัทธาธรรม และคร้ังสุดทายเปล่ียนเปน วัดบางพลีใหญกลาง โดย 
มิปรากฏแนชัดวาเปล่ียนใน สมัยเจาอาวาสรูปใด ไดรับพระราชทาน วิสุงคามสีมาเม่ือ วันท่ี 13 
พฤศจิกายน พ.ศ. 2478 (แมชีแปว, สัมภาษณ, 30 พฤศจิกายน 2558) 
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ภาพท่ี 120  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดับางพลีใหญกลาง 
                   จังหวัดสมุทรปราการ 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดบางพลีใหญกลาง 
 รูปเคารพปูนปนขนาดใหญ 2 องค ต้ังอยูท่ีสองขางประตูทางเขาวิหารพระนอน  
องคดานขวามือของวิหารมีกายสีแดง สลักช่ือทาวเวสสุวณั อีกองคท่ีอยูทางดานซายมือของวิหาร
สลักช่ือกุมภัณฑ กายสีเขียว (ภาพท่ี 121) 
    
                    
 
 
 
 
 
 
  
 
ภาพท่ี 121  ดานหนาทางเขามหาวหิาร มีรูปปนทาวเวสสุวัณ 2 องค ท้ังซาย - ขวา  
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
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 แมชีแปว ผูดูแลพื้นท่ีวิหารพระนอน ไดใหขอมูลเกี่ยวกับทาวเวสสุวณัท่ีอยูดานหนา
วิหารพระนอนวา ทาวเวสสุวัณสรางทีหลังวิหาร ไมทราบแนชัดวาสรางปไหน แตวาวิหารสราง 
ป พ.ศ. 2531 หลังสรางวิหารเสร็จถึงสรางทาวเวสสุวณั การสรางทาวเวสสุวัณท่ีหนาวิหารคงเหมือน
เปนการใหยกัษอยูหนาวดั หรืออยูหนาวิหาร คอยเปนผูเฝาดูแลพระนอนในวิหาร นอกจากนี้แมชี 
ไดใหขอมูลเพิ่มเติมวา “ยกัษสีแดงคือทาวเวสสุวัณ สีเขียวเปนกุมภณัฑ แลวแตจะเรียกทุกวนันี้องค
เดียวมี 4 ช่ือ 4 สี 4 ทิศ ช่ือเวฬุวนั กุมภัณฑ กุเวร วิรุณ” ซ่ึงในสวนตัวแลวแมชีไมมีความรูเกีย่วกบั
ทาวเวสสุวณั แตไดยินไดฟงมาเทานั้น (แมชีแปว, สัมภาษณ, 30 พฤศจิกายน 2558) 
 สําหรับการบูชาทาวเวสสุวณัท่ีทางวดัจัดเตรียมไวสําหรับผูมาไหว ผูจาํหนายเคร่ืองไหว 
ไดใหขอมูลวาสวนใหญจะไหวดวย เคร่ืองบูชา ไดแก น้ําแดง 2 ขวด พวงมาลัย 2 พวง ธูป 2 กํา 
(กําละ 9 ดอก) ไหวได 2 องค ท้ังทาวเวสสุวัณและทาวกมุภัณฑ การไหวดวยน้ําแดง และธูป 9 ดอก 
นั้นไมทราบความหมายวาเพราะเหตุใด เปนเพียงความนิยมไหวน้ําแดงมากกวาน้ําสีเขียว ซ่ึงจะ 
ไหวน้ําสีอะไรก็ได (ภาพท่ี 122) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 122  น้าํแดงสําหรับบูชาทาวเวสสุวณัท่ีทางวดัจัดเตรียมใหผูมาไหว 
 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 รูปเคารพนี้สรางในรูปแบบยกัษยนืถือกระบองยาว และถูกกําหนดใหอยูในตําแหนง
ทางเขาพุทธสถานสําคัญของวัดคือวหิารพระนอน ซ่ึงประดิษฐานพระพุทธรูปปางไสยาสน  
จึงเปนการยืนเฝาระวังปกปองคุมครองพระพุทธรูปซ่ึงเปนสัญญลักษณแทนองคพระพุทธเจา  
และคอยระวังปองกันส่ิงช่ัวรายมิใหผานเขาไปในพระวหิารหรือเขตพทุธสถาน แสดงถึงบทบาทใน 
ฐานะผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน 
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 23.  วัดบางพลีใหญใน จังหวดัสมุทรปราการ 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดบางพลีใหญใน ต้ังอยูริมคลองสําโรง ตําบลบางพลีใหญ บางพลีใหญ อ.บางพลี 
จ.สมุทรปราการ ชาวบานเรียก “วดัใหญ” เพราะเปนวัดท่ีใชประดิษฐานหลวงพอโตซ่ึงเปน
พระพุทธรูปปางมารวิชัย วัดแหงนีเ้ดิมมีช่ือวา วดัพลับพลาชัยชนะสงคราม สมัยสมเดจ็พระนเรศวร
ทรงยาตรากองทัพ ขับไลขาศึกมาทางทิศตะวันออก ของกรุงศรีอยุธยา มาถึงท่ีแหงนี้ ทรงทําพิธี 
พลีกรรมบวงสรวงตามตํารับพิชัยสงคราม เม่ือไดชัยชนะแลว พระองคไดกลับมาที่แหงนีแ้ละสราง
พลับพลาท่ีประทับและเรียกช่ือวัดนีว้า วดัพลับพลาชัยชนะสงคราม ตอมาไดเรียกช่ือวัดตาม 
ตําบลที่ทําพิธีพลีกรรมบวงสรวงคือ ตําบลบางพลี โดยเรียกวาวัดบางพลี ตอมามีพระพุทธรูปสําคัญ
คือหลวงพอโต มาประดิษฐานในอุโบสถและมีวดับางพลีใหญกลางอยูดานนอก จึงเรียกวัดนีว้า  
วัดบางพลีใหญใน หรือวดัหลวงพอโต มาจนทุกวันนี้ (เฉลิม เปล่ียนสีนวล, สัมภาษณ, 3 มิถุนายน 
2557) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 123  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณั ท่ีวดับางพลีใหญใน จังหวดัสมุทรปราการ 
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 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดบางพลีใหญใน 
 พบรูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปน ในรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว 2 องค ต้ังอยู
ดานซายและขวาของศาลพระพรหม องคท่ีอยูดานซายของศาลมีกายสีแดง และองคท่ีอยูดานขวา
ของศาลมีกายสีเขียว (ภาพท่ี 124) 
   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 124  รูปเคารพทาวเวสสุวัณรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว 2 องค ดานซายกายสีแดง  
                   ดานขวากายสีเขียว ต้ังอยูบริเวณหนาศาลพระพรหมภายในวัดบางพลีใหญใน  
                   จังหวัดสมุทรปราการ 
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 ทาวเวสสุวณัต้ังอยูท่ีบริเวณดานซายและขวาของศาลพระพรหมวัดบางพลีใหญใน 
ลุงเฉลิม เปล่ียนสีนวล ผูดูแลพื้นท่ีบริเวณศาลพระพรหมภายในวัดไดเลาใหฟงวา ทาวเวสสุวณั 
ท่ีเห็นนี้ มีคนนํามาถวายใหวัดไดประมาณ 20 ป แลว โดยนํามาถวายที่โบสถ จึงต้ังไวท่ีศาลพระ
พรหมท้ัง 2 องค สวนใหญผูท่ีมาไหวจะขอหวย ขายท่ี คนท่ีไดสมปราถนาก็มาแกบน โดยสวนตัว
ลุงไมรูเร่ืองทาวเวสสุวณัมากนัก แตบูชาทุกวัน เพราะเช่ือวาศักดิ์สิทธ์ิ ปกปกรักษาเรา คุมภัยเรา 
และใหโชคลาภ สวนใหญถวายน้ําแดงเพราะเขาใจวาเปนความนยิม (เฉลิม เปล่ียนสีนวล,  
สัมภาษณ, 3 มิถุนายน 2557) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 ทางวัดไมไดเปนผูจดัสรางรูปเคารพนี้ จึงไมทราบวัตถุประสงคในการจัดสราง แตการท่ี
นํามาวางไวในตําแหนงรวมกับศาลพระพรหมซ่ึงเปนศาลพระภูมิเจาท่ีของทางวัด ใหคนสักการบูชา
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ไดสะดวก จึงอาจกลาวไดวาบทบาทของรูปเคารพนี้คือเปนผูพิทักษพทุธสถาน และยังทําหนาท่ีคุม
กันพระพรหมท่ีประดิษฐานอยูภายในศาลอีกดวย 
 24.  วัดหนามแดง จังหวดัสมุทรปราการ 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดหนามแดงต้ังอยูท่ี บานหนามแดง ถนนเทพารักษ-หนามแดง ตําบลบางแกว  
อําเภอบางพลี จังหวดัสมุทรปราการ  สรางเม่ือประมาณ พ.ศ. 2383 โดยมีนายแดงเปนผูสราง  
ไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมามาคร้ังหลังเม่ือวันท่ี 6 สิงหาคม พ.ศ. 2506 ไดผูกพัทธสีมาเม่ือวันท่ี 
9 กันยายน พ.ศ. 2506 (ยุพิน แสงโต, สัมภาษณ, 4 ธันวาคม 2558) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  
 
 
ภาพท่ี 125  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดัหนามแดง จังหวัดสมุทรปราการ 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดหนามแดง 
 พบรูปเคารพทาวเวสสุวณัปูนปนขนาดใหญรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว กายสีเขียว 
สวมมงกุฎยอดแหลม สวมเคร่ืองทรงแบบยักษ จํานวน 2 องค อยูท่ีดานหนาประตูทางเขาโบสถ 
(ภาพท่ี 126) 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 สันนิษฐานวาทาวเวสสุวณัท่ีอยูดานหนาทางเขาโบสถคงสรางในชวงหลังการสราง
โบสถ ซ่ึงมีหลวงพอบุญลือเปนพระประธานภายในโบสถ สรางข้ึนราวพ.ศ. 2463 โดย  โบสถหลัง
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นี้สรางข้ึนหลังพระประธานของวัดหนามแดง ประมาณ พ.ศ. 2493 สวนทาวเวสสุวณัก็นาจะสราง
ข้ึนไล ๆ กันกบัการสรางโบสถ การสรางทาวเวสสุวณั 2 องคนี้สันนษิฐานวา คงสรางไวเปนพี่นอง 
คูกัน สรางองคพี่กอนและมาองคนอง แตสรางภายในปเดียวกัน มีการปลุกเสกองคพี่กอน การที่จะ
ทราบไดวาองคใดเปนพีห่รือนองใหดวูาสรางองคใดกอนองคนั้นเปนพี่ เวลาใครมากราบไหว ก็จะ
เปนทางประตูเขามา ตองไหวทาวเวสสุวณักอน แลวคอยมาไหวหลวงพอบุญลือในโบสถ ถือเปน 
ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิประจําเจาท่ีเจาทาง เคยมีคนมาขอทาวเวสสุวัณ เขาสําเร็จไปทุกเร่ืองเลย ไมไดบน  
ขอพรกอน แลวมาแก หอยแครงกับกุหลาบแดง เปนเคล็ด หอยแครงทานชอบนะ หอยแครงลวก 
กุหลาบแดง 9 ดอก (ยุพิน แสงโต, สัมภาษณ, 4 ธันวาคม 2558) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 126  รูปเคารพทาวเวสสุวัณปูนปนในรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว กายสีเขียว สวมมงกฎุ 
                   ยอดแหลม สวมเคร่ืองทรงแบบยักษ อยูท่ีดานหนาประตูทางเขาโบสถ ท่ีวัดหนามแดง 
 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 ตําแหนงท่ีต้ังของรูปเคารพอยูท่ีหนาประตูทางเขาเขตพทุธสถาน ซ่ึงมีอุโบสถและวิหาร
ประดิษฐานรอยพระพุทธบาท ท่ีเปนสถานท่ีสําคัญของวัด สอดคลองกับรูปแบบของรูปเคารพท่ี
เปนแบบยักษยืนถือกระบองยาวในลักษณะเฝาอารักขา ดังนั้นรูปเคารพนี้แสดงถึงบทบาทผูพิทักษ
พุทธศาสนาและพุทธสถาน 
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 กลุมวัดพุทธฝายมหายาน 
 1.  วัดโพธ์ิแมนคุณาราม กรุงเทพมหานคร 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 ต้ังอยูท่ี ถนนสาธุประดิษฐ ซอย19 (ซอยวัดโพธ์ิแมน) เขตยานนาวา กรุงเทพมหานคร  
วัดโพธ์ิแมนคุณาราม เปนวดัในพุทธศาสนาฝายมหายาน สังกัดคณะสงฆจีนนิกายแหงประเทศไทย 
สืบทอดหลักธรรมคําสอนมาจากนิกายเซน สาขาหลินฉี (วิปสสนากรรมฐาน) และเปนศูนยกลาง
หลักธรรมคําสอนของนิกายวินยั และนิกายมนตรายาน ของวัชรยาน ทิเบต และเปนศูนยกลางการ
ปกครองคณะสงฆจีนนิกายแหงประเทศไทย และศูนยกลางการเผยแผหลักธรรมคําสอนของพุทธ
ศาสนานิกายมหายาน และวชัรยานอีกท้ังเปนแหลงขอมูลพุทธศาสนาฝายมหายานของประเทศไทย 
เร่ิมกอสรางสถาปนาวัดเม่ือป พ.ศ. 2502 โดยมีพระมหาคณาจารยจีนธรรมสมาธิวัตร  
(โพธ์ิแจงมหาเถระ) อดีตเจาคณะใหญจีนนิกาย รูปท่ี 6 เปนผูนําสราง (พระพงษศักดิ์ เซ่ียฮัก, 
สัมภาษณ, 11 เมษายน 2560) 
 
 
  
 
                                 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 127  ดานหนาวิหารจตุโลกบาลท่ีประดิษฐานจตุโลกบาลซ่ึงเปนทางเขาพุทธสถาน 
                   ของวัดโพธ์ิแมนคุณาราม กรุงเทพฯ 
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ภาพท่ี 128  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดัโพธ์ิแมนคุณาราม กรุงเทพฯ 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดโพธ์ิแมนคุณาราม 
 รูปเคารพทาวจตุโลกบาลท้ังส่ีขนาดใหญต้ังอยูในวิหารจตุโลกบาลโดยต้ังอยูท่ีมุมของ
วิหารทั้ง 4 มุม มุมละ 1องค รูปเคารพทาวเวสสุวัณต้ังอยูท่ีมุมดานขวาของวิหาร ซ่ึงเปนทางออก 
จากวหิารเขาสูบริเวณพทุธสถาน (ภาพท่ี 129) 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 129  ทาวกุเวรท่ีวหิารจตุโลกบาล วดัโพธ์ิแมน เปนรูปเคารพในทายืน สวมชุดนักรบจีน  
                   กายสีเขียว มือขวาถือเจดีย 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 เปนการสรางตามแบบแผนของวัดพุทธศาสนาฝายมหายาน กลาวคือมีวิหารจตุโลกบาล
อยูท่ีทางเขาสูพุทธสถาน ซ่ึงสวนใหญจะอยูดานหนาของโบสถ วิหาร ผูจะเขาสูดานในจะตองเดิน
ผานประตูของวิหารจตุโลกบาลท่ีพื้นท่ีภายในมีลักษณะเปนหอง สองฝงทางเดินจะประดิษฐานรูป
เคารพจตุโลกบาลไวฝงละ 2 องค แตละองคมีรูปลักษณตามแบบแผนเดยีวกันอยูในตําแหนงทวาร
บาลทําหนาท่ีคุมครองปองกันศาสนสถาน มิใหส่ิงช่ัวรายผานเขาไปได ตามคติความเชื่อท่ีวาจตุ
โลกบาลเปนเทพท่ีปกปองจกัรวาลและพระพุทธศาสนา อีกท้ังยังมีฐานะเปนหนึ่งในเทพธรรมบาล 
ดังนั้นรูปจตุโลกบาลจึงอยูหนาทางเขาโบสถ วิหาร ภายในวหิารจตุโลกบาลวัดโพธ์ิแมนเปนท่ี
ประดิษฐานพระเมตรไตรยและพระเวทโพธิสัตว หันหลังชนกันกลางวหิาร ท่ีมุมประดิษฐาน 
จตุโลกบาล ดังนี้  
 ทางดานซายมือ เปนทาววิรูปกษ มีกายสีเกือบดํา มือขวาถือกระบ่ี มือซายมีงูพันแขน แตง
กายดวยชุดนกัรบสีทอง  
 องคถัดมา เปนทาวเวสสุวณั มีกายสีเขียว มือขวาชูเจดยี มือซายจับผาท่ีหอยลงมาจาก
หมวก  แตงกายดวยชุดนักรบสีทอง  
 ดานขวา เปนทาววิรุฬหก มีกายสีขาว มือซายถือชูรม มือขวายกข้ึนทํานิ้วหวัแมมือจบี 
กับนิ้วนาง แตงกายดวยชุดนกัรบสีทอง  
 องคถัดมา เปนทาวธตรฐ มีกายสีน้ําตาลแดง มือซายจับท่ีคอพิณ มือขวาทําทาดีดพณิ  
แตงกายดวยชุดนักรบสีทอง (พระพงษศักดิ ์เซ่ียฮัก, สัมภาษณ, 11 เมษายน 2560) 
 2.  วัดมังกรกมลาวาส (วัดเลงเนยยี)่ 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 ต้ังอยูท่ี เขตปอมปราบศัตรูพาย กรุงเทพมหานคร วัดมังกร กมลาวาส เดิมช่ือ วัดเลงเนยยี่ 
สรางข้ึนในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงโปรดใหพระยาโชฎึกราชเศรษฐี 
เจากรมทาซายและพุทธศาสนิกชนชาวจีน รวมกันสรางวดัจีนข้ึนใกลกบัชุมชนชาวจนียานเยาวราช 
เม่ือแลวเสร็จใหช่ือวา “วดัเลงเนยยี่” ตอมาทรงพระราชทานนามใหเปน “วัดมังกรกมลาวาส” และ
ไดอาราธนาพระอาจารยสกเห็งข้ึนเปนเจาอาวาส มีสมณศักดิ์เปน พระอาจารยจีนวังสมาธิวัตร ดาํรง
ตําแหนงเจาคณะใหญจนีนกิายรูปแรกในประเทศไทย  

 วัดมังกรกมลาวาสกอสรางตามแบบสถาปตยกรรมจีนแตจิ๋วอันมีถ่ินฐานมาจากทางตอน
ใตของจีน ตัวอาคารลอมลานซ่ีเต่ียมกิมอันเปนสถาปตยกรรมเฉพาะแตจิว๋ แผนผังยึดตามแบบฉบับ
วัดหลวง สวนหนาเปนวิหารตนประดษิฐานเทพเจา 4 ทิศ (ทาวจตุโลกบาล) สวนกลางเปนพระ
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อุโบสถประดิษฐานเหลาทวยเทพและเทพพระประธาน 3 องค สวนหลังเปนวิหารบรูพาจารย วหิาร
พระอวโลกิเตศวร (กวนอิม โพธิสัตว) และวหิารเทพเจา (ออมพร ตันกติิภิญโญ, 2546) 
 
 
 
 
                 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 130  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดัมังกรกมลาวาส (วัดเลงเนยยี)่ 
 
 หลักฐานท่ีพบ 
 1.  รูปเคารพทาวจตุโลกบาลท้ังส่ีขนาดใหญต้ังอยูในวิหารจตุโลกบาลโดยต้ังอยูท่ี
ดานขางของวหิารหนาหรือวิหารจตุโลกบาลท้ัง 2 ดาน ดานละ 2 องค รูปจตุโลกบาลนี้ไดรับการ
บูรณะเม่ือปพ.ศ. 2534 รูปเคารพทาวเวสสุวัณต้ังอยูท่ีมุมดานขวาของวหิาร ซ่ึงเปนทางออกจาก
วิหารเขาสูบริเวณพุทธสถาน (ภาพท่ี 131) โดยมีรูปลักษณและลําดับการประดิษฐานดังนี ้
ทางดานซายของวิหารหนาเปนทาววิรุฬหก มีกายสีขาว สวมเคร่ืองแตงกายนกัรบจีน มือขวาจับดาม
รม มือซายประคองรม อยูคูกับทาววิรูปกษ มีกายสีดํา สวมเคร่ืองแตงกายนกัรบจีน มือขวาถือกระบ่ี 
มือซายถืองู ทางดานขวาของวิหารหนาเปนทาวธตรฐ มีกายสีน้ําตาลแดง สวมเคร่ืองแตงกายนักรบ
จีน มือขวาจบัคอพิณ มือซายดีดพณิ อยูคูกบัทาวเวสสุวณั มีกายสีเขียว สวมเคร่ืองแตงกายนกัรบจีน 
มือขวารองรับเจดีย โดยใชมือซายประคอง 
 2.  วัตถุมงคล เปนเหรียญโลหะ และเนื้อผงรูปทาวกุเวรข่ีเสือ (ภาพท่ี 132) 
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ภาพท่ี 131  ทาวกุเวรมหาราชมีกายสีเขียว สวมเคร่ืองแตงกายนกัรบจีน มือขวารองรับเจดีย  
                   โดยใชมือซายประคอง ภายในวิหารจตุโลกบาล ท่ีวัดมังกรกมลาวาส กรุงเทพฯ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 132  วัตถุมงคลเปนเหรียญโลหะ และเนื้อผงรูปทาวกุเวรข่ีเสือ สรางโดยวัดมังกรกมลาวาส  
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 เปนการสรางตามคติความเชื่อท่ีวาจตุโลกบาลเปนเทพท่ีปกปองจักรวาลและพระพุทธ 
ศาสนา อีกท้ังยังมีฐานะเปนหนึ่งในเทพธรรมบาล มีหนาท่ีปองกันพุทธศาสนา ทําหนาท่ีเฝาประตู
ทางเขาโบสถ วิหาร (ผาสุข อินทราวุธ, 2543) 
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 3.  วัดบรมราชากาญจนาภิเษกอนุสรณ (วดัเลงเนยยี่ 2) 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 ต้ังอยูท่ี ถนนบางกรวย-ไทรนอย ตําบลโสนลอย อําเภอบางบัวทอง เดิมเปนเพยีงโรงเจ
ขนาดเล็ก ตอมาเจาอาวาสวดัเลงเนยยี่ กรุงเทพมหานคร รวมกับพุทธบริษัทไทย-จีน ไดพัฒนาเปน
วัดท่ีสมบูรณสวยงาม เพื่อนอมเกลาฯ ถวายเปนวัดเฉลิมพระเกยีรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวั ใน
โอกาสมหามงคลทรงครองสิริราชสมบัติครบ 50 ป ไดรับพระราชทานนามวา “วัดบรมราชา
กาญจนาภิเษกอนุสรณ คณะสงฆจีนนิกายรังสรรค” ภายในพระอารามแหงนี้ แบงเปนสัดสวนตาม
แบบวัดหลวง โดยลักษณะตัวอาคารมีท้ังหมด 4 ช้ัน  คือ 
 ช้ันท่ี 1 เปนหอฉันและกุฏิของสงฆ 
 ช้ันท่ี 2 เปนวหิารจตุโลกบาล ต้ังอยูดานหนาสุดถัดเขาไปจากประตูวัด ภายในวิหาร
ประดิษฐานผูปกปกษรักษาพระพุทธศาสนา คือ พระศรีอริยะเมตไตรยโพธิสัตว และธรรมบาลอีก 4 
องค คือ ทาววรุิฬหกมหาราช ทาวธตรฐมหาราช ทาวกเุวรมหาราช (เวสสุวรรณ) ทาววิรูปกษ
มหาราช  
 ช้ันท่ี 3 เปนท่ีต้ังของ พระอุโบสถ  
 ช้ันท่ี 4 เปนวหิารสุขาวดีหม่ืนพุทธ 
 
 

 
 
 
 
                                 
 
 
ภาพท่ี 133  แบบจําลองวัดบรมราชากาญจนาภเิษกอนุสรณ (บันทึกภาพจากแบบจําลองของวัด)  
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ภาพท่ี 134  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดับรมราชากาญจนาภิเษกอนุสรณ  
 
 หลักฐานท่ีพบ 
 1.  รูปเคารพทาวจตุโลกบาลท้ังส่ีขนาดใหญต้ังอยูในวิหารจตุโลกบาลโดยต้ังอยูท่ีมุมของ
วิหารทั้ง 4 มุม มุมละ 1 องค รูปเคารพทาวเวสสุวัณต้ังอยูท่ีมุมดานขวาของวิหาร ซ่ึงเปนทางออก
จากวหิารเขาสูบริเวณพทุธสถาน (ภาพท่ี 135) 
 2.  วัตถุมงคล เปนเหรียญโลหะ และเนื้อผงรูปทาวกุเวร (ภาพท่ี 136) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 135  ทาวเวสสุวณัในรูปแบบยืน สวมชุดนักรบจนี มือขวาถือเจดยี ต้ังอยูท่ีมุมดานขวาของ 
                   วิหารจตุโลกบาล วัดบรมราชากาญจนาภิเษกอนุสรณ 
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ภาพท่ี 136  วัตถุมงคล เปนเหรียญโลหะ และเนื้อผงรูปทาวกุเวร ท่ีวดับรมราชากาญจนาภิเษก 
                   อนุสรณ  
 
 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณั 
 เปนการสรางตามแบบแผนของวัดพุทธศาสนาฝายมหายาน กลาวคือมีวิหารจตุโลกบาล
อยูท่ีทางเขาสูพุทธสถาน ซ่ึงสวนใหญจะอยูดานหนาของโบสถ ผูจะเขาสูดานในจะตองเดินผาน
ประตูของวิหารจตุโลกบาลท่ีพื้นท่ีภายในมีลักษณะเปนหอง สองฝงทางเดินจะประดิษฐานรูปเคารพ
จตุโลกบาลไวฝงละ 2 องค แตละองคมีรูปลักษณตามแบบแผนเดยีวกันอยูในตําแหนงทวารบาลทํา
หนาท่ีคุมครองปองกันศาสนสถาน มิใหส่ิงช่ัวรายผานเขาไปได 
 4.  วัดจนีประชาสโมสร (วัดเลงฮกยี่) จังหวัดฉะเชิงเทรา 
 ความเปนมาและสถานท่ีต้ังของวัด 
 วัดจนีประชาสโมสร (วัดเลงฮกยี่) ต้ังอยูถนนศุภกิจ ตําบลหนา สรางข้ึนในป พ.ศ. 2449 
ตามเจตนารมณของพระอาจารยจีนวังสสมาธิวัตร(สกเห็ง) เจาอาวาสองคแรกแหงวดัมังกร 
กมลาวาส ความประสงคท่ีจะสรางวัดใหแกชาวไทยเช้ือสายจีน 3 วัด โดยท้ัง 3 วดันี้ ต้ังอยูใน
ตําแหนงตามหลักฮวงจุยของจีน ไดแก วัดมังกรกมลาวาส (เลงเนยยี่) กรุงเทพฯ เปนสวนหวัของ
มังกร วัดจีนประชาสโมสร (เลงฮกยี่) จังหวัดฉะเชิงเทรา เปนสวนทองของมังกร วัดมังกรบุปผา 
ราม (เลงฮ่ัวยี)่ จังหวดัจันทบุรี เปนสวนหางมังกร  ตอมารัชกาลท่ี 5 เสด็จประพาสมณฑลปราจีนบุรี 
ทรงมีความเล่ือมใสศรัทธาในพระคณาจารยจีนวังสสมาธิวัตร (สกเห็ง) ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ 
พระราชทานช่ือวัดเลงฮกยี่เปนภาษาไทยวา วัดจนีประชาสโมสร (วันชัย แกวไทรสุน, 2555) 
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ภาพท่ี 137  แผนผังแสดงตําแหนงรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดัจีนประชาสโมสร จังหวัดฉะเชิงเทรา 
 
 หลักฐานท่ีพบท่ีวัดจนีประชาสโมสร 
 รูปเคารพทาวจตุโลกบาลท้ังส่ีขนาดใหญ แตงกายแบบนกัรบจีน ต้ังอยูในวหิาร 
จตุโลกบาลโดยต้ังอยูท่ีดานขางของวิหารทัง้ 2 ดาน ดานละ 2 องค คลายกับท่ีวัดมังกรกมลาวาส  
รูปเคารพทาวเวสสุวัณต้ังอยูท่ีมุมดานขวาของวิหาร ซ่ึงเปนทางออกจากวหิารเขาสูบริเวณ 
พุทธสถาน (ภาพท่ี 138) 
   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 138  ทาวกุเวรมหาราช (เวสสุวณั) ในรูปแบบยืน สวมชุดนักรบจนี มือขวาถือเจดยี ต้ังอยู 
                   ในวิหารจตุโลกบาล วัดจีนประชาสโมสร จังหวัดฉะเชิงเทรา 
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 คติการสรางและการนับถือทาวเวสสุวณัในวัดพุทธมหายาน 
 สรางตามคติความเช่ือท่ีวาจตุโลกบาลเปนเทพท่ีปกปองจักรวาลและพระพุทธศาสนา อีก
ท้ังยังมีฐานะเปนหนึ่งในเทพธรรมบาล ซ่ึงเปนเทพผูมีหนาท่ีปองกันพระพุทธ ศาสนาโดยจะมี
หนาท่ีเฝาประตูทางเขาโบสถ วิหาร เพื่อขับไลภูติผีปศาจมิใหมารบกวนพระพุทธ ศาสนาและ
พุทธศาสนิกชน ดังนั้นจึงประดิษฐานจตุโลกบาลไวในวหิารหนาหรือวหิารจตุโลกบาล 
ซ่ึงเปนทางผานเขาสูพุทธสถานช้ันใน อันเปนสถานท่ีศักดิ์สิทธ์ิ เปนท่ีประดิษฐานพระประธานหรือ
พระพุทธเจา 3 องค และพระโพธิสัตว (ออมพร ตันกิติภญิโญ, 2546) 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณในวดัพุทธมหายาน 
 เนื่องจากรูปเคารพทาวเวสสุวัณหรือทาวกเุวรและจตุโลกบาลองคอ่ืน ๆ ประดิษฐานอยู
ในวหิารจตุโลกบาล เปนการสรางตามแบบแผนของวัดพทุธศาสนาฝายมหายาน อยูในตําแหนงท่ีทํา
หนาท่ีคุมครองปองกันศาสนสถาน ดงันัน้บทบาทของทาวเวสสุวณัในวัดพุทธฝายมหายานจึงอยูใน
ฐานะผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน 
 
การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบทาวเวสสุวัณ 
 ในการวิเคราะหบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัเพือ่หาความหมายและเช่ือมโยงหา
ความสัมพันธของขอมูล เพือ่นําไปสูความเขาใจตอการดาํรงอยูและการเปล่ียนแปลงของคติการนับ
ถือและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย ไดจําแนกขอมูลท่ีนํามาวิเคราะหเปน 
3 กลุมคือ  
 1.  การวิเคราะหจากหลักฐานรูปเคารพขนาดใหญ โดยพิจารณาจากคติการสราง  
รูปแบบ ตําแหนงท่ีพบ และประวัติความเปนมา 
 2.  การวิเคราะหจากหลักฐานท่ีเปนวัตถุมงคล ซ่ึงสรางข้ึนจากความเช่ือและคติการนบัถือ
ทาวเวสสุวณั 
 3.  การวิเคราะหจากการปฏิบัติในการสักการะบูชา ส่ิงของในการสักการะบูชา  
หรือกิจกรรมท่ีสืบเนื่องมาจากคติการนับถือทาวเวสสุวณั 
 1.  ภาพรวมการวิเคราะหหลักฐานท่ีเปนรูปเคารพขนาดใหญ มีดังนี้  
 คติการสรางและรูปแบบของรูปเคารพขนาดใหญในวดัศรีลอม จังหวดัลําปาง วัดพระ
ธาตุดอยเขาควาย จังหวัดเชียงราย และวัดพระธาตุดอยสุเทพราชวรวหิาร จังหวดัเชียงใหม  
มีความคลายกนัคือ สรางตามคติการนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะหนึ่งในจตุโลกบาล ท่ีพระพุทธ 
ศาสนานํามาเปนผูพิทักษรักษาพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน ดังนั้นตําแหนงประดิษฐานของรูป
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เคารพทาวเวสสุวัณจึงอยูบริเวณดานหนาพทุธสถานสําคัญคือ อุโบสถ ซ่ึงมีพระประธานท่ีเปน
พระพุทธรูปขนาดใหญประดิษฐานอยู เปนสัญลักษณแทนองคพระพุทธเจา มิไดคํานึงถึงทิศ 
ท่ีประจําอยูคือทิศเหนือ ซ่ึงถาทําหนาท่ีอารักขาพระอุโบสถ มักจะสรางรูปเคารพอยู 2 ขางประตู
ทางเขาดังพบที่วัดศรีลอม วดัพระธาตุดอยเขาควาย และวัดพระธาตุดอยสุเทพ ถาทําหนาท่ีอารักขา
สัญลักษณแทนองคพระพุทธเจาเพียงอยางเดียว มักจะสรางรูปเคารพเพียงองคเดียวดังพบท่ี 
วัดศรีลอม รูปเคารพประดิษฐานอยูดานขางของตนโพธ์ิท่ีตํานานพื้นบานเช่ือวาสืบตอเมล็ดพันธุ 
จากตนโพธ์ิตรัสรูของพระพุทธเจา และปลูกไวตรงท่ีพระพุทธเจาเคยเสด็จมาประทับ 
 สําหรับรูปแบบของรูปเคารพทาวเวสสุวณัขนาดใหญท่ีพบในวัดท้ัง 3 นี้ สรางในรูปแบบ
ของยักษทวารบาล คือเปนรูปยักษยืนถือกระบองยาว มีกายสีเขียว ยกเวนท่ีวัดพระธาตุดอยสุเทพท่ีมี
กายสีเขียว 1 องค และสีแดง 1 องค มงกุฏท่ีสวมเปนมงกฏุน้ําเตา ทรงเคร่ืองอยางยักษตามแบบแผน
รูปลักษณของทาวเวสสุวณัโดยท่ัวไป ซ่ึงอาจมีรายละเอียดตางกันไปบางตามความคิดของชางซ่ึง
เปนชางพื้นถ่ิน เชน อาวุธท่ีถือ ทาวเวสสุวณัจะมีกระบองเปนเอกลักษณของอาวุธประจํากาย การยืน
ในทาเฝาระวัง ปองกนัภยันตราย มักจะใช 2 มือถือกระบองยาวโดยมีสวนปลายยันพืน้ แตรูปเคารพ
ทาวเวสสุวณัท่ีซุมประตูทางเขาสูพระธาตุดอยสุเทพ ชางไดสรางรูปเคารพในทายืน เลียนแบบทา
ยักษในโขน ซ่ึงทานี้มีในไมรํากระบ่ีกระบองศิลปะการตอสูประจําชาติไทย มีช่ือทาวา “ไมรําทา
ยักษ” ซ่ึงมีการยอเขา แบะขา กางศอก มือแตะตนขา แสดงถึงความแข็งแกรง นาเกรงขาม เพื่อใหสม
กับบทบาทหนาท่ีผูพิทักษพทุธสถาน สันนิษฐานวาการถือกระบองยาวในลักษณะการยืนแบบนี ้
ดูจะขาดความสุนทรีย ชางจงึเพิ่มอาวุธท่ีมีอานุภาพในทองถ่ิน คือหอกและขวาน อยูในมือแตละขาง 
เพื่อใหดูนากลัวเกรงมากยิ่งข้ึน 
 รูปเคารพขนาดใหญท่ีพบท่ีวัดบึงตากาด จงัหวัดระยอง สรางข้ึนตามคติการสรางใน
ฐานะจตุโลกบาลผูพิทักษรักษาพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน แตรูปแบบของรูปเคารพเปน
รูปแบบยักษแบก โดยยืนแบกคานท่ีมีพระพุทธรูปของพระพุทธเจาพระองคแรกในกลัปนี้ประดิษ 
ฐานอยู อันหมายถึงการคํ้าชูพระพุทธศาสนา กายมีสีขาวตางจากรูปลักษณตามปกติของทาว
เวสสุวัณท่ีมีสีเขียว อันเกิดจากความคิดของผูสรางท่ีตองการความงายในการบํารุงรักษา ตําแหนง
ประดิษ ฐานรูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีวดันี้ อยูท่ีสองขางของทางเขาดานหนาดานละ1 องค ผูท่ีจะ 
เขาไปในเขตวดั ตองผานรูปเคารพนี้ ตําแหนงการประดิษฐานรูปเคารพจึงมาจากคตกิารนับถือท่ีวา
ทานเปนเจาแหงยักษและอมนุษยท้ังหลาย ดังนัน้ส่ิงช่ัวรายและอมนษุยท้ังหลายยอมเกรงเกรงหลีก
หนีไป ไมกลาเขาไปในเขตพุทธสถาน ลักษณะการแบกคานของรูปเคารพทาวเวสสุวัณนี้ ทําใหผูท่ี 
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พบเห็นพากันเลาขานวาเปนทาวเวสสุวณัแบกซุง และความแปลกของรูปแบบการสรางจากท่ีนยิม
ทําในรูปแบบยักษทวารบาลถือกระบองยนืเฝาอารักขาทางเขาพุทธสถาน มาเปนรูปแบบยักษแบก
พระพุทธเจายนืเฝาอารักขาทางเขาพุทธสถาน มีผลใหผูคนท่ีทราบมาเยี่ยมชมกันเปนจํานวนมาก  
ทําใหเกิดผลประโยชนพลอยไดแกทางวัดไปดวย 
 นอกจากนี้การเขียนยันตรูปทาวเวสสุวณัยืนถือกระบองยาวไวท่ีบานหนาตางของโบสถ 
นับวาเปนการปรับเปล่ียนรูปแบบประเพณีนยิมในการเขียนภาพจิตรกรรมฝาผนังภายในอุโบสถ 
จากภาพเทวดาหรือพุทธประวัติมาเปนยนัตทาวเวสสุวัณ ซ่ึงเม่ือปดบานหนาตาง ยอมส่ือความ
หมายถึงการเฝาอารักขาพระประธานภายในโบสถซ่ึงเปนสัญลักษณแทนพระพุทธเจา 
 ท่ีวัดโพธ์ิใหญ จังหวดัฉะเชิงเทรา รูปเคารพทาวเวสสุวณัขนาดใหญท่ีประดิษฐานอยูท่ี
สองขางซุมประตูหนาวัด เปนตําแหนงในการจัดวางตามคติการนับถือในฐานะเทพผูพิทักษพุทธ
สถานท่ีพบกันโดยท่ัวไป โดยสรางในรูปแบบของยักษยนืถือกระบองยาวในลักษณะเฝาระวัง
อารักขาท่ีทางเขาพุทธสถาน 
 สวนรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีประดิษฐานอยูในศาลาของวัดโพธ์ิใหญ สรางข้ึนตาม 
ความเช่ือเดิมท่ีวาทาวเวสสุวัณเปนนายผี เนื่องจากบริเวณปาชาของวัด เลากันวามีผีด ุการสรางรู
เคารพทาวเวสสุวัณไว ภูติ ผี ปศาจ ยอมเกรงกลัวหลีกหนไีป กรรมวิธีในการสรางจึงมีการใชวัสดุ
จากคัมภีรใบขอย และกระดาษจารึกอักขระอันเปนคาถาอาคมผสมกับปูนปน ปนเปนรูปยักษยืนถือ
กระบองยาว สวมมงกุฎยอดแหลม สวมเคร่ืองทรงยักษ การสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณองคนี้ของ
วัดโพธใหญ ตามคติการสรางดังกลาว สะทอนใหเห็นบทบาทและความสําคัญของทาวเวสสุวณั 
ท่ีมีความเช่ือมโยงระหวางคติการนับถือทาววเวสสุวณักบัวิถีชีวิตชาวบานท่ีพื้นเพเปนลาวพวน 
 หลักฐานรูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีวัดโปง จงัหวัดชลบุรีมีความแปลกตางจากท่ีพบในวดั
อ่ืนกลาวคือสรางจากแผนปูนปน มีความสูงประมาณ 1 เมตรหนา 15 เซนติเมตร มีจาํนวนหลายช้ิน 
สวนใหญอยูในสภาพชํารุด จากคําบอกเลาของทางวัด รูปเคารพนี้เปนสวนหนึ่งของกําแพงโบสถ
หลังเกา ซ่ึงสรางข้ึนเม่ือพ.ศ. 2389 จึงสันนษิฐานวาสรางตามคติการนับถือในฐานะเทพผูพิทักษ
พุทธสถาน ทําหนาท่ีพิทักษรักษาโบสถและพระพุทธเจาท่ีแทนดวยพระพุทธรูปประธานภายใน
โบสถ มีรูปแบบเปนยกัษยนืถือกระบองยาว สวมมงกุฏน้าํเตา ทรงเคร่ืองอยางยักษ ตามแบบนิยม 
 หลักฐานรูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีพทุธอุทยานทาวเวสสุวณั จังหวัดอุบลราชธานี ท่ีสราง
ข้ึนเม่ือพ.ศ. 2551 จากแรงศรัทธาและความเคารพนับถือในองคทาวเวสสุวัณมี 2 รูปแบบคือ  
 รูปแบบท่ี 1  เปนปูนปน หนาแบบเทพ สวมเคร่ืองทรง สวมมงกุฏน้ําเตา มือขวาถือ
กระบอง มือซายถือจักร ซ่ึงลักษณะดังกลาวนี้สวนท่ีเปนแบบแผนเดิม คือยืนถือกระบองยาว สวน
การถือจักรเปนการสรางตามความคิดสวนตัวจากพุทธประวัติตอนพระพุทธเจาแสดงอิทธิ 
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ปาฏิหาริยปราบทาวมหาชมพูบดี โดยทรงเคร่ืองจักพรรดิ อันมีจักรเปนหนึ่งในเครื่องทรงมหาราช 
รูปเคารพดังกลาวนี้จึงเปนการปรับเปล่ียนรูปแบบของอาวุธตามแนวคิดสวนตัว สวนรูปเคารพท่ี
สรางข้ึนใหมดานหนาศาลา สรางข้ึนตามคติการนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะโลกบาลผูคุมครอง ปก
ปกรักษาใหมนุษยอยูอยางปลอดภัย รมเยน็เปนสุข จึงสรางเปนรูปเคารพองคเดียวประดิษฐานใน
ตําแหนงท่ีผูคนมาเคารพสักการะบูชาไดสะดวก รูปแบบของรูปเคารพจึงเปนรูปแบบท่ีผูคนท่ัวไป
รูจักกันคือ เปนยักษยนืถือกระบอง กายสีเขียว สวมเคร่ืองทรงอยางยักษ เพียงแตสวมมงกุฏยอด
แหลม ไมใชมงกุฏน้ําเตา  
 รูปแบบท่ี 2  เปนรูปเครพปูนปนท่ีอยูดานหนาศาลา สรางเลียนแบบทาวชัมภลของทิเบต 
คือ ประทับนั่ง หัตถซายถือพังพอน มีงูพาดอยูท่ีอังสะดานขวา เทาเหยยีบหอยสังข ใสเคร่ืองทรง
กษัตริย สวมมงกุฏยอดแหลมทรงเต้ีย ซ่ึงรูปเคารพทาวชัมภลจะสรางข้ึนจากคตกิารนบัถือในฐานะ
เทพแหงความมั่งค่ังและธรรมบาลในพุทธศาสนานิกายมหายาน พระอาจารยปาลมผูสรางเปนผูท่ีได
ศึกษาเกี่ยวกับทาวเวสสุวณั นํารูปเคารพในรูปลักษณนีม้าสรางไวในพื้นท่ีซ่ึงคนสวนใหญนับถือ
ศาสนาพุทธแบบเถรวาท จึงเสมือนเปนการเผยแพรความรูและความเช่ือในอีกแบบหน่ึง  
 สําหรับรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีศาลหลักเมือง จังหวดัอุดรธานี เปนการสรางเพื่อเปน
สัญลักษณของจังหวดัอุดรธานีตามคติการนับถือจตุโลกบาล การเลือกเอาทาวเวสสุวณัมาเปน
สัญลักษณของจังหวดั โดยประดิษฐานอยูในตําแหนงสําคัญในบริเวณศาลหลักเมือง อาจเนื่องมา 
จากทาวเวสสุวัณมีฐานะเปนโลกบาลประจําทิศอุดร คลองกับช่ือของจังหวดัอุดรธานี ตําแหนงท่ี
ประดิษฐานหนาศาลหลักเมืองแสดงถึงบทบาทหนาท่ีสําคัญของทาน คือเช่ือวาบารมีของทาว
เวสสุวัณจะชวยปกปกรักษาชาวเมืองอุดรใหมีความปลอดภัย รมเย็นเปนสุข รูปแบบทาวเวสสุวณั 
ท่ีศาลหลักเมืองนี้ เปนไปตามแบบแผนอันเปนรูปลักษณของทาวเวสสุวัณในฐานะโลกบาลคือ  
เปนยกัษยนืถือกระบองยาว สวมเคร่ืองทรงอยางยักษ และสวมมงกุฏน้าํเตา มีกายสีเขียว 
 รูปเคารพขนาดใหญในวดัในพ้ืนท่ีภาคกลาง สวนใหญสรางข้ึนตามคติการนับถือทาว
เวสสุวัณในฐานะโลกบาลผูพิทักษรักษาพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน กลาวคือสรางในรูปแบบ
ยักษยืนถือกระบองในลักษณะอารักขา สวมเคร่ืองทรงอยางยักษ สวมมงกุฏน้ําเตาหรือยอดแหลม 
กายสีเขียว ประดิษฐานอยูในตําแหนงทวารบาล ทําหนาท่ีคอยปกปองคุมครองอารักขาพุทธสถาน
สําคัญ คือพระอุโบสถ ซ่ึงภายในมีพระพุทธรูปขนาดใหญประดิษฐานเปนประธาน อันเปน
สัญลักษณแทนองคพระพุทธเจา วัดท่ีสรางรูปเคารพขนาดใหญตามคติการสรางนี้ ไดแกวัดไผลอม 
จังหวดันครปฐม วัดหนามแดง จังหวัดสมุทรปราการ วดัสามชุก จังหวดัสุพรรณบุรี 
 ท่ีวัดปทุมวนาราม กรุงเทพฯ รูปเคารพทาวเวสสุวัณไมไดประดิษฐานอยูท่ีดานหนา 
พระอุโบสถ แตอยูในบริเวณทางเขาออกของสวนปาพระราชศรัทธา อันเปนสถานท่ีปฏิบัติธรรม 
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ของพุทธศาสนิกชน อาจเกดิจากความเช่ือท่ีวา ทาวเวสสุวัณจะชวยปกปองคุมครองผูท่ีปฏิบัติธรรม 
และคุมครองมิใหภติูผี ปศาจหรืออมนุษย เขามารบกวนทํารายผูท่ีอยูในสถานปฏิบัติธรรม 
 ท่ีวัดทาอิฐ จังหวัดนนทบุรี และวดัหนาพระเมรุ จังหวัดพระนครศรีอยธุยา รูปเคารพทาว
เวสสุวัณแกะสลักจากไม ประดิษฐานอยูในตําแหนงสําหรับสักการบชูาในฐานะโลกบาล มิใชสราง
ตามคติพิทักษพุทธสถาน  
 สวนท่ีวดัเกตุมดีศรีวราราม จังหวดัสมุทรสาคร และวัดบานทึง จังหวดัสุพรรณบุรี ไมได
อยูในตําแหนงทวารบาล แตต้ังอยูกลางแจงสําหรับใหผูคนสักการบูชาในฐานะโลกบาล 
 วัดท่ีพบการสรางรูปเคารพทาวเวสสุวณัในรูปแบบการประทับนั่งบนแทนประทับ  
หอยพระบาทซาย คือท่ีวัดจฬุามณี จังหวัดสมุทรสงคราม และท่ีวดัหนองหอย จังหวัดราชบุรี 
ตางกันท่ีการถืออาวุธ รูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีวดัหนองหอยเปนหนายกัษ หัตถซายถือกระบองส้ัน
ปลายช้ีข้ึน หัตถขวาถือดอกบัว สวนท่ีวัดจฬุามณเีปนหนาเทพ สวมมงกุฏยอดน้ําเตา หัตถซายถือ
แวนสุริยกานต หัตถขวาถือดอกบัว 3 ดอก สวมเคร่ืองทรงเทวดา จะเห็นไดวาท้ัง 2 วัดมีคติ 
การสรางแตกตางกัน ท่ีวัดจฬุามณีสรางตามคติการเปนเทพจตุโลกบาล จึงมีรูปลักษณของหนาเปน
เทพ เคร่ืองทรงเทวดา แตยังคงสัญลักษณการสวมมงกุฏยอดน้ําเตา และมีกายสีทอง การถือแวน 
สุริยกานตอาจหมายถึงการทําหนาท่ีโลกบาลในการออกตรวจตราพฤติกรรมของมนุษย ทุกวันพระ 
ข้ึน-แรม 15 คํ่า สวนดอกบัว 3 ดอก อาจหมายถึงพระไตรปฎกคัมภีรสําคัญในพระพทุธศาสนา 
ส่ือถึงพระธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธเจาท่ียึดถือเปนสรณะ สวนเทาท่ีเหยยีบกระโหลกศรีษะ
หมายถึงการมีอํานาจอยูเหนอืภูติผีปศาจและอมนุษยท้ังปวง  
 สําหรับวัดหนองหอย รูปแบบเปนหนายักษ ถือกระบองสั้น อาจเปนการรักษาเอกลักษณ
ของรูปเคารพทาวเวสสุวณัเอาไว การถือดอกบัวอาจมีความหมายเชนเดยีวกับท่ีวดัจฬุามณี การถือ
กระบองส้ันอันเปนเทพศาสตราท่ีมีอานุภาพรายแรงชูข้ึน อาจหมายถึงอํานาจในการปราบปราม 
ส่ิงช่ัวราย และอมนุษยท้ังหลาย 
 วัดท่ีมีคติการสรางรูปแบบและตําแหนงประดิษฐานตางจากท่ีอ่ืนคือ วดัโพธทองนอก 
จังหวดัอางทอง ท่ีสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณยืนอยูเหนอืหลังคาเมรุเผาศพของวัด มีรูปแบบเปน
ยักษ กายสีเขียว สวมมงกุฏน้าํเตายอดแหลม สวมเคร่ืองทรงอยางยักษ หัตถขวาถือกระบองยาว 
หัตถซายถือบัญชีรายช่ือคนตายคนเปน การถือบัญชีรายช่ือและตําแหนงการยืนอยูเหนือเมรุ 
สันนิษฐานวานาจะมาจากคติความเช่ือท่ีวา ทาวเวสสุวณัมีหนาท่ีเกีย่วของกับยมโลกดวย ซ่ึงอาจสืบ
เนื่องมาจากในไตรภูมิกถา จากการที่กลาวถึงทานและบริวารคอยจดบันทึกกรรมดกีรรมช่ัว 
ของมนุษย ผูทํากรรมดีจะนํารายช่ือไปแจงตอเทวสภาในสวรรคช้ันดาวดึงส สวนผูทํากรรมช่ัวจะนํา
รายช่ือและกรรมท่ีกระทําสงตอใหยมโลกพิจารณาโทษ ความเช่ือมโยงระหวางยมราชและ 
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ทาวเวสสุวณัปรากฏในคํากลาวบูชากอนสวดคาถาชินบัญชรของสมเด็จโต พรหมรังษ ีวัดระฆังวา  
“อิติปโส ภะคะวา ยมมะราชาโน ทาวเวสสุวัณโณ มรณังสุขัง อะหังสุขะโต ทาวเวสสุวัณโณ  
นะโมพุทธายะ...” 
 ท่ีวัดพระมหาธาตุวรมหาวหิาร จังหวดันครศรีธรรมราช รูปเคารพทาวเวสสุวัณสราง 
ตามคติการนับถือในฐานะโลกบาลผูพิทักษพระพุทธศาสนนาและพุทธสถาน ในรูปแบบยักษยืนถือ
กระบองยาว อารักขาทางข้ึนสูพระธาตุ 
 ท่ีวัดมัชฌิมาวาส จังหวัดสงขลา สรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณในรูปแบบเทพกุเวรใน 
ฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง เปนการสรางตามแบบรูปเคารพเดิมท่ีพบท่ีอําเภอสทิงพระ จังหวดัสงขลา 
(จัดแสดงอยูในพิพิธภณัฑสถานแหงชาติ วัดมัชฌิมาวาส) รูปเคารพนี้สรางข้ึนใหมดวยโลหะ 
สําหรับใหผูคนสักการะบูชาอยูภายในวัดมัชฌิมาวาส จังหวัดสงขลา นอกจากนี้ท่ีวัดยงัมี 
การสรางรูปเคารพทาวจตุโลกบาลไวท่ี 4 มุมของกําแพงวดั โดยรูปเคารพทาวเวสสุวณัประดษิฐาน
อยูท่ีดานทิศเหนือ เปนรูปยกัษ สวมเคร่ืองทรงอยางยักษ สวมมงกุฏยอดน้ําเตา ถือกระบองส้ันดวย
มือท้ังสองขาง ในลักษณะเตรียม พรอมปกปองคุมครองภยันตรายแกพทุธสถานภายในวัด เปนการ
สรางตามคติการนับถือจตุโลกบาลในฐานะเทพผูพิทักษพทุธศาสนาและพุทธสถาน 
 2.  ภาพรวมการวิเคราะหหลักฐานท่ีเปนวัตถุมงคลรูปทาวเวสสุวัณ 
 มีการสรางวัตถุมงคลในแหลงขอมูลหลายวัด ท้ังนี้อาจเนือ่งมาจากความตองการพื้นฐาน
ในการดํารงชีวิตของคนเราคือการมีชีวิตอยูอยางปลอดภยั และการอยูดกีินดี อันเปนปจจัยท่ี 
ทําใหเกิดความสุขในการดํารงชีวิต วิถีชีวติของผูคนในแตละยุคสมัย แมจะตางกันไปตามลักษณะ
การเมืองการปกครอง สภาพสังคมและเศรษฐกิจ แตความเช่ือในเร่ืองอิทธิปาฏิหาริย ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ
และผีสางเทวดา ยังคงมีสืบทอดตอกันมาจนถึงปจจุบัน ภยันตรายตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมและ
บานเมือง ทําใหคนตองการสิ่งยึดเหนี่ยวอันเปนท่ีพึ่งทางใจ รวมถึงความเจริญรุงเรืองใน 
การประกอบอาชีพ ซ่ึงสงผลใหดํารงชีวิตอยางมีความสุข ความตองการดังกลาวของผูคนผนวกกัน
กับความเช่ือในส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ไสยศาสตร เวทมนต คาถาอาคม จึงเกิดมีการสรางวัตถุมงคล เคร่ืองราง
ของขลังข้ึนมา เพื่อตอบสนองตอความตองการดังกลาว วตัถุมงคลท่ีพบสวนใหญจะมีสัญลักษณ
เปนรูปบุคคลหรือส่ิงท่ีเคารพ นับถือ และมีขนาดท่ีสะดวกในการพกติดตัวไปไดงาย เชน 
พุทธศาสนิกชนทําเปนพระพุทธรูปแบบตาง ๆ เพื่อเปนสรณะเตือนใจใหทําความดี ละเวน 
ความช่ัว นอกจากพระพุทธรูปแลว อาจนํารูปของอริยสงฆท่ีเคารพนับถือมาเปนสัญลักษณ  
โดยสรางในรูปแบบตาง ๆ และวัสดุท่ีตางกันไปตามความเช่ือของแตละกลุมบุคคล 
 คติการสรางวัตถุมงคลท่ีสืบเนื่องมาจากคติการนับถือทาวเวสสุวัณ พบวาสรางข้ึนจาก
ความเช่ือและคติการนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะโลกบาล โดยเช่ือวาทานเปนเจาแหงยักษ บรรดา
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ภูติผีปศาจและอมนุษยท้ังปวงเปนบริวารของทาน การมรูีปเคารพของทานติดตัว บารมีของทานจะ
ชวยคุมครองปองกันใหพนจากภยันตรายท้ังปวง คุณไสย ส่ิงช่ัวราย รวมทั้งภูติผีปศาจ อมนุษย
ท้ังหลายหลีกหนีไมกลามารบกวนทําอันตราย วัตถุมงคลท่ีสรางตามคตินี้สวนใหญ จะสรางใน
รูปแบบท่ีมีรูปทาวเวสสุวณัเปนยักษ ยนืถือกระบองยาวในทาอารักขา ดังเชน พบท่ีวดัสุทัศนเทพ 
วรารามราชวรมหาวหิาร วัดศรีลอม วัดจุฬามณี วดัโพธ์ิใหญ และวัดเกตุมดีศรีวราราม เปนตน 
 สําหรับวัตถุมงคลท่ีสรางตามคติการนับถือในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง โดยมีความเชื่อ
วาทานเปนผูประทานทรัพยสมบัติและโชคลาภ การมีรูปของทานจะทําใหการคาขายเจริญรุงเรือง 
โดยจะสรางใน 2 รูปแบบคือ เปนรูปทาวเวสสุวัณหนาเทพ ดังพบท่ีวดัศรีลอม หรือทําในรูปแบบ
เทพชัมภล ดังพบท่ีวัดมัชฌิมาวาสซ่ึงทําจากวัสดุเนื้อผงไมใชโลหะ  
 จอกจากนี้ยังพบวามีการสรางเคร่ืองรางของขลังจากความเช่ือในอานภุาพของอาวุธ
ประจํากายของทาวเวสสุวณั คือคทาหรือกระบองส้ัน ซ่ึงกลาววาเปนหนึ่งในหาเทพศาสตราวุธ  
ท่ีมีอานุภาพรายแรงสูงสุด อันไดแก เนตรของพระยายม บวงบาศกของอาฬวกยกัษ วชิราวุธของ
พระอินทร คทาของทาวเวสสุวัณ และจักรของพระนารายณ โดยมีการนํารูปทาวเวสสุวัณมาเปน
สวนดามของมีดหมอ ดังพบท่ีวัดเกตุมดีศรีวราราม และการทํากระบองส้ันของทาวเวสสุวัณขนาด
เล็ก ยาว 2 เซนติเมตร สําหรับพกพาติดตัว ดังพบท่ีวดัโพธ์ิใหญ จังหวัดฉะเชิงเทรา  
 รูปแบบของวตัถุมงคลสรางโดยวดัตาง ๆ ท่ีเปนแหลงขอมูล และวัสดใุนการทําวัตถุ
มงคล มีดังนี้ 
 รูปหลอลอยองคขนาดเล็ก  เปนรูปทาวเวสสุวัณยนืถือกระบองยาว ใชวสัดุเปนเงินหรือ
โลหะสําริด พบท่ีวัดศรีลอม วัดจฬุามณี วดัหนองหอย วดับานทึง วัดโพธ์ิใหญ วัดสุทัศนเทพวรา
รามราชวรมหาวิหาร วัดทาอิฐ วัดเกตุมดีศรีวราราม วัดหนามแดง 
 เหรียญหวงหอยกับสรอยคอท่ีมีรูปทาวเวสสุวัณเปนสัญลักษณ  ทําจากวัสดุเนื้อเงิน  
นวโลหะ โลหะชุบหรือเคลือบ พบท่ีวัดศรีลอม 
 ผายันตรูปทาวเวสสุวัณ  สวนใหญจะสกรีนยันตและรูปทาวเวสสุวณัลงบนผาแดงหรือผา
ขาว พบท่ีวดัศรีลอม วัดจุฬามณี วดัหนองหอย วัดบานทึง วัดสุทัศนเทพวรารามราชวรมหาวิหาร  
วัดทาอิฐ วัดเกตุมดีศรีวราราม วัดหนามแดง 
 นอกจากนี้พบวาท่ีวดัจฬุามณี มีการทํายนัตทาวเวสสุวัณโดยใชวัสดุเปนแผนทองแดง  
ซ่ึงการปรับเปล่ียนวัสดใุนการสรางเชนนี้ อาจเปนดวยเหตุผล 2 ประการคือ  
 ประการแรกเกิดจากความกาวหนาทางเทคโนโลยีทางการผลิต  
 ประการท่ีสองคือการเพ่ิมความขลังของแผนยันต ดวยมีความเชื่อกนัวา โลหะทองแดงมี
คุณสมบัติบรรจุพุทธคุณดกีวาผา จึงเปนการเพ่ิมมูลคาของแผนยันตดวยวัสดุท่ีนํามาสราง 
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 3.  ภาพรวมของการสักการบูชาทาวเวสสุวัณและกจิกรรมท่ีสืบเนื่องมาจากคติการนับถือ
ทาวเวสสุวณั 
 ผูท่ีมาสักการรูปเคารพทาวเวสสุวัณตามแหลงขอมูลในภมิูภาคตาง ๆ สวนใหญจะมีการ
สักการบูชาดวยความเช่ือวา บารมีของทาวเวสสุวัณจะชวยคุมครองปองกันใหพนจากภยันตรายท้ัง
ปวง การสักการบูชาทาวเวสสุวัณถือวาเปนมงคลแกตัวเอง อีกท้ังยังเช่ือวา ทานจะชวยดลบันดาลให
ประสบผลสําเร็จในส่ิงท่ีตองการได ทําใหเกิดการบนบานและการแกบน รวมถึงกิจกรรมอ่ืน ๆ เชน 
ประเพณกีารบวงสรวงประจําป ซ่ึงความเช่ือดังกลาวขางตนสืบเนื่องมาจากบทบาทหนาท่ีของทาว
เวสสุวัณ ตามคติการนับถือในฐานะโลกบาลผูคุมครอง ปองกัน ดแูลโลกมนุษยและสวรรค 
ส่ิงของท่ีนํามาสักการบูชา ในแตละทองท่ีมีความคลายและความแตกตางตามความเช่ือและการหา
ไดงายในทองถ่ินนั้น ท่ีพบในแหลงท่ีรวบรวมขอมูล กลาวโดยสรุปมีดงันี้ 
 1.  สักการบูชาดวยดอกไม ธูปเทียน ตามท่ียังปฏิบัติกันโดยท่ัวไป โดยที่วัดจดัให หรือ
จัดหามาเอง ไมไดจํากดัจํานวนหรือประเภทดอกไม  
 2.  สักการบูชาดวยดอกกุหลาบสีแดง 9 ดอก ธูป 9 ดอก ดังพบท่ีวัดจุฬามณี ซ่ึงมีบทสวด
บูชาทาวเวสสุวัณติดปายไวดังนี้ “อิติปโส ภะคะวา ยมมะราชาโน ทาวเวสสุวัณโณ มรณังสุขัง 
อะหังสุคะโต นะโม พุทธายะ ฯ ทาวเวสสุวัณโณ จตุมหาราชิกา ยักขะพันตา ภัทภูริโต เวสสะ  
พุสะ พุทธัง อรหัง พุทโธ  ทาวเวสสุวณัโณ นะโม พุทธายะ”  
 3.  สักการบูชาดวยของสีแดง ดอกไมสีแดง น้ําแดง ดวยเช่ือวาทานชอบสีแดงเพราะเปน
ยักษสําหรับดอกไมสีแดงนี้ ท่ีพุทธอุทยานทาวเวสสุวณั จังหวดัอุบลราชธานี ใชในการบวงสรวง 
จะตางจากท่ีอ่ืน คือใชดอกลีลาวดีสีแดง เพราะเช่ือวาดอกลีลาวดีเปนดอกไมบนสวรรค 
 4.  การบนบานและการแกบน มีการแกบนเม่ือประสบผลสําเร็จในส่ิงท่ีบนขอเอาไว 
ตามความเช่ือของแตละบุคคล สวนใหญจะเปนผลไมใสถาดในจํานวน 5 7 หรือ 9 อยาง อาหารคาว
หวาน ท่ีพบวาแปลกตางไปจากท่ีอ่ืนคือท่ีวดัหนามแดง จงัหวัดสมุทรปราการ แกบนดวยกุหลาบ
แดง และหอยแครงลวก อาจเปนเพราะความเช่ือวาทานเปนยักษ ชอบของสดของคาว คลายกับท่ีวดั
ศรีลอม แกบนดวยเนื้อหมูสามช้ันตามความเช่ือในตํานานพื้นถ่ิน สวนท่ีวัดเกตุมดีศรีวราราม  
แกบนดวยการจุดประทัด เพราะท่ีพวงประทัดมีตัวเลขอาจมีโชคลาภจากการเส่ียงโชค และแกบน
ดวยขนมจีนน้าํยาปาปลารา ซ่ึงเปนความพงึพอใจของผูนาํมาแกบนเอง  
 5.  ประเพณกีารบวงสรวงประจําป พบวามีการจัดทําเปนประจําของทุกป ปละคร้ัง  
มีข้ันตอนและพิธีกรรมในการบวงสรวงแตกตางกันไป ตามธรรมเนียมปฏิบัติของแตละแหง โดย
พบวาในการบวงสรวงน้ันเปนพิธีท่ีจัดข้ึนเพื่อบวงสรวงบูชาทาวเวสสุวัณองคเดียว และการจัดพิธี
บวงสรวงครอบครู โดยมีการบูชาทาวเวสสุวัณรวมดวย โดยท่ีวดัศรีลอม จะจดับวงสรวงบูชาทาว
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เวสสุวัณ ในเดอืยมิถุนายน ของทุกป พุทธอุทยานทาวเวสสุวัณ จะจัดบวงสรวงบูชาทาวเวสสุวณั ใน
เดือนมีนาคม-เมษายน ของทุกป วัดโพธ์ิใหญ จะจัดพิธีครอบครูและบวงสรวงบูชาทาวเวสสุวัณ ใน
วันเสารแรกของเดือนเมษายนของทุกป วัดเกตุมดีศรีวราราม จะจัดพิธีครอบครูและบวงสรวงบูชา
ทาวเวสสุวณั ในเดือนเมษายนของทุกป 
 ผูวิจัยไดทําตารางแสดงหลักฐานท่ีพบ บทบาท และรูปแบบของทาวเวสสุวัณในแหลง 
ขอมูลภาคสนาม จากผลการวิเคราะหขอมูลภาคสนามไวดังตารางดานลางนี้ 
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ตารางที่ 2  หลักฐานที่พบ บทบาท และรูปแบบของทาวเวสสุวัณในแหลงขอมูลภาคสนาม  
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
แหลงขอมูลจากวัดฝายเถรวาท 
วัดศรีลอมจังหวัดลําปาง 

 
1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
5 องค  
2.  วัตถุมงคล  
 
 
 
 
 
 
3.  การบูชา 

 
- สรางดวยปูนปนเปนรูปยกัษอยูในทายนื ถือกระบอง  
ยาว กายสีเขียว 
- รูปหลอลอยองค มีหลายขนาด ทั้งสําหรับตั้งบูชา และ
พกพา อยูในรูปแบบยืนถือกระบอง 
- เหรียญโลหะรูปทาวเวสสุวณั 
- ผายันตรูปทาว เวสสุวณั  
- มีการบนและการแกบน ดวยหมูสามชั้นหรือหมูดิบ
ทั้งตัว 
- พิธีบูชาทาวเวสสุวัณ จัดทําเปนประเพณีในวันที่ 9 
เดือนมิถุนายนของทุกป 
- บูชาจะไหวดวยดอกกหุลาบสีแดงและธูป 9 ดอก 
- มีคาถาบูชา   

 
- ผูพิทักษพุทธศาสนาและ
พุทธสถาน 
- ผูคุมครองรักษาโลก 
และมนษุย 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
วัดพระธาตุดอยเขาควาย 
จังหวดัเชียงราย 

1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
2 องค  
2.  วัตถุมงคล  
3.  การบูชา 

- สรางดวยปูนปน เปนรูปยกัษอยูในทายนื ถือกระบอง 
ประดับผิวกายดวยกระจกสี 
- 
- 

- ผูพิทักษพุทธศาสนาและ
พุทธสถาน  
 

วัดพระธาตุดอยสุเทพราชวรวิหาร 
จังหวดัเชียงใหม 

1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณั 
2. องค อยูในซุมดานซาย
และขวาของประตูทาง 
เขาดานหนาวดั  
2. วัตถุมงคล  
3.  การบูชา 

- สรางดวยปูนปน เปนรูปยกัษอยูในทายนืถือกระบอง
ยาว 1 องค 
- ถือขวานในมือซาย และถือหอกในมือขวา  
1 องค 
- 
- บูชาดวยดอกไม ธูป เทียน 
- มีคาถาบูชา      

- ผูพิทักษพุทธศาสนาและ
พุทธสถาน 

วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
นครศรีธรรมราช 

1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณั 
1 องค อยูที่เชิงบันไดขึ้น
พระธาตุ  
2.  วัตถุมงคล  
3.  การบูชา 

- สรางดวยปูนปน เปนรูปยกัษอยูในทายนื ถือกระบอง
ยาวกายสีเขียว 
 
- 
- 

ผูพิทักษพุทธศาสนาและ 
พุทธสถาน 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
วัดมัชฌิมาวาสวรวิหาร  
จังหวดัสงขลา 
 
 

1.  รูปเคารพขนาดใหญ 
1.1  รูปเคารพของทาว 
จตุโลกบาลประจําอยูทั้ง  
4 มุมของกําแพงวัด 
1.2  รูปเคารพทาวกุเวรอยู
ดานหนาพิพิธภัณฑ สถาน
แหงชาติ มัชฌิมาวาส 
2. วัตถุมงคล 
 
3. การบูชา  

 
- สรางดวยปูนปน เปนรูปยกัษอยูในทายนื หัตถซายจับ
สวนกลางกระบอง หัตถขวาจับดามกระบอง 
 
- หลอดวยโลหะ อยูทานั่งแบบลลิตาสนะ มือซายถือตัว
พังพอนตามของเดิมที่เคยพบในบริเวณนี้ 
 
- รูปทาวกุเวรในทานั่งตามแบบพระพิมพเกาที่เคยพบใน
บริเวณนี ้
- บูชาดวยดอกไม ธูป เทียน น้ําแดง 

 
- ผูพิทักษพุทธศาสนาและ
พุทธสถาน 
 
- เทพแหงความมั่งคั่ง ร่ํารวย 
 
 
- เทพแหงความมั่งคั่ง ร่ํารวย 
 

วัดจฬุามณี จังหวัดสมุทรสงคราม 1.  รูปเคารพขนาดใหญ 5 
องค อยูทางไปอุโบสถ  
 
2. วัตถุมงคล  
 

- ในรูปแบบหนาเทพ นั่งบนแทนประทับ มือขวาถือดอก 
บัว 3 ดอก  มือซายถือแวนสุริยกานต หลอดวยสําริด 1 
องค ปูนปน 1 องค 
 - ในทายืนถือกระบอง  หนาเทพ 2 องค หนายักษ 1 องค  
- รูปหลอลอยองคขนาดเล็ก เปนรูปยักษยนืถือกระบอง 

 - ผูคุมครองรักษาโลกและ
มนุษย 
 
- ผูคุมครองรักษาโลกและ
มนุษย 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
  

 
 
3.  การสักการะบูชา 

- เหรียญเปนรูปยักษยืนถือกระบอง 
- ผายันต รูปทาวเวสสุวณั ในทานั่งและยนื 3 องคในแผน
เดียวกัน 
- บูชาดวยดอกกุหลาบแดง 9 ดอก ธูป 9 ดอก 

 

วัดหนองหอย จังหวดัราชบุรี 1.  รูปเคารพขนาดใหญ 
อยูที่หนาวิหาร 
เจาแมกวนอิม 
2.  วัตถุมงคล 
 
3.  การบูชา 

- สรางดวยปูนปน ในรูปแบบยักษ อยูในทานั่งบนแทน 
ที่ประทับ มือขวาถือดอกบัว 3 ดอก มือซายถือกระบอง 
ขาขวาวางราบกับที่ประทับ หอยขาซายลงบนพื้น 
- รูปหลอลอยองคสําหรับบูชา รูปหลอลอยองคขนาดเล็ก 
และผายันต  
- มีคาถาบูชา   

- ผูคุมครองรักษาโลกและ
มนุษย  
 
- ผูคุมครองปองกันภยันตราย
ทั้งปวง  

วัดบานทึง จังหวัดสุพรรณบุรี 1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
2 องค อยูที่ดานหนาวัด
และในศาลา 
2.  วัตถุมงคล 
 
 

- สรางดวยปูนปน เปนรูปยกัษ อยูในทายนืถือกระบอง 
อยูที่ดานหนาวัด 1 องค อีก 1 องคเปนการซอมจาก
ของเดิมที่ชํารุดตั้งไมไดจึงวางในทานอนราบอยูในศาลา 
- รูปหลอลอยองคเปนรูปยักษยืนถือกระบอ 
- สติ๊กเกอรติดหนารถ 
- ผายันต  

- ผูคุมครองรักษาโลกและ
มนุษย  
 
- ผูคุมครองปองกันภยันตราย
ทั้งปวง 210



207 

ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
 3. การบูชา - มีคาถาบูชา    

วัดโพธิ์ทองนอก จังหวัดอางทอง 1.รูปเคารพขนาดใหญ 1 
องค ยืนอยูเหนือหลังคา
เมรุของวัด  
2.  วัตถุมงคล 
3.  การบูชา 

- สรางดวยปูนปน เปนรูปยกัษ อยูในทายนื มือขวา ถือ
กระบอง มือซายถือบัญชีรายชื่อคนเปนคนตาย 
 
- 
- 

- ผูตรวจตราดแูลการทําความดี
ความชั่วของมนุษย 

วัดสามชุก จังหวัดสุพรรณบุรี 1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
1 องค อยูดานซายของ
อุโบสถ 
2.  วัตถุมงคล 
3.  การบูชา                          

- สรางดวยปูนปน เปนรูปยกัษ อยูในทายนืถือกระบอง 
 
 
- 
- ดอกไม ธูป เทียน น้ําแดง 
- มีคาถาบูชา  

- โลกบาลผูคุมครองดูแลรักษา
โลกมนุษย 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
วัดบึงตากาด  จังหวดัระยอง 1.  รูปเคารพขนาดใหญ  

2 องคที่สองขางประตู
ทางเขาวัด 
 
 
2.  ยันตรูปทาวเวสสุวณัที่
บานหนาตางและประตู
โบสถ  
3.  วัตถุมงคล 
4.  การบูชา 

- ทั้ง 2 องค เปนปูนปน ใน รูปแบบยักษยนืยอเขา มี 4 กร 
องคดานซาย 1 กรบนซายยกขึ้นแบกคานรองรับซุม
พระพุทธรูป กรบนขวาถือดอกบัวบาน 2 กรลางยกขึ้น
ประนม องคดานขวา 2 กรบน ยกขึ้นแบกคานรองรับซุม
พระพุทธรูป กรลางขวาถือฆอน กรลางซายถือกระบอง 
- เปนการเขียนยันตรูปทาวเวสสุวัณขนาดใหญ  
เปนรูปยักษยนืถือกระบอง 
 
- 
- ดอกไม ธูป เทียน และเครื่องดื่มชูกําลัง (เขาใจวายักษ
ยืนแบกซุงอยูตลอด เวลา จึงถวายดวยเครื่องดื่มชูกําลัง) 

- ผูพิทักษพุทธศาสนาและ
พุทธสถาน 
 
 
 
 - ผูพทิักษพุทธสถาน 

วัดหนาพระเมรุ จังหวดัพระนคร
ศรี อยุธยา 

1.  รูปเคารพขนาดใหญ 1 
องค ตั้งอยูในวิหารหลัง
พระอุโบสถ  
2.  วัตถุมงคล 
3.  การบูชา 

- แกะสลักจากไมลงรักปดทอง เปนรูปยักษ ยืนถือ
กระบอง 
 
-  
- ดอกกุลาบแดง ธูป เทียน น้ําแดง 

- โลกบาลผูคุมครองดูแลรักษา
โลกมนุษย 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
  - มีคาถาบูชา  

วัดนพทองดีศรีพฤฒาราม  
(วัดโปง) จังหวัดชลบุรี 
 

1.  รูปเคารพ เปนแผน 
ปูนปน สูงประมาณ 1 
เมตรเศษ จํานวนหลาย
แผน 
2.  วัตถุมงคล 
3.  การบูชา 

- เปนรูปยกัษยนืถือกระบอง ทําเปนแผนปูนปน  
หนาประมาณ 15 ซม. สูงประมาณ 1 เมตร มีจํานวน
หลายชิ้น ทั้งอยูในสภาพชํารุดเกือบทั้งองคและ 
ยังคงสภาพชํารุดไมมาก 
- 
- 

- ผูพิทักษพุทธสถาน 

วัดสุทัศนเทพวรารามราช
วรมหาวิหาร 

1.  ไมพบรูปเคารพขนาด
ใหญ 
2.  วัตถุมงคลรูปทาว
เวสสุวัณหลอลอยองค
ขนาดเล็กสําหรับพกพา 
และผายันตรูปทาว
เวสสุวัณ  
3.  การบูชา 

 
 
- รูปหลอลอยองค เปนรูปยกัษยนืถือกระบอง 
- ผายันตรูปทาวเวสสุวณั 
 
 
 
- 

 
 
- ผูคุมครองปองกันภยันตราย
ทั้งปวง 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
วัดปทุมวนาราม กรุงเทพฯ  1.  รูปเคารพขนาดใหญ 2 

องค อยูที่ดานในทางเขา
สวนปาพระราชศรัทธา 
ดานละ 1 องค 
2.  วัตถุมงคล 
3.  การบูชา 

- เปนปูนปน ในรูปแบบยกัษยืนถือกระบอง กายสีเขียว 1
องค สีแดง 1 องค 
 
 
- 
- ดอกกหุลาบแดง น้ําแดง 

- ผูพิทักษพุทธศาสนาและ 
ผูปฏิบัติธรรม  
 

วัดโพธิ์ใหญ จงัหวัดฉะเชิงเทรา 1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
3 องค 
1.1   อยูในศาลา ดานขาง
วิหารของวดั 1 องค 
 
1.2  ตั้งอยูที่ประตูทางเขา
วัด 2 องค  

 
 
-  เปนปูนปน รุปยักษยืนถือกระบองยาว เนื้อปูนผสม
ดวยผงกระดาษใบลานลงอักขระ 
 
- เปนปูนปนขนาดใหญรูปยกัษยนืถือกระบอง 2 องค 
องคขวามือกายสีชมพู องคซายมือกายสีเขียว 

 
 
- โลกบาลผูเปนเจาแหงภตูิ ผี 
ปศาจและอมนุษย 
 
- ผูพิทักษพุทธสถาน 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
 2. วัตถุมงคล  

 
 
3. การบูชา 
 

- เปนรูปหลอลอยองคขนาดเล็กสําหรับพกพาติดตัว  
- กระบองทาวเวสสุวัณขนาดความยาวประมาณ 2 
เซนติเมตร สําหรับพกพาตดิตัว 
- บูชาดวยธูป 3 ดอก ทองคําเปลว 3 แผน ผาแดงและ
พวงมาลัย ซึ่งทางวัดจดัใหเปนชุด บริจาคตามศรัทธา  
- การจัดพิธีไหวครูทาวเวสสุวัณ ทําในเดือนเมษายนของ
ทุกป 

- ผูคุมครองปองกันภยันตราย
ทั้งปวง 

วัดทาอิฐ จงัหวัดนนทบุรี 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณั
ขนาดใหญ แกะสลักดวย
ไมประดู 
 
2.  วัตถุมงคล สรางเปน
รูปเคารพทาวเวสสุวัณ
หลอลอยองค  
3. การบูชา 

- แกะสลักจากไมประดู ในรูปแบบยักษยนืถือกระบอง 
- รูปหลอลอยองค ขนาดเล็ก เนื้อเรซิ่น   ในรูปแบบยกัษ
ยืนถือกระบอง บรรจุอยูในกรอบพลาสติก มีน้ํามันมนต
หลออยู 
- ผายันตรูปทาวเวสสุวณั 
 
 
- ดอกไม ธูป เทียน ดอกกุหลาบสีแดง 

- ผูพิทักษพุทธศาสนาและ
พุทธสถาน  
 
 
- ผูคุมครองปองกันภยันตราย
ทั้งปวง 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
วัดไผลอม จังหวัดนครปฐม 1.  รูปเคารพขนาดใหญ  

1.1  อยูดานหนาประตูเขา
โบสถทั้ง 4 ทิศ ทิศละ 2 
องค 
1.2  อยูในวิหารหลวงพอ
พูล 4 องค 
 
2.  วัตถุมงคล 
 
3.  การบูชา 

 
- เปนปูนปน ในรูปแบบยกัษยืนถือกระบอง ทั้ง 8 องค 
 
 
- แกะสลักจากไมตะเคียน ในรูปแบบยักษยนืถือกระบอง 
 
 
- รูปหลอลอยองค ขนาดเล็ก ในรูปแบบยักษยืนถือ
กระบอง 
- มีการสักการะบูชารูปเคารพที่ในวิหารหลวงพอพูล 
บูชาดวยผลไม 5 อยาง มีผูจัดหาใสถาดให 

 
- ผูพิทักษพุทธสถาน 
 
 
- ผูคุมครองปองกันภยัจาก 
ศัตรูและภูติ ผี ปศาจ 
 
- ผูคุมครองปองกันภยันตราย
ทั้งปวง 
 

วัดเกตุมดีศรีวราราม  
จังหวดัสมุทรสาคร 

1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
1 องค สูง 5 เมตร  
 
 

- เปนปูนปน ในรูปแบบยกัษยืนถือกระบอง กายสีเขียว 
- รูปหลอลอยองคขนาดตั้งโตะ 
- รูปหลอลอยองคขนาดขนาดพกพารูปแบบยักษ 
ยืนถือกระบอง 

- ผูพิทักษพุทธศาสนาและ
พุทธสถาน 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 

 

2.  วัตถุมงคล  
 
3.  การบูชา 
 

- ผายันตรูปทาวเวสสุวณั  
- พระขรรคที่ดามทําเปนรูปทาวเวสสุวณัยนืถือกระบอง 
- มีคําบูชาตั้งไวใหกลาวบูชา 
- ดอกไม ธูปเทียน  
- ผลไม 7,9 อยาง 
- เสื้อผาเปนชุด 
- การจุดประทัด 
- อาหาร ตามหาไดสะดวกผูมาบูชา เชน ขนมจีน  
น้ํายาปาปลารา 
- การจัดพธิีไหวครูทาวเวสสุวัณ ทําในเดือนเมษายน 
ของทุกป 

- ผูคุมครองปองกันภยันตราย
ทั้งปวง 
 

วัดบางพลีใหญกลาง จังหวดั
สมุทรปราการ 

1 .รูปเคารพขนาดใหญ 2 
องค อยูที่ดานหนาทางเขา
วิหาร  
2.  วัตถุมงคล 

- เปนปูนปน ในรูปแบบยกัษยืนถือกระบอง 
 
 
-  

- ผูพิทักษพุทธสถาน 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 

 3.  การบูชา - ทางวัดจัดไวจําหนาย ประกอบดวย น้ําแดง 2 ขวด 
พวงมาลัยอุบะดอกดาวเรือง2 พวง ธูป 2 กํา ๆ ละ 9 ดอก 

 

วัดบางพลีใหญใน จังหวัด
สมุทรปราการ 

1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
2 องค อยูที่ดานซายและ
ขวาของศาลพระพรหม 
2.  วัตถุมงคล 
3.  การบูชา 

- เปนปูนปน ในรูปแบบยกัษ ยืนถือกระบอง สูง1.5 เมตร 
 
 
- 
-  ดอกไม ธูปเทียน  

- ผูพิทักษพุทธสถาน 
(เดิมอยูที่หนาโบสถ) 

วัดหนามแดง  
จังหวดัสมุทรปราการ 

1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
2 องค อยูที่ประตูทางเขา
โบสถดานขาง 
2. วัตถุมงคล 
 
3.  การบูชา 

- เปนปูนปน ในรูปแบบยกัษ ยืนถือกระบอง กายสีเขียว
ทั้ง 2 องค 
 
- รูปหลอลอยองคขนาดขนาดพกพา เหรียญ ในรูปแบบ
ยักษยืนถือกระบอง 
- ดอกกหุลาบสีแดง 9 ดอก  
- การบนและแกบนดวยหอยแครงลวก 

- ผูพิทักษพุทธสถาน 
 
 
- ผูคุมครองปองกันภยันตราย
ทั้งปวง 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
พุทธอุทยานเวสสุวัณ 
จังหวดัอุบลราชธานี 

1.  รูปเคารพขนาดใหญ  
3 องค 
1.1  อยูในศาลา 1องค  
 
 
1.2  ตั้งอยูที่ดานหนาศาลา 
1 องค 
1.3  รูปเคารพเทพชัมภล 1 
องค อยูที่ดานหนาพุทธ
อุทยานเวสสุวณั 
2.  วัตถุมงคล 
3.  การบูชา 
 

 
 
- เปนปูนปนในทายืน หนามนุษย มือขวาถือกระบอง มือ
ซายถือจักร 
 
- เปนปูนปนรูปยักษ ยืนถือกระบองยาว กายสีเขียว 
 
- เปนปูนปนในทานั่งแบบเทพชัมภล มือซายถือตัว
พังพอน มีงูพาดที่อังสะดานขวา เทาขวาเหยียบหอยสังข 
 
- 
- มีพิธีบวงสรวงปละครั้ง ในวันเสารแรกของเดือน 3  
- บูชาดวยดอกไม ธูปเทียน  

 
 
- โลกบาลผูคุมครองดูแลรักษา
โลกมนุษย 
 
- โลกบาลผูคุมครองดูแลรักษา
โลกมนุษย 
- เทพแหงความมั่งคั่ง 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
ศาลหลักเมือง  
จังหวดัอุดรธานี 

1.  รูปเคารพขนาดใหญ 1 
องค ตั้งอยูที่ดานหนา
ศาลหลักเมือง 
2.  วัตถุมงคล 
3.  การบูชา 

- เปนปูนปน ในรูปแบบยกัษ ยืนถือกระบอง 
 
 
-  
- มีปายคําบูชาไวใหผูมาสักการะ 

- ทาวมหาราชผูดูแลรักษาโลก
ดานทิศอุดร (เหนือ) 

แหลงขอมูลจากวัดฝาย            
พุทธมหายาน 

   

วัดโพธิ์แมนคุณาราม 
กรุงเทพฯ 

รูปเคารพทาวจตุโลกบาล
ทั้งสี่ ขนาดใหญตั้งอยูใน
วิหารจตุโลก บาล  
2.  วัตถุมงคล (ไมมี) 
3.  การบูชา  (ไมมี) 

- รูปเคารพทาวเวสสุวณัเปนปูนปน ในรูปแบบยืน มือ
ขวาชูเจดยี มือซายจับชายผาที่หอยลงมาจากหมวก สวม
ชุดนักรบสีทอง 

- ธรรมบาลผูพิทักษพุทธสถาน 
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ตารางที่ 2  (ตอ) 
 

แหลงที่พบหลักฐาน หลักฐานที่พบ รูปแบบ บทบาท 
วัดมังกรกมลาวาส 
กรุงเทพฯ 

1.  รูปเคารพทาวจตุ
โลกบาลทั้งสี่ขนาดใหญ 
แตงกายแบบนักรบจีน  
2.  วัตถุมงคลรูปทาวกุเวร 
3.  การบูชา 

- รูปเคารพทาวเวสสุวณัเปนปูนปน ในรูปแบบยืน ถือ
เจดีย มือขวารองรับเจดีย มือซายประคองเจดีย 
 
- เหรียญโลหะรูปทาวกุเวรในทานั่งบนหลังเสือ 
- 

- ธรรมบาลผูพิทักษพุทธสถาน 
 
 
- เทพแหงความมั่งคั่ง 
 

วัดบรมราชากาญจนา 
ภิเษกอนุสรณ (วัดเลงเนยยี่ 2) 
จังหวดันนทบุรี 

1.  รูปเคารพทาวจตุ
โลกบาลทั้งสี่ขนาดใหญ
ตั้งอยูในวิหารจตุโลกบาล  
2.  วัตถุมงคลรูปทาวกุเวร 
3.  การบูชา 

- รูปเคารพทาวเวสสุวณัเปนปูนปน ในรูปแบบยืน ถือ
เจดีย มือขวารองรับเจดีย มือซายจับชายผา 
 
- เหรียญโลหะรูปทาวกุเวรในทานั่งบนหลังเสือ 
- 

- ธรรมบาลผูพิทักษพุทธสถาน 
 
 
- เทพแหงความมั่งคั่ง 
 

วัดจนีประชาสโมสร (วัดเลงฮกยี่) 
จังหวดัฉะเชิงเทรา 

1.  รูปเคารพทาวจตุโลก 
บาลทั้งสี่ขนาดใหญ ตั้งอยู
ในวหิารจตุโลกบาล 
2.  วัตถุมงคล 
3.  การบูชา 

- รูปเคารพทาวเวสสุวณัเปนปูนปน ในรูปแบบยืน ถือ
เจดีย มือขวารองรับเจดีย มือซายประคองเจดีย 
 
- 
- 

- ธรรมบาลผูพิทักษพุทธสถาน 
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 จากการวิเคราะหบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัสรุปไดวา บทบาทของ 
ทาวเวสสุวณัท่ีพบมี 3 บทบาท คือ  
 1.  ในฐานะโลกบาลผูดูแล คุมครองปองกันโลกและมนษุย 
 2.  ในฐานะโลกบาลผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน 
 3.  ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง ผูประทานทรัพยสมบัติและโชคลาภ 
 สวนรูปแบบของรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีพบมี 2 แบบ 
 1.  รูปเคารพทาวเวสสุวณัในทายืน มักทําเปนรูปยักษยืนถือกระบอง กายสีเขียว  
สวมมงกุฏน้ําเตา 
 2. รูปเคารพทาวเวสสุวณัในทานั่ง มี 3 แบบ คือ ในรูปแบบหนายกัษ รูปแบบหนาเทพ 
และรูปแบบเทพชัมภล 
 
การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในสังคมและวัฒนธรรมไทย
ในปจจุบัน 
 บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในอดีต 
 จากการศึกษาถึงบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในอดีตต้ังแตสมัยกอน
ราชอาณาจักรไทย จนถึงสมัยรัตนโกสินทรในบทท่ี 3 จะเห็นไดวาในชวงยุคแรกในสมัยกอน
ราชอาณาจักรไทยคือสมัยทวารวดี (ประมาณพุทธศตวรรษท่ี 12-16) และสมัยศรีวิชัย (ประมาณ
พุทธศตวรรษท่ี 13-18) อาณาจักรท้ังสองเปนทางผานและเปนเมืองทาทางการคาขาย หลักฐานทาง
โบราณคดีท่ีปรากฏ แสดงถึงบทบาทของทาวเวสสุวณัในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง รูปแบบของ 
ทาวเวสสุวณัท่ีพบสอดคลองกับบทบาทคือ อยูในทานั่ง มีหมอสมบัติเปนองคประกอบ เปนส่ิง
สะทอนใหเหน็ถึงสภาพสังคมในยุคนัน้ มีการเดินทางไปมาหาสู พบปะกันเพื่อการคาขาย ตอมา
ในชวงพุทธศตวรรษท่ี 16-18 มีหลักฐานท่ีแสดงถึงบทบาทของทาวเวสสุวัณในฐานะเทพรักษาทิศ
ปรากฏอยูตามกลุมปราสาทในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ซ่ึงไดรับวัฒนธรรมอินเดียในลักษณะการ
รับผานอาณาจกัรเขมรโบราณ เปนบทบาทตามคติในศาสนาพราหมณ-ฮินดูท่ีกําหนดใหมีเทพรักษา
ทิศและใหมีผูรักษาศาสนสถานสืบมาแตโบราณ บทบาทของทาวเวสสุวัณในฐานะเทพผูรักษาทิศจึง
เปนไปตามคติของศาสนาพราหมณ-ฮินดู  
 ในยุคตอมาในชวงสมัยสุโขทัย (ประมาณพุทธศตวรรษท่ี 19-20) เร่ิมมีการปรับ 
อิทธิพลทางศาสนาท่ีไดรับจากขอมมาเปนพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ ซ่ึงไดรับการอุปถัมภจาก 
พระมหา กษัตริยจนรุงเรือง ดังนั้นบทบาทของทาวเวสสุวัณในสมัยนี้จงึมีลักษณะท่ีเปนไปตาม 
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แบบพุทธศาสนาแลว แมกระท่ังช่ือเรียก จากกุเวร ชัมภล จะเปล่ียนมาเปนเวสสุวณัแลว ดังปรากฏ
ในคติภูมิจักรวาลแบบพุทธ ท่ีจัดใหทาวเวสสุวัณอยูในสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกา มีบทบาทเปนจตุ
โลกบาลประจําทิศเหนือ มีหนาท่ีปกปกรักษาสวรรคและโลกมนุษย และเปนผูพิทักษพุทธศาสนา  
ในสมัยอยุธยา (ประมาณพุทธศตวรรษท่ี 20-23) บทบาทของทาวเวสสุวัณนอกจากเปนผูพิทักษ
พุทธศาสนาและพุทธสถานแลว ยงัอยูในฐานะผูกํากับความดี ความช่ัว ผูกระทําดีจะไดรับผลกรรม
ดีและไดรับความคุมครอง ผูทําช่ัวอาจไดรับผลจากการทําความช่ัวโดยมีผูมีอํานาจยิ่งใหญเปน 
เจาแหงยักษ คือ ทาวเวสสุวณัเปนผูคอยกํากับดูแล ดังปรากฏในจารึกพลับพลาจตุรมุข ท่ีสาปแชง
คนทําช่ัว โดยขอใหทาวเวสสุวัณและบริวารผลาญชีวิตคนทําช่ัว  
 ในยุคกรุงธนบุรี ไดสืบคติและแบบแผนจากอยุธยา สงตอมายังสมัยรัตนโกสินทร
ตอนตนจนถึงสมัยรัชกาลท่ี 5 ท่ีเห็นไดชัดในเร่ืองบทบาทของทาวเวสสุวัณในฐานะโลกบาลผู
พิทักษโลกมนษุยและพระพุทธศาสนา หลักฐานท่ีพบในสมัยรัตนโกสินทรจะมีความสัมพันธ
สอดแทรกในวิถีชีวิตคอนขางชัดเจน ต้ังแตกําหนดเปนข้ันตอนหน่ึงของพระราชพิธีสําคัญ  
ซ่ึงพระราชพิธีดังกลาวสวนใหญจะทําดวยจุดประสงคท่ีจะใหเกดิความสงบสุขแกบานเมือง  
ในชวงท่ีบานเมืองมีเภทภยัและอาเพทตาง ๆ เชน พระราชพิธีสัมพัจฉรฉินทและพระราชพิธีอาพาธ
พินาศ ดังนัน้บทบาทของทาวเวสสุวณัจึงสะทอนออกมาในรูปของผูคุมครองรักษาและผูขจัดเภทภยั 
ตลอดจนส่ิงไมดีท้ังปวงท่ีแทรกอยูในวิถีชีวิต ท้ังในสวนของราชสํานักคือพระราชพิธี และท่ีปรากฏ
ในสวนของราษฎรคือประเพณีตาง ๆ ท่ีมีการสืบทอดแนวปฏิบัติกันมาจนถึงยุคปจจบัุน เชน  
ในเร่ืองความอยูเยน็เปนสุขเกีย่วกับท่ีอยูอาศัย มีพิธียกเสาเอกในการปลูกบาน และมีการต้ังศาล 
พระภูมิ คติการประกอบพิธีกรรมเหลานี้แสดงใหเห็นถึงความเช่ือท่ีมนษุยมีความสัมพันธกับ
ธรรมชาติและส่ิงเหนือธรรมชาติ (Durkheim, 1965 )จัดวาเปนวัฒนธรรมท่ีเปนนามธรรม  
(Tangible culture) ซ่ึงปรากฏในรูปแบบของการกําหนดแนวปฏิบัติตามความเช่ือออกมาเปน
รูปธรรม นําไปสูการสรางสัญลักษณตามความเช่ือเกดิเปนงานศิลปะ หรือภูมิปญญาท่ีมนุษย
พยายามใหคงอยูเพื่อประโยชนตอการดําเนินชีวิต จัดวาเปนวัฒนธรรมท่ีเปนรูปธรรม  
(Intangible culture) (ราศี บุรุษรัตนพันธุ, 2554)  
 สรุปไดวาบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในอดีตท่ีปรากฏในสังคมและวัฒนธรรม
ไทยมี 3 บทบาท คือ บทบาทในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง บทบาทในฐานะโลกบาลหรือเทพผูรักษา
ทิศ และบทบาทในฐานะผูพทัิกษพุทธศาสนาและพุทธสถาน โดยรูปแบบของรูปเคารพมี 2 รูปแบบ
คือ รูปแบบในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง สรางในรูปแบบทานั่งแสดงลักษณะของความม่ังค่ัง  
และรูปแบบในบทบาทโลกบาลผูคุมครองรักษาโลกและมนุษยและพุทธสถาน จะสรางในรูปแบบ
ยักษยืนถือกระบองยาว  
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 บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัจากการศึกษาภาคสนาม 
 จากการศึกษาภาคสนามพบวาบทบาทของทาวเวสสุวณัในสังคมและวฒันธรรมไทย 
มี 3 บทบาทคือ บทบาทในฐานะโลกบาลผูดูแล คุมครองปองกันโลกและมนุษย บทบาทในฐานะ
โลกบาลผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน และบทบาทในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง ผูประทาน
ทรัพยสมบัติและโชคลาภ สวนรูปแบบของรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีพบมี 2 แบบคือ รูปเคารพทาว
เวสสุวัณในทายืน มักทําเปนรูปยักษยืนถือกระบอง กายสีเขียว สวมมงกุฏน้ําเตา และรูปเคารพ 
ทาวเวสสุวณัในทานั่ง มี 3 แบบ คือ ในรูปแบบหนายักษ รูปแบบหนาเทพ และรูปแบบเทพชัมภล 
 เม่ือเปรียบเทียบกับบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในอดีต แสดงใหเห็นวา
สถานภาพปจจุบันของทาวเวสสุวัณท้ังบทบาทและรูปแบบนั้น ยังคงมีการสืบทอดตอกันมา โดยใน
สวนของบทบาทยังคงอยูท้ัง 3 บทบาท ซ่ึงสะทอนใหเหน็ถึงคุณคาท่ีมีสวนสัมพันธกบัวิถีชีวติใน
สังคมและวัฒนธรรมไทย สวนรูปแบบนั้นยังคงอยูตามแบบแผนเดิม แตมีการปรับเปล่ียนไปบาง
บางสวน และที่ปรับเปล่ียนไปท้ังหมด ซ่ึงผูวิจัยจะไดกลาวถึงลักษณะการคงอยูและการปรับเปล่ียน
ของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในหวัขอตอไป 
 1.  ดานการคงอยู 
 บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัจากอดีตถึงปจจุบันมีความสัมพนัธกับวิถีชีวิตใน
สังคมในลักษณะท่ีสามารถตอบสนองความตองการของผูคนในสังคมในยุคท่ียังคงมีการรองขอ 
ในการแกไขอุปสรรคและขอขัดของตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในการดําเนนิชีวติ ดังนั้นในการดําเนินชีวิต
ต้ังแตเกดิจนตายจึงตองมีการกลาวถึงบุคคลอันเปนท่ีพึ่งทางจิตใจท่ีจะใหความคุมครองปองกันภยั
ได และชวยขจัดปญหาอุปสรรคตาง ๆ และความขัดสนได ฉนั้นในกจิกรรมตาง ๆ ในข้ันตอน 
ของชีวิตจึงยังปรากฏบทบาทของบุคคลท่ีจะใหความดูแลคุมครองในสวนนี้ได คือทาวเวสสุวณั ทํา
ใหยังคงมีการยึดถือในการใหความเคารพและระลึกถึงตามแบบแผนดัง้เดิมท่ีเคยสืบทอดกันมา  
ดังตัวอยางบทบาทของทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในข้ันตอนของพิธีโกนจกุในสมัยโบราณ ปรากฏ
ต้ังแตส่ิงของท่ีใชในพิธี มีการเตรียมส่ิงมงคลท่ีเรียกวา เคร่ืองอัฏฐพิธมงคล ส่ิงมงคลอยางหนึ่ง
เรียกวา วชิรคทามังคล คือคทาหรือกระบองเพชรของทาวเวสสุวณั เปนของมงคลท่ีเช่ือวาปองกัน
ภูติผีปศาจ ในข้ันตอนของการประกาศเทวดา มีนามของทาวเวสสุวณัรวมอยูดวย และเม่ือใกลเวลา
พระสงฆเจริญพระพุทธมนต พราหมณจะนําเด็กไปยังท่ีทําพิธี โดยใหถือกระบองเพชรไปดวย  
ซ่ึงการถือกระบองเพชรนี้พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงอธิบายไววา เพื่อใหเกิด 
ความเปนสิริมงคลแกผูถือ แมวาพิธีโกนจกุในปจจุบันจะไมปรากฏแพรหลาย เนื่องจาก 
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การเปล่ียนแปลงทางสังคมในปจจุบันไมนยิมใหเด็กไวจกุ แตบทบาทของทาวเวสสุวณัในฐานะ
โลกบาลผูใหความคุมครองปองกัน ยังมีปรากฏในข้ันตอนแรกของพิธีกรรมตาง ๆ ในวิถีชีวิตท่ี
ยังคงอยูในปจจุบัน เชน พิธียกเสาเอกในการปลูกบานใหม การตั้งศาลพระภูมิ การวางศิลาฤกษ  
การเททองหลอพระพุทธรูปหรือรูปเคารพ ท่ีมีการอัญเชิญมาชวยคุมครองปองกันและเปนมงคล 
แกพิธี 
 บทบาทของทาวเวสสุวณัในฐานะผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน มีความชัดเจนใน
การสืบทอดดังเห็นไดจากมีการสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณขนาดใหญข้ึน เพื่อทําหนาท่ีผูพิทักษ
พุทธศาสนาและพุทธสถานตามวัตถุประสงคของการสรางและตําแหนงท่ีต้ังรูปเคารพ บางสถานท่ี
มุงเนนท่ีจะใหบทบาทของทาวเวสสุวณัเปนผูพิทักษพุทธสถาน ก็จะสรางรูปเคารพไวดานหนาพุทธ
สถานดังหลักฐานท่ีปรากฏในการศึกษาภาคสนาม เชน ท่ีวัดหนามแดง จังหวดัสมุทรปราการ  
สวนในบทบาทผูพิทักษพุทธศาสนา สวนใหญแลวรูปแบบท่ีพบจะเปนการสรางรูปเคารพ
ประดิษฐานไวในสวนพื้นท่ีหนาอุโบสถ เชน ท่ีวัดไผลอม จังหวดันครปฐม หรือประดิษฐาน 
อยูใกลกับสัญลักษณสําคัญท่ีเปนตัวแทนของพระพุทธเจา ไมวาจะเปนพระพุทธรูปในอุโบสถ 
วิหาร หรือแมกระท่ังตนโพธ์ิ ก็จะมีการสรางรูปเคารพทาวเวสสุวณัในฐานะผูพิทักษพุทธศาสนา
หรือผูพิทักษพระพุทธองค เชน ท่ีวัดศรีลอม จังหวดัลําปาง 
 ในสวนของบทบาทในฐานะโลกบาลผูคุมครองปองกันภัย ดแูลโลกและมนุษยก็ยงัคง
บทบาทนี้อยูในการที่จะสามารถตอบสนองและเปนท่ียึดเหน่ียวจติใจของผูศรัทธาและผูเคารพนับ
ถือได จึงมีการสรางรูปเคารพขนาดท่ีสามารถพกพาติดตัวไดสะดวก เปนการสรางความม่ันใจและ
สรางความอบอุนใจแกผูท่ีไดพกพาตดิตัววา อํานาจบารมีของทาวเวสสุวัณจะคอยปกปกรักษาให
รอดพนจากส่ิงท่ีไมดีท้ังหลาย รอดพนจากภยันตรายท้ังปวง รอดพนจากภูติ ผี ปศาจและอมนุษย
ท้ังหลาย จึงไดมีการสรางวัตถุมงคลเปนรูปเคารพในรูปแบบตาง ๆ ดังท่ีพบหลักฐานวตัถุมงคลท่ีวัด
หลายแหงสรางข้ึน เชน ท่ีวดัจุฬามณี จังหวดัสมุทรสงคราม วัดหนองหอย จังหวัดราชบุรีวัดเกตุมดี
ศรีวราราม จังหวัดสมุทรสาคร วัดสุทัศนเทพวรารามวรมหาวหิาร กรุงเพทฯ ดังนั้นหากกลาว  
ถึงในกรอบแนวคิดทางวฒันธรรมของกรมศิลปากร (กรอบแนวคิดในบทท่ี 1) จะเหน็ไดวาแนวทาง
ของการคงอยูของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัมีความสัมพันธเกี่ยวของตามกรอบแนวคิด
ดังกลาว ท่ีไดมีการกลาวถึงวาวัฒนธรรมท่ีไดกําหนดขึน้นั้นสามารถตอบสนองความตองการ 
ของสังคมหรือผูนับถือนั้นไดตามความเช่ือ ซ่ึงก็จะสะทอนใหเห็นถึงความเช่ือมโยงของความเช่ือ
ทางดานศาสนาท่ีผสมผสานกับความเช่ือสวนบุคคล จึงสามารถตอบสนองความเปนอยูของผูคน 
ในสังคมได และยังสะทอนใหเห็นถึงความสัมพันธอันเกีย่วของกบัวิถีชีวิต การดําเนินชีวิต ต้ังแต
เกิดจนตาย มนุษยนั้นตองการความม่ังคงในการดําเนินชีวิต หากเกดิอุปสรรคขัดของใด ๆ ไมวา 
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จะในชวงเวลาใดก็ตาม มักจะตองมีส่ิงศักดิสิ์ทธ์ิหรือความเช่ือถือในสวนของอํานาจเหนือธรรมชาติ
คอยทําหนาท่ีในการดูแลปกปกรักษาใหการดําเนินชีวิตนัน้รอดพนจากปญหาตาง ๆ ได ทําให 
การมีชีวิตอยางสุขสบายและอยูรอดปลอดภัย นอกจากนีใ้นความเช่ือทางศาสนาก็ดีหรือความเช่ือ
สวนบุคคลก็ด ีไดสะทอนออกมาใหเห็นในลักษณะของรูปธรรมดวย นัน่คือแสดงใหเห็นวา
วัฒนธรรมทางดานนามธรรมในเร่ืองของความเช่ือ ไมวาจะเปนความเช่ือทางศาสนาหรือความเช่ือ
สวนบุคคลก็ตามนําไปสูการเกิดการสรางงานศิลปะซ่ึงเปนวัฒนธรรมท่ีเปนรูปธรรม รูปแบบของ
ศิลปกรรมนั้นถูกกําหนดข้ึนตามวัตถุประสงคของผูสรางงาน หรือผูสรางท่ีสรางข้ึนเพื่อตอบสนอง 
ผูศรัทธาหรือความเช่ือทางศาสนาหรือความเช่ือสวนบุคลลน้ัน ๆ งานศิลปกรรมท่ีเกี่ยวของกับความ
เช่ือถือนี้จึงยังคงอยูแมวารูปแบบท่ีเกดิข้ึนนั้นจะถูกปรับเปล่ียนหรือเปลี่ยนแปลงไปจากแบบแผน
เดิมบางก็ตาม แตยังทรง คุณคาและตอบสนองความตองการของผูศรัทธาได ไมวาจะในยุคสมัยใด 
ก็ตาม จากจากนี้ในสวนของการสรางงานท่ีเกิดข้ึนจากพืน้ฐานทางดานนามธรรมนําไปสูรูปธรรม
แลว ในสวนของการขยายความตามความเขาใจอันเปนอันหนึ่งอันเดยีวกันของผูศรัทธา  
หรือผูเคารพนับถือก็ดี การเรียกช่ือ การใหความสําคัญตามบทบาทหนาท่ี สะทอนใหเห็นถึงการใช
ภาษาท่ีเปนท่ีเขาใจกันในกลุมผูศรัทธาหรือผูเคารพนับถือตามเร่ืองเลา ตามบทบาทสําคัญท่ีไดมี 
การสืบทอดกันมา ดังนั้นในสวนของช่ือของทาวเวสสุวณัท่ีปรากฏในปจจุบันนี้สะทอนใหเห็นถึง
ความสอดคลองของบทบาทหนาท่ีและความสําคัญของทาวเวสสุวณัในฐานะท่ีเปนเทพยดา 
ผูปกปกรักษาโลกและมนุษย รวมถึงบทบาทผูรักษาพุทธศาสนาและพุทธสถาน พรอมกันนั้นยังเปน
ผูท่ีประทานความม่ังค่ังรํ่ารวย ประทานโชคลาภและทรัพยสมบัติใหแกผูท่ีนับถือทาน ในฐานะท่ี
ทาวเวสสุวณัเปนบุคคลท่ีไดกอเกิดอํานาจบารมีในการทาํหนาท่ีเหลานีไ้ดจากการทําความดีท่ีได
กระทําเอาไวจนสามารถไปอยูในภพภูมิอันเรียกไดวาอยูเหนือมนษุยท้ังหลาย และคอยทําหนาท่ีปก
ปกรักษามนษุยท้ังหลายใหอยูรอดปลอดภยั  
 ในสวนของบทบาทของทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในฐานะเทพแหงความม่ังค่ังผูประทาน
โชคลาภ ก็มักจะมีการสรางรูปเคารพท่ีสอดคลองกับบทบาทนี้ โดยจะทําเปนลักษณะของ 
ทาวเวสสุวณัในรูปแบบหนาเทพ แตคงไวในบทบาทของผูมีบารมีคือมีการทรงเคร่ืองอยางเทพ  
และมักอยูในลักษณะท่ีเม่ือดูแลวเปนผูมีความเมตตา หรือเปนผูท่ีจะประทานโชคลาภใหแกผูท่ี
เคารพนับถือในสวนของส่ิงท่ียังคงอยูอีกประการหน่ึงคือในเร่ืองของรูปแบบ แมวารูปแบบของ 
การสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในปจจุบันนี้จะมีหลากหลายรูปแบบก็ตาม แตละรูปแบบ
ถูกกําหนดสรางข้ึนตามบทบาทหนาท่ีของทาวเวสสุวณัท่ีผูสรางกําหนดข้ึนตามศรัทธา รูปแบบ 
ตาง ๆ แมจะมีการปรับเปล่ียนไปจากแบบแผนเดิมแตก็มักจะยังคงไวซ่ึงลักษณะเดนของ 
ทาวเวสสุวณัโดยเฉพาะอยางยิ่งหากเปนการสรางตามบทบาทหนาท่ีของผูพิทักษคุมครองหรือใน 
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ฐานะโลกบาลแลว การสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณไมวาจะเปนรูปเคารพขนาดใหญหรือเปน 
วัตถุมงคลก็ตาม มักจะถูกสรางข้ึนในลักษณะท่ีเปนรูปยกัษ ท่ีมีหนาตานากลัว นาเกรงขาม  
อยูในลักษณะผูมีอํานาจบารมีท่ีจะปกปกรักษา ขจัดปดเปาส่ิงช่ัวรายใหแกผูท่ีเคารพศรัทธา  
 2.  ดานการปรับเปล่ียน 
หลักฐานท่ีทําใหเห็นถึงความปรับเปล่ียนคือวัตถุมงคล ซ่ึงอาจเปล่ียนไปตามสมัย ตามวัตถุประสงค
การสราง รวมถึงความกาวหนาดานเทคโนโลยีตาง ๆ ก็ทําใหเกิดความแตกตางไปจากแบบแผนเดิม 
ตัวอยางเชน ผายันต ท่ีเคยใชวัสดุเปนผา ผูสรางบางแหงพัฒนามาเปนแผนยันตโลหะ ดังพบท่ี  
วัดจฬุามณี จังหวัดสมุทรสงคราม  
 นอกจากวัตถุมงคลท่ีมีการสรางในลักษณะรูปแบบตาง ๆ โดยมีรูปทาวเวสสุวณัเปน
สัญลักษณแลว ยังมีการสรางเคร่ืองรางของขลังจากความเช่ือในอานภุาพของคทาหรือกระบองส้ัน 
อันเปนอาวุธประจํากายของทาวเวสสุวณั วาจะชวยขจัดส่ิงช่ัวราย ภูติ ผี ปศาจ และศัตรู ดังพบท่ี  
วัดโพธ์ิใหญ จงัหวัดฉะเชิงเทรา ใชวัสดุทองเหลืองหลอเปนกระบองส้ันทาวเวสสุวณัขนาดเล็ก  
ยาว 2 เซนติเมตร สําหรับพกติดตัว ท่ีวัดเกตุมดีศรีวราราม จังหวดัสมุทรสาคร ทําดามของมีดหมอ
เปนรูปทาวเวสสุวัณในรูปแบบยักษยืนถือกระบอง  
สําหรับรูปเคารพขนาดใหญท่ีมีการปรับเปล่ียนลักษณะบางอยางของรูปแบบ ท่ีพบจากการศึกษา
ภาคสนามไดแกท่ีวัดบึงตากาด จังหวัดระยอง ท่ีสรางข้ึนตามคติการสรางในบทบาทของผูพิทักษ
พุทธศาสนาและพุทธสถาน ประดิษฐานอยูท้ังสองขางประตูเขาวดั 2 องค สรางในรูปแบบยักษอยู
ในทายนื แตมีการเพิ่มกรเปน 4 กร ใช 2 กรบนแบกคานท่ีมีซุมพระพุทธรูปประดิษฐานอยู โดยองค
ดานซายของซุมประตู 2 กรลาง ยกข้ึนพนม กรบนขางซายยกชูข้ึนแบกคาน กรบนขวาถือดอกบัว 
สวนองคดานขวาของซุมประตู กรลางถือฆอนและกระบอง ลักษณะที่เปล่ียนไปเชนนี้  
เปนการเปล่ียนจากแบบแผนเดิมท่ีนยิมสรางเปนรูปยักษยืนถือกระบองยาว สําหรับบทบาทผูพิทักษ
พุทธสถาน  
 ท่ีวัดจฬุามณี มีการสรางรูปเคารพขนาดใหญในทานั่งบนแทนประทับ มีใบหนาสงางาม
แบบเทพ แสดงบทบาทในฐานะโลกบาลผูดูแลรักษาโลกและมนษุยดวยการถือแวนสุริยกานต
สําหรับสอดสองตรวจตราความประพฤติของมนุษย และแสดงการเปนพุทธบริษัทดวยการถือ
ดอกบัว 3 ดอก แทนพระธรรมหรือพระไตรปฎกในพุทธศาสนา พระบาทวางอยูเหนือกระโหลก
มนุษยแสดงความมีอํานาจเหนือมนษุย ภติู ผี ปศาจและอมนุษยท้ังหลาย รูปเคารพนีย้ังคงมีสวน 
อันเปนเอกลักษณของทาวเวสสุวัณไว คือการสวมมงกุฏน้ําเตา  
 รูปแบบของรูปเคารพขนาดใหญท่ีสรางในทานั่งประทับบนแทนนี้ ท่ีวัดหนองหอย 
จังหวดัราชบุรี สรางในบทบาทผูพิทักษพุทธสถาน โดยประดิษฐานอยูในตําแหนงอารักขาวิหารเจา
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แมกวนอิม พระโพธิสัตวในพระพุทธศาสนา รูปเคารพนีมี้ใบหนาเปนยกัษ ถือดอกบัว 3 ดอก 
เชนเดยีวกับวดัจุฬามณี แตมืออีกขางหนึ่งถือกระบองส้ัน ซ่ึงเปนอาวุธอันเปนเอกลักษณประจํากาย
ของทาวเวสสุวัณ ซ่ึงอาจหมายถึงอํานาจในการปราบปรามส่ิงช่ัวรายและอมนุษยท้ังหลาย ลักษณะ
ของรูปแบบท่ีมีส่ิงถือเปนดอกบัว 3 ดอกนีอ้าจเปนการสงถายคติความเชื่อเกี่ยวกับทาวเวสสุวณัใน
พื้นท่ีใกลเคียงกัน 
 วัดท่ีมีการปรับเปล่ียนตําแหนงประดษิฐานรูปเคารพและบทบาทของทาวเวสสุวณัตาง ๆ 
จากวดัอ่ืน ๆ คือ วัดโพธ์ิทองนอก จังหวัดอางทอง สรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณประดษิฐานอยูเหนือ
หลังคาเมรุเผาศพ โดยสรางเปนรูปยักษยืน มีกายสีเขียว สมวมงกุฏน้ําเตา มือขวาถือกระบองยาว  
แตมือซายถือบัญชีรายช่ือคนเปน คนตาย แสดงถึงบทบาทในการตรวจตราพฤติกรรมของมนุษย
ตามท่ีกลาวไวในไตรภูมิพระรวง การปรับเปล่ียนนี้เปนไปตามจุดประสงคของผูสรางท่ีตองการให 
ผูพบเห็นใฝประพฤติแตกรรมดี เนื่องจากมีผูคอยสอดสองดูความประพฤติของมนุษยอยู 
 การเขียนยันตขนาดใหญเปนรูปทาวเวสสุวัณยืนถือกระบองยาวไวบนบานประตูและ
บานหนาตางของอุโบสถวัดบึงตากาด จังหวัดระยอง นับวาเปนการปรับเปล่ียนประเพณีนยิมใน 
การเขียนภาพจิตรกรรมบนบานประตูและบานหนาตาง ซ่ึงจะนิยมเขียนรูปเทวดาหรือรูปยกัษผู
พิทักษพุทธสถาน มาเปนการเขียนยนัตทาวเวสสุวณัแทนการประดษิฐานดวยรูปเคารพ เพื่อทํา
หนาท่ีในบทบาทผูพิทักษพุทธศาสนา  
 นอกจากนี้ยังมีการปรับเปล่ียนบทบาทของทาวเวสสุวณัจากบทบาทผูพิทักษพุทธสถาน
ไปเปนบทบาทผูพิทักษสถานท่ีสําคัญของสังคมหรือบานเมือง ดังพบหลักฐานรูปเคารพทาว
เวสสุวัณในรูปแบบยักษยนืถือกระบองยาวในตําแหนงอารักขาศาลหลักเมือง จังหวัดอุดรธานี และ
ภาพจิตรกรรมทาวเวสสุวณัและจตุโลกบาลองคอ่ืน ๆ อยูในตําแหนงอารักขาศาลหลักเมืองกรุงเทพ 
โดยอยูตําแหนงเหนือขอบประตูทางเขามณฑปศาลหลักเมือง 
 จากการศึกษาถึงการคงอยูและการปรับเปลี่ยนบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณั
ดังกลาวขางตนสรุปไดวา สถานภาพปจจบัุนของทาวเวสสุวัณท้ังบทบาทและรูปแบบท่ียังคงสืบ
ทอดตอกันมา คือ สวนของบทบาทท่ีพบวายังคงอยูท้ัง 3 บทบาท ซ่ึงสะทอนใหเห็นคุณคาท่ีมี 
สวนสัมพันธกบัวิถีชีวิตในสังคมและวัฒนธรรมไทย สวนรูปแบบพบวามีท้ังในลักษณะท่ียังคงให 
เห็นอยูตามแบบแผน แตมีการปรับ เปล่ียนไปบางสวน และท่ีปรับเปล่ียนไปจากแบบแผนเดิม
ท้ังหมด ซ่ึงข้ึนอยูกับผูสรางและชางมีวัตถุประสงคในการสรางอยางไร และมีแนวทางในการสราง
อยางไร จึงเกิดการเปล่ียนแปลงในจุดนั้น ทําใหเห็นวาสถานภาพปจจุบันของทาวเวสสุวัณยังคงอยู
อยางชัดเจนคือเร่ืองบทบาท สวนท่ีมีการปรับเปล่ียนไปคือในเร่ืองของรูปแบบดวยเหตุปจจัย
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ดังกลาว อันนาํมาสูแนวทางในการที่จะใหส่ิงท่ีมีคุณคาท้ัง 2 ลักษณะน้ี คือท้ังบทบาทและรูปแบบ
ยังคงอยูและทรงคุณคา ซ่ึงผูวิจัยไดเสนอแนวทางในการอนุรักษไวในขอ 4.4 
 
แนวทางในการอนุรักษบทบาทและรปูแบบท่ีคาดหวัง 
 เนื่องจากบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณยังคงไวซ่ึงคุณคาท่ีมีสวนสัมพันธกับ 
วิถีในสังคมและวัฒนธรรมไทย ดังเห็นไดจากการสืบทอดตอกันมาอยูจนถึงปจุบัน แมวาท้ังใน 
เร่ืองบทบาทและรูปแบบจะมีสวนท่ีปรับเปล่ียนไปบางก็ตาม เพื่อใหคุณคาท่ียังคงอยูนี้เปนท่ี
ประจักษชัดเจน และมีการคงอยูตอไปอยางถูกตอง ผูวิจัยจึงไดนํากรอบแนวคิดในการพัฒนา 
เพื่อความยั่งยนืในการอนุรักษและพัฒนาศิลปวัฒนธรรม ภูมิปญญา ดนตรี การแสดง ซ่ึง ดร.มนัส 
แกวบูชา ปรับประยุกตใชจาก Nara documents (เอกสารการสอนวิชาวจิัยเฉพาะทาง Specific 
reseach 630512-630513): กรณีดนตรีไทยคือดนตรีของโลก (Thai music as music of the world) 
นํามาใชเปนแนวทางในการอนุรักษบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณ โดยเขียนเปนแผนภาพ
แนวทางในการอนุรักษ ดังนี้ 
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 แนวทางในการอนุรักษบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณ 
 
 
 
 
 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพท่ี 139  แนวทางในการอนุรักษบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณ 
 
 ตามภาพท่ี 134  แนวทางในการอนุรักษบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณ ผูวิจัยได
เสนอแนวทางในการอนุรักษไว 2 รูปแบบ คือ 
 การใหความรู 
 เพื่อใหการคงอยูของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณ เปนไปอยางถูกตองและ 
มีคุณคา ควรจะไดมีการใหความรูแกบุคคล 2 กลุม กลุมแรก คือ ผูสราง ซ่ึงไดแก ผูดําริ 
ในการจดัสรางรูปเคารพทางเวสสุวัณ อาจจะเปนเจาอาวาสวัดหรือคณะกรรมการของวัด  
และชางผูสรางรูปเคารพ กลุมท่ีสอง ไดแก ผูท่ีมาสักการะบูชารูปเคารพ ความรูท่ีใหแกบุคคล 
ท้ังสองกลุมควร มีดังนี ้
 
 

 

แนวทางการอนุรักษ 

  การใหความรู   กิจกรรม

งานประจําป   ผูสราง, ชาง ผูสักการบูชา 

บทบาทและ 
รูปแบบ 

ความเปนมา 
บทบาท หนาที่

งานประเพณี 

   สถานที่     การบูชา   

  เทศกาล 

ขนาด    
สัดสวน 

 

  สิ่งของบูชา 

   บวงสรวง  

งานไหวครู 
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 1.  การใหความรูแกกลุมผูสราง 
 ผูดําริในการจดัสรางหรือคณะกรรมการในการจัดสราง ควรจะไดมีการพิจารณาเลือกชาง
ผูสรางรูปเคารพท่ีมีความรูความชํานาญในการในการสรางรูปเคารพดวยวัสดุท่ีผูจดัสรางตองการ 
เชนปูนปน หรือการหลอดวยโลหะ เพื่อใหไดรูปเคารพท่ีมีรูปลักษณถูกตองสวยงาม โดยอาจ
พิจารณาเลือกชางจากกรมศิลปากร หรือชางฝมือท่ีจบจากสถาบันการศึกษา หรือชางฝมือพื้นบาน  
ท่ีมีความสามารถ 
 เม่ือกําหนดวัตถุประสงคในการสรางและพิจารณาเลือกชางไดแลว ผูจดัสรางและชาง 
จะตองมีการปรึกษาตกลงในการสรางโดยทําความเขาใจในความรูท่ีถูกตองเกี่ยวกับทาวเวสสุวณัใน
ดานตาง ๆ ดังนี้ 
  1.1  บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณั ควรกําหนดรูปแบบของรูปเคารพท่ีจะ 
สรางใหถูกตองเหมาะสมกับบทบาทของทาวเวสสุวณัท่ีตองการตามวัตถุประสงคในการจัดสราง 
รวมถึงรายละเอียดของของรูปลักษณ เคร่ืองทรง ส่ิงถือหรืออาวุธ ซ่ึงแนวทางท่ีควรยดึถือ 
คือ การเทียบกบัลักษณะตามแบบของกรมพระยานริศรานุวัติวงศ ซ่ึงไดกลาวไวในตอนตน 
ของบทนี้แลว 
  ตัวอยางเชน ผูจัดสรางตองการสรางรูปเคารพทาวเวสสุวณัในฐานะผูพทัิกษ 
พระพุทธศาสนาและพุทธสถาน ควรสรางในรูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว สวมมงกุฎน้ําเตา  
มีกายสีเขียว สวมเคร่ืองทรงแบบยักษ 
  1.2  สถานท่ีประดิษฐาน 
  ควรคํานึงถึงแผนผังและพื้นท่ีของวัด แลวกาํหนดสถานท่ีประดิษฐานรูปเคารพให 
อยูในตําแหนงท่ีเหมาะสมกบับทบาทและรูปแบบ ตัวอยางเชน สถานท่ีประดิษฐานรูปเคารพท่ี 
สรางในบทบาทผูพิทักษพระพุทธศาสนาและพุทธสถานเปนรูปยักษยืนถือกระบองยาว  
ควรประดิษฐานอยูในตําแหนงหนาประตู หรือหหนาอุโบสถ 
  1.3  ขนาดและสัดสวนของรูปเคารพ 
  เม่ือไดกําหนดรูปแบบและสถานท่ีประดิษฐานรูปเคารพแลว ส่ิงท่ีตองคํานึงถึง 
อีกประการหนึ่งคือ ขนาดและสัดสวนของรูปเคารพ ควรกําหนดใหมีขนาดความสูง และสัดสวน 
ท่ีเหมาะสมลงตัวกับส่ิงกอสรางหรือสภาพแวดลอมใกลเคียง 
 2.  การใหความรูแกผูมาสักการบูชา 
 สถานท่ีท่ีมีผูมาสักการบูชารูปเคารพทาวเวสสุวัณ ควรจดัส่ือความรูสําหรับผูท่ีมา
สักการบูชา หรือมาทองเท่ียว เพื่อเปนการเผยแพรความรูท่ีถูกตองเกี่ยวกับทาวเวสสุวณั และแนว
ปฏิบัติในการสักการบูชา โดยอาจทําเปนแผนปายความรู หรือแผนความรูสําหรับแจกใหแกผูมา
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สักการะบูชา ความรูท่ีควรใหแกผูมาสักการบูชา ควรประกอบดวย ความเปนมา บทบาทหนาท่ี การ
บูชา และส่ิงของท่ีนํามาสักการบูชา ซ่ึงผูวิจัยเสนอแนะแนวทางในการใหความรูแกผูมาสักการบูชา 
ดังนี ้
 ความเปนมา  ในศาสนาพุทธกลาวถึงความเปนมาของทาวเวสสุวณัวาในอดีตชาติเกดิเปน
พราหมณช่ือกเุวร เปนเจาของโรงหีบออยทําน้ําตาลถึง 7 โรง ไดยกผลประโยชจากการทําน้ําตาล 1
โรง สําหรับทําทานแกคนยากจนท้ังหลาย ตอมากิจการดมีีผลประโยชนมาก จึงยกผล ประโยชน
ท้ังหมดอีก 6โรง สรางสาธารณสถาน ใหทาน และสรางบุญกุศลท่ัวไปจนตลอดชีวติ ดวยผลแหง
บุญกุศลท่ีทําไว คือ การบําเพ็ญบุญกริยาวตัถุดวยการใหทานและการรักษาเม่ือส้ินชีวติไดไปอุบัติ
เปนเทพบุตรบนสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกามีนามวากเุวรเทพบุตร ตอมาไดรับเทวาภิเษกเปนทาว
เวสสุวัณมหาราชผูปกครองสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกาดานทิศเหนือ 
 บทบาทหนาท่ีของทาวเวสสุวัณ: ในศาสนาพุทธ ทาวเวสสุวัณมีบทบาทหนาท่ีใน 3 ฐานะ 
คือ  
 1.  บทบาทหนาท่ีในฐานะโลกบาลทาวเวสสุวัณมีบทบาทหนาท่ีเกีย่วของกับโลกมนุษย
และสวรรคไปพรอม ๆ กัน โดยในสวนท่ีเกีย่วของกับสวรรคทาวเวสสุวณัและจตุโลกบาลองค 
อ่ืน ๆ จะทําหนาท่ีคอยปกปองสวรรคจากการรุกรานของศัตรูโดยเฉพาะอยางยิ่งพวกอสูร  
โดยทาวเวสสุวัณทําหนาท่ีอารักขาทางดานทิศเหนือ นอกจากนี้ทาวเวสสุวัณและโลกบาลองคอ่ืน ๆ 
ยังมีหนาท่ีเขารวมประชุมในเทวสภาของสวรรคช้ันดาวดึงสพรอมท้ังอารักขาพระอินทรดวย 
 บทบาทสําคัญของทาวเวสสสุวัณท่ีเกี่ยวของกับโลกมนุษย คือการตรวจตราความเปนไป
ในโลกมนุษย พรอมท้ังบันทึกกรรมดีกรรมช่ัวของมนุษยท่ีทําไว เพื่อนําไปรายงานตอท่ีประชุมของ
เทวสภาบนสวรรคช้ันดาวดึงส โดยทาวเวสสุวัณจะออกตรวจตราในวันพระข้ึน-แรม 15 คํ่า สวนใน
วันอ่ืน ๆ มอบหมายใหเสนาบดีและโอรสชวยตรวจตรา 
 2.  บทบาทหนาท่ีในฐานะผูพทัิกษพุทธศาสนาและพุทธสถาน นอกจากจะทําหนาท่ี
ปกปองคุมครองรักษาโลกและมนุษยแลว ทาวเวสสุวณัยงัมีบทบาทหนาท่ีในการพิทักษรักษา
พระพุทธศาสนาและพุทธสถาน และเปนผูคอยชวยเหลือพระพุทธเจา ตลอดจนถึงพทุธบริษัท  
ดังปรากฏในพุทธประวัติ ต้ังแตประสูติจนถึงปรินิพพาน และรูปเคารพทาวเวสสุวณัท่ีปรากฏ 
อยูตามพุทธสถาน 
 3.  บทบาทหนาท่ีในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง เช่ือกันวาทานเปนเจาแหงทรัพย และเปน
ผูประทานทรัพยสมบัติและโชคลาภ  
 ในพุทธศาสนามหายาน ทาวเวสสุวัณผูเปนเทพแหงความมั่งค่ัง นอกจากมีหนาท่ีเปน
โลกบาลผูปกปองรักษาโลกในทิศเหนือแลว ยังมีหนาท่ีเปนธรรมบาลคอยปองกันพระพุทธศาสนา 



233 

และปราบปรามปศาจหรืออมนุษยท่ีเปนศัตรูกับพระพุทธศาสนา และเปนยิดัมมีอํานาจปราบภูติ 
ผีตาง ๆ มิใหทํารายมนุษยอีกดวย โดยเม่ือทําหนาท่ีโลกบาลและธรรมบาลจะมีนามวา กุเวร เวสส
วัณ หรือไวศรวัณ เม่ือทําหนาท่ียิดัมจะมีนามวาชัมภล 
 การบูชา ในการสักการบูชาส่ิงท่ีเคารพนับถือ มักจะมีการกลาวคําบูชาเปนการเฉพาะ  
ซ่ึงทําใหมีความรูสึกเสมอืนเปนการส่ือสารใหส่ิงศักดิ์สิทธ์ินั้นไดรับรูถึงการสักการบชูา คําบูชา 
ทาวเวสสุวณัท่ีนิยมใชกลาวบูชากันมากคือ 
 อิติปโส ภะคะวา ยะมะราชาโน ทาวเวสสุวณัโณ มรณังสุขัง อะหังสุคะโต นะโมพุทธา
ยะ ทาวเวสสุวณัโณ จาตุมหาราชิกา ยักขะพนัตา ภัทรภูริโต เวสสะ พุสสะ พุทธํง อะระหังพุทโธ 
ทาวเวสสุวณัโณ นะโมพุทธายะ 
 ส่ิงของในการสักการบูชา  ส่ิงของท่ีนํามาสักการบูชาอาจแตกตางกันไปตามความเช่ือ
และความสะดวกในการจดัหาของผูมาสักการบูชา และเพือ่ใหเปนไปตามแนวทางปฏิบัติของ 
พุทธศาสนาในการบูชาเทวดา ท่ีมุงเนนใหระลึกถึงคุณงามความดีมากกวาไปยดึติดในส่ิงของท่ี
นํามาบูชา จึงควรบูชาดวยส่ิงของท่ีเปนสัญลักษณในการระลึกถึง เชน 
 1.  สักการบูชาดวยดอกไม ธูปเทียน ตามท่ียังปฏิบัติกันโดยท่ัวไป  
 2.  สักการบูชาดวยดอกกุหลาบสีแดง 9 ดอก ธูป 9 ดอก หรือบูชาดวยของสีแดง ดอกไม 
สีแดง น้ําแดง ตามความเช่ือสวนบุคคล 
 การจัดกจิกรรม 
 วัดหรือสถานที่มีรูปเคารพทาวเวสสุวณั ควรมีการจัดกิจกรรมตามความเหมาะสม  
เพื่อธํารงไวซ่ึงคุณคาและความรูความเขาใจที่ถูกตองเกี่ยวกับบทบาทของทาวเวสสุวณั 
ท่ีเปนประโยชนตอสังคมและวัฒนธรรมไทย กิจกรมท่ีจดัข้ึนอาจทําไดใน 2 ลักษณะ คือ 
 1.  จัดเปนกิจกรรมเฉพาะเกีย่วกับทาวเวสสุวัณโดยตรงเพียงอยางเดียว ดงัตัวอยาง 
งานบวงสรวงทาวเวสสุวณัประจําปท่ีพุทธอุทยานทาวเวสสุวัณจังหวัดอุดรธานี 
 2.  จัดในรูปแบบเปนกิจกรรมรวมกับงานอ่ืน ๆ ของวัด หรือของชุมชน หรือของจังหวดั 
ตามความเหมาะสม เชน 
  2.1  ในงานประจําปของวดัหรือของชุมชน หรือของจังหวดั ตัวอยางเชน  
การบวงสรวงทาวเวสสุวณัท่ีวดัศรีลอม จังหวัดลําปาง จดัโดยหนวยงานวัฒนธรรมจงัหวัดลําปาง 
  2.2  ในงานเทศกาลตาง ๆ เชนวันสงกรานต วันข้ึนปใหม อาจจัดใหมีงาน 
การบวงสรวง และการสักการะทาวเวสสุวณัรวมอยูดวย เพื่อความเปนมงคลแกชีวิต 
  2.3  ในงานประเพณีตาง ๆ อาจจัดใหมีกจิกรรมการสักการบูชาทาวเวสสุวัณ 
รวมอยูดวย 
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  2.4  กิจกรรมอ่ืน ๆ เชน ในงานพิธีสวดภาณยักษ งานเททองหลอรูปเคารพ วันไหวครู
ประจําปของวดั อาจจัดใหมีกิจกรรมการสักการะบูชา หรือการบวงสรวงทาวเวสสุวณัรวมอยูดวย 
ดังตัวอยาง วดัโพธ์ิใหญ จังหวัดฉะเชิงเทรา มีรูปเคารพทาวเวสสุวณัขนาดใหญอยูในศาลา 
ทาวเวสสุวณัสําหรับใหผูคนสักการะบูชา เม่ือจัดงานไหวครูประจําปของวัด ไดจดัใหมี 
การบวงสรวงทาวเวสสุวณัรวมอยูดวยโดยจัดทํากอนพิธีไหวครู 



 

บทที่ 5 
สรุปและขอเสนอแนะ 

 
 การศึกษาวิจยัเกี่ยวกับทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทยคร้ังนี้ ผูวิจัยมี
วัตถุประสงคในการวจิัย 3 ประการคือ เพื่อศึกษาความเปนมาและบทบาทของทาวเวสสุวัณ  
เพื่อ วิเคราะหบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในสังคมและวัฒนธรรมไทยต้ังแตอดีตจนถึง
ปจจุบัน และเพื่อสังเคราะหสถานะภาพปจจุบันดานบทบาทของทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในสังคม 
และวัฒนธรรมไทย  
 
สรุปผลการวิจัย 
 การศึกษาความเปนมาและบทบาทของทาวเวสสุวัณตามวตัถุประสงคขอแรกนั้น 
เนื่องจากคติการนับถือและบทบาทของทาวเวสสุวณัในศาสนาพุทธ สืบเนื่องมาจากคติการนับถือ 
ในศาสนาพราหมณ-ฮินดู ผูวจิัยจึงไดศึกษาความเปนมาและบทบาทของทาวเวสสุวณัท้ังในศาสนา
พราหมณ-ฮินดูและในศาสนาพุทธ เพื่อใหเขาใจถึงท่ีมา ความเหมือนและความตางท่ีปรับเปล่ียน
เปนของพุทธศาสนา 
 จากการศึกษาความเปนมาของคติการนับถือและบทบาทของทาวเวสสุวัณในศาสนา
พราหมณ-ฮินดูพบวา ทาวเวสสุวณัหรือพระกุเวรในศาสนาพราหมณ-ฮินดู เปนเทพท่ีมีความสําคัญ
และเปนเทพท่ีมีการกลาวถึงมากในวรรณคดีของศาสนาพราหมณ-ฮินดู ไดรับการเคารพยกยอง 
ใหเปนเทพแหงความม่ังค่ัง และเปนโลกบาลองคหนึ่ง มียกัษ กนินร คุหยัก และอมนุษยอ่ืน ๆ เปน
บริวาร เทพกุเวรมีประวัติความเปนมาท่ีแตกตางจากเทพองคอ่ืนในศาสนาพราหมณ-ฮินดู กลาวคือ
ในปลายสมัยพระเวท นามพระกุเวรปรากฎในฐานะผูนําของชนกลุมหนึ่ง และในระยะตอมาได 
เปนราชาของพวกอมนุษย ในสมัยกาพยและปุราณะ ไดยกยองใหพระกุเวรมีฐานะเปนเทพองคหนึง่ 
โดยไดรับพรจากพระพรหมใหเปนเทพแหงความม่ังค่ังและเปนเจาของทรัพยท้ังมวล และมีหนาท่ี
เปนโลกบาลองคท่ี4 ครบตามจํานวนของทิศหลัก จากท่ีเดิมมีเพยีง 3 องค การที่พระกุเวรไดรับ 
การยกยองใหเปนเทพนัน้ เปนผลมาจากการบําเพ็ญพรตและการประพฤติปฏิบัติท่ีดีงามของ
พระองค 
 รูปรางลักษณะของเทพกุเวรในศาสนาฮินดู ตามท่ีกลาวไวในคัมภีรรามายณะ มหาภารตะ
และอ่ืน ๆ สรุปได 2 ลักษณะ คือ ประการแรกในสถานะเปนเทพผูพิทักษปกปองจักรวาลหรือ
โลกบาล และเปนเทพแหงความม่ังค่ัง พระองคจึงควรมีรูปรางลักษณะที่งดงามสงาผาเผย เชนเดียว 
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กับเทพองคอ่ืน ๆ ประการท่ีสอง ในสถานะเปนราชาแหงยักษ รากษส กินนร และอมนุษยท้ังหลาย 
พระองคจึงตองมีรูปรางลักษณะนาสะพรึงกลัว เชนเดียวกับบริวารของพระองค 
 พาหนะของเทพกุเวรตามคัมภีรรามายณะ คือ บุษบก ซ่ึงพระพรหมประทานใหใน 
ฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง เม่ือมีฐานะเปนโลกบาล มีชางช่ือสารวรภามะเปนพาหนะ เม่ือมีฐานะ 
เปนราชาแหงยักษ มีคน (นระ) เปนพาหนะ 
 อาวุธของเทพกุเวร ไดแก คทา ซ่ึงพระวิศวกรรมสรางข้ึนจากรัศมีอันแรงกลาของ 
พระสูรยะ และอาวุธท่ีพระศิวะประทานใหคืออันตรธาน ซ่ึงมีอานุภาพทําใหศัตรูหมดสติ 
 บทบาทสําคัญของเทพกุเวรในศาสนาฮินดู คือ ภาระหนาท่ีในการพิทักษปกปองจกัรวาล
รวมกับโลกบาลองคอ่ืน ๆ ในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนือ และมีฐานะเปนเทพแหงความม่ังค่ัง
เปนเจาแหงทรัพยท้ังมวล เปนเทพผูประทานความม่ังค่ังและทรัพยสมบัติใหกับผูอ่ืนดวย 
 คติการนับถือเทพกุเวรในศาสนาฮินดู ไดสงถายมายังศาสนาพุทธ ชาวพุทธนับถือทาว
เวสสุวัณท้ังในฐานะโลกบาลและในฐานะเทพแหงความมั่งค่ัง และยังนับถือทาวเวสสุวัณเปนเทพ 
ผูพิทักษพระพทุธศาสนาอีกดวย โดยเม่ือมีฐานะเปนโลกบาลจะมีนามวา ทาวเวสสุวณั หรือทาวไพ
ศรพ หรือทาวกุเวร เม่ือมีฐานะเปนเทพแหงความม่ังค่ังตามลัทธิมหายานจะมีนามวา เทพชัมภล  
อันเปนนามเม่ือทําหนาท่ียดิมัดวย 
 ในศาสนาพุทธกลาวถึงความเปนมาของทาวเวสสุวณัวา ในอดีตชาติเกดิเปนพราหมณช่ือ
กุเวร เปนเจาของโรงหีบออยทําน้ําตาลถึง 7 โรง ไดยกผลประโยชจากการทําน้ําตาล 1โรง สําหรับ
ทําทานแกคนยากจนท้ังหลาย ตอมากิจการดีมีผลประโยชนมาก จึงยกผลประโยชนท้ังหมดอีก 6โรง 
สรางสาธารณสถาน ใหทาน และสรางบุญกุศลท่ัวไปจนตลอดชีวิต ดวยผลแหงบุญกศุลท่ีทําไว เม่ือ
ส้ินชีวิตไดไปอุบัติเปนเทพบุตรบนสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกามีนามวากุเวรเทพบุตร ตอมาไดรับเท
วาภิเษกเปนทาวเวสสุวณัมหาราชผูปกครองสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกาดานทิศเหนือ 
 บทบาทของทาวเวสสุวณัในพุทธศาสนานั้น เม่ือมีฐานะเปนโลกบาล ทาวเวสสุวณัมี
บทบาทหนาท่ีเกี่ยวของกับโลกมนุษยและสวรรคไปพรอม ๆ กัน โดยในสวนท่ีเกีย่วของกับสวรรค
ทาวเวสสุวณัและจตุโลกบาลองคอ่ืน ๆ จะทําหนาท่ีคอยปกปองสวรรคจากการรุกรานของศัตรู
โดยเฉพาะอยางยิ่งพวกอสูร โดยทาวเวสสุวัณทําหนาท่ีอารักขาทางดานทิศเหนือ นอกจากนี ้
ทาวเวสสุวณัและโลกบาลองคอ่ืน ๆ ยังมีหนาท่ีเขารวมประชุมในเทวสภาของสวรรคช้ันดาวดึงส
พรอมท้ังอารักขาพระอินทรดวย 
 บทบาทสําคัญของทาวเวสสสุวัณท่ีเกี่ยวของกับโลกมนุษย คือการตรวจตราความเปนไป
ในโลกมนุษย พรอมท้ังบันทึกกรรมดีกรรมช่ัวของมนุษยท่ีทําไว เพื่อนําไปรายงานตอท่ีประชุม 
ของเทวสภาบนสวรรคช้ันดาวดึงส โดยทาวเวสสุวณัจะออกตรวจตราในวันพระข้ึน-แรม 15 คํ่า  
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สวนในวันอ่ืน ๆ มอบหมายใหเสนาบดีและโอรสชวยตรวจตรา 
 สืบเนื่องจากคติเกี่ยวกับจตุโลกบาลนี้ ศาสนาพุทธไดนําจตุโลกบาลมาทําหนาท่ีเปนผู
พิทักษรักษาพระพุทธศาสนาหรือธรรมบาลดวย ในพุทธศาสนาเถรวาทปรากฏทาวจตุโลกบาลอยู
ในพุทธประวติัหลายตอนในฐานะผูพิทักษพระพุทธศาสนา และเปนผูคอยชวยเหลือพระพุทธเจา 
ตลอดจนถึงพทุธบริษัท ต้ังแตประสูติจนถึงปรินิพพาน โดยมักจะกลาวถึงนามของทาวเวสสุวณัและ
มีเร่ืองราวเกีย่วกับทาวเวสสุวัณมากกวาจตุโลกบาลองคอ่ืน ในพุทธศาสนามหายาน ทาวเวสสุวณั 
ผูเปนเทพแหงความม่ังค่ัง นอกจากมีหนาท่ีเปนโลกบาลผูปกปองรักษาโลกในทิศเหนือแลว ยังมี
หนาท่ีเปนธรรมบาลคอยปองกันพระพุทธศาสนาและปราบปรามปศาจหรืออมนุษยท่ีเปนศัตรูกับ
พระพุทธศาสนา และเปนยดิัมมีอํานาจปราบภูติผีตาง ๆ มิใหทํารายมนษุยอีกดวย โดยเม่ือทําหนาท่ี
โลกบาลและธรรมบาลจะมีนามวา กุเวร เวสสวณั หรือไวศรวัณ เม่ือทําหนาท่ียดิัมจะมีนามวาชัมภล 
 การวิเคราะหบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในสังคมและวัฒนธรรมไทยตาม
วัตถุประสงคขอ 2 ผูวิจัยไดวิเคราะหจากหลักฐานดานวรรณกรรมและศิลปกรรมท่ีปรากฏในอดีต 
ท้ังในชวงเวลากอนสมัยราชอาณาจักรไทย สมัยกอนรัตนโกสินทร และสมัยรัตนโกสินทร พบวาคติ
การนับถือทาวเวสสุวัณกลาวโดยรวมมี 3 รูปแบบคือ ในฐานะโลกบาล ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง 
และในฐานะเทพผูพิทักษพระพุทธศาสนา โดยในแตละภูมิภาคมีคติการนับถือแตกตางกันไปจาก
อิทธิพลของวัฒนธรรมท่ีแพรเขาสูภูมิภาคนั้น ๆท่ีเขามาผสมผสานกับคติความเช่ือเดมิของทองถ่ิน 
โดยในแตละชวงระยะเวลาปรากฏหลักฐานท่ีสืบเนื่องมาจากคติการนับถือทาวเวสสุวณัดังนี ้
 ชวงกอนสมยัราชอาณาจักรไทย อารยธรรมอินเดียแพรเขาสูประเทศไทยพรอมกับ
ศาสนาพราหมณ-ฮินดูและพระพุทธศาสนา คติการนับถือทาวเวสสุวณัเปนไปในลักษณะความเช่ือ
วาจะอํานวยความสมบูรณม่ังค่ังในทรัพยสมบัติและโชคลาภ ตลอดจนความเจริญรุงเรืองใน 
การคาขาย ส่ิงท่ีปรากฏเปนรูปธรรมอันสืบเนื่องมาจากความเช่ือนี้ คือการสรางรูปเคารพดวยดินเผา
เปนรูปทาวกเุวรในทานั่ง หรือรูปทาวกุเวรในทานั่งคูกบัคชลักษมีเทพีแหงความสมบูรณและ 
โชคลาภ ท่ีปรากฎในภาคกลางสมัยทวารวดี และการพบรูปเคารพทาวเวสสุวัณท่ีมีรูปลักษณแสดง
ถึงฐานะเทพแหงความม่ังค่ังในนามเทพชัมภล ซ่ึงมีท้ังท่ีสรางจากสําริด และดินดิบ ในพื้นท่ีอัน 
เปนอาณาจักรศรีวิชัย 
 อารยธรรมอินเดียท่ีสงผานเขามาทางอาณาจักรเขมรโบราณ ทําใหพบคติการนับถือทาวว
เวสสุวัณในรูปแบบของการนําทาวเวสสุวัณและจตุโลกบาลมาเปนเทพผูพิทักษพระพุทธศาสนา
และพุทธสถาน ในภาคตะวนัออกเฉียงเหนือของประเทศไทย ดังปรากฎรูปทาวเวสสุวัณท่ี 
กลีบขนุนเหนอืปรางคประธานของปราสาทตาง ๆ และปรากฎรูปสลักทาวเวสสุวณัในทานั่งบน
หลังสิงหบนแทงศิลาส่ีเหล่ียมภายในปราสาทสระกําแพงใหญจังหวัดศรีสะเกษ ซ่ึงหลักฐานท่ี
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ปรากฎนี้ แสดงถึงคติการนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนือ และเทพผูพิทักษ
พระพุทธศาสนาและพุทธสถาน 
 ชวงเวลากอนกรุงรัตนโกสินทร คติการนบัถือทาวเวสสุวัณปรากฎใหเห็นจากบทบาท
ของทาวเวสสุวัณในฐานะมหาราชแหงสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกา ทําหนาท่ีจตุโลกบาลคุมครองดูแล
ปองกันสวรรค โลก และมนุษย ซ่ึงปรากฎคําบรรยายอยูในไตรภูมิกถาท่ีเปนพระราชนิพนธของ
พญาลิไทพระมหากษัตริยแหงกรุงสุโขทัย และพบรูปหลอลอยองคทาวเวสสุวณัท่ีฐานซุมเรือนแกว
ของพระพุทธชินราช วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ จังหวดัพษิณุโลก ซ่ึงสรางข้ึนในสมัยพญาลิไท
นอกจากนี้ยังปรากฎนามของทาวสสุวัณอยูในศิลาจารึกปูขุนจิต ขุนจอด ตลอดจนพธีิกรรม 
หลายอยางท่ีแสดงถึงคติการนับถือทาวเวสสุวัณสอดแทรกอยูดวย 
 สมัยอยุธยา แมวาผูคนจะนบัถือศาสนาพุทธ แตรองรอยของศาสนาฮินดูและความเช่ือ
เดิมในเร่ืองส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ผี สาง เทวดา ยังคงปรากฏอยูท่ัวไป ธรรมเนียมประเพณหีลายอยางของ
อาณาจักรสุโขทัยรวมถึงคติความเชื่อและการนับถือทาวเวสสุวัณ สืบทอดตอมาในอาณาจักรอยุธยา 
แตเนื่องจากสงครามคร้ังเสียกรุงศรีอยุธยา ทําใหหลักฐานตาง ๆ ชํารุด สูญหาย กระจดักระจาย  
มีเหลืออยูใหศึกษาไมมากนัก แตรองรอยของคติการนับถือทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏอยูในประเพณี
และพิธีกรรมหลายอยางท่ีสืบทอดมาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน เชน การสวดบท 
อาฏานาฏิยปริตรในพระราชพิธีสัมพัจฉรฉินท และการสวดบทภาณยักษซ่ึงวัดตาง ๆ นิยมจดัข้ึน
สําหรับชาวบาน ทําใหสันนษิฐานไดวา คติการนับถือทาวเวสสุวณัคงมีปรากฏแพรหลายใน
อาณาจักรอยุธยาเชนเดียวกับสุโขทัย ตัวอยางหลักฐานท่ีแสดงถึงคติการนับถือทาวเวสสุวัณใน 
สมัยอยุธยา ไดแก จารึกพลับพลาจตุรมุข เก็บรักษาอยูท่ีพิพิธภัณฑสถานแหงชาติวังจันทรเกษม 
จังหวดัพระนครศรีอยุธยา มีขอความกลาวถึง ทาวเวสสุวณัและบริวารยกัษ ขอใหลงโทษ 
เอาชีวิตผูทํากรรมช่ัว แสดงใหเห็นวาคนในสมัยอยุธยารูจักทาวเวสสุวณัเปนอยางดี และเช่ือวาทาน
สามารถใหคุณและลงโทษผูทํากรรมช่ัวได 
 สมัยกรุงธนบุรีเปนชวงระยะเวลาส้ัน ๆ ไมปรากฏหลักฐานแนชัดท่ียนืยันถึงคติ 
การนับถือทาวเวสสุวัณ มีแตสมุดภาพไตรภูมิ ซ่ึงสมเด็จพระเจากรุงธนบุรีไดโปรดใหจัดทําโดย 
มีพระราชประสงคใหประชาชนท้ังหลายมีความเขาใจเร่ืองนรกสวรรคไดถูกตอง จะไดประกอบ 
แตกรรมดีละเวนกรรมช่ัว ตามหลักคําสอนในพุทธศาสนา สมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรี 
จึงเปนงานจิตรกรรมในพุทธศาสนาท่ีปรากฏทาวเวสสุวัณในฐานะจตุโลกบาล 
 คติการนับถือทาวเวสสุวณัในชวงรัตนโกสินทรตอนตนยังคงสืบเนื่องมาจากสมัยอยธุยา
กลาวคือการเคารพนับถือทาวเวสสุวณัในฐานะโลกบาลผูมีอํานาจเหนือภูติ ผี ปศาจและอมนษุย 
สมามารถขจัดส่ิงช่ัวราย และใหความคุมครองปองกันใหพนจากภยนัตรายท้ังปวง คติความเช่ือนี้
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แพรหลายท้ังในหมูประชาชนและราชสํานกั ซ่ึงเห็นไดจากการที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหวัทรงนํานามของทาวเวสสุวณัและนามของจตุโลกบาลต้ังเปนช่ือปอมลอมพระราชวังท่ี
ประทับท่ีพระนครคีรี และการนํานามของจตุโลกบาลมาต้ังช่ือประตูรอบพระตําหนักจิตรลดา
รโหฐาน การนําบทสวดอาฏานาฏิยสูตรท่ีทาวเวสสุวณัทูลถวายพระพุทธเจา มาเปนสวนสําคัญใน
พระราชพิธีสัมพัจฉรฉินท และพระราชพธีิโสกันต 
 บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในสมัยรัตนโกสินทรมีท้ังในฐานะโลกบาลหรือ
เทพรักษาทิศ ในฐานะเทพผูพิทักษพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน และในฐานะเทพแหงความม่ัง
ค่ัง ดังปรากฏหลักฐานตาง ๆ มากมาย ท้ังรูปเคารพขนาดใหญและรูปเคารพขนาดเล็กแบบพระพิมพ 
ตลอดจนเคร่ืองรางของขลังท่ีสรางตามคติความเช่ือเกีย่วกับทาวเวสสุวณั รวมถึงพิธีกรมตาง ๆ ท่ีนํา
คติความเช่ือเกีย่วกับทาวเวสสุวัณเขามาเปนองคประกอบ ดังตัวอยางหลักฐานท่ีปรากฏดังนี ้
 1.  การนําบทสวดอาฏานาฏิยสูตรท่ีทาวเวสสุวัณทูลถวายพระพุทธเจา มาเปนสวนสําคัญ
ในพระราชพิธีสัมพัจฉรฉินท พระราชพิธีโสกันต แสดงถึงบทบาทของทาวเวสสุวณัในฐานะ
โลกบาลผูคุมครองรักษาโลกและมนษุย 
 2.  ประเพณเีกีย่วกับการเกดิการตาย มีการปฏิบัติท่ีมีคติความเช่ือเกีย่วกบัทาวเวสสุวณั
เกี่ยวของเชน ประเพณเีกีย่วกับการเกดิ มีการทํายันตทาวเวสสุวัณและแมซ้ือแขวนไวท่ีเปลเด็ก 
แสดงถึงบทบาทในการคุมครอง ดูแลรักษามนุษย การจดัทําพระเมรุมาศสําหรับประกอบถวาย 
พระเพลิงพระมหากษัตริยและพระบรมวงศานุวงศช้ันสูง ใชรูปปนทาวเวสสุวัณพรอมดวย 
จตุโลกบาลองคอ่ืน แสดงถึงตําแหนงแรกของสวรรคและการอารักขาประจําตําแหนง 4 ทิศ 
 3.  งานจิตรกรรมฝาผนังท่ีพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวัทรงโปรดใหเขียนไว 
ท่ีพระอุโบสถวัดชุมพลนกิายาราม จังหวัดพระนครศรีอยธุยา เปนพุทธประวัติตอนทาวเวสสุวณั
และจตุโลกบาลถวายบทสวดอาฏานาฏิยสูตร แสดงใหเห็นถึงบทบาทในการเปนผูพทัิกษพุทธ
ศาสนา และงานจิตรกรรมภายในศาลหลักเมืองกรุงเทพมหานคร ท่ีเขียนภาพจตุโลกบาลไวเหนือ
ขอบประตูเขาศาลหลักเมือง โดยภาพทาวเวสสุวัณอยูเหนือขอบประตูดานทิศเหนือ การนําทาว
เวสสุวัณและจตุโลกบาลองคอ่ืน ๆ มาอยูในตําแหนงคุมกนัอารักขาแกสัญลักษณความม่ันคง 
ของบานเมืองคือเสาหลักเมืองนั้น นับวาเปนการปรับเปลี่ยนคติการนบัถือจตุโลกบาลในฐานะ 
ผูพิทักษพระพทุธศาสนาและพุทธสถาน โดยการเพิ่มบทบาทผูคุมครองหลักเมือง เพื่อขวัญและ
กําลังใจของประชาชนในยุคเร่ิมพัฒนาบานเมือง สะทอนใหเห็นบทบาทและความสําคัญของ 
จตุโลกบาลท่ีมีอยูในชวงเวลาดังกลาวของสมัยรัตนโกสินทร 
 4.  มีการจัดของบวงสรวงสังเวยบูชาและกลาวอัญเชิญทาวเวสสุวัณและจตุโลกบาล 
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ในพิธีกรรม และกิจกรรมอันเปนวิถีชีวิตของคนในสมัยรัตนโกสินทร เปนข้ันตอนแรกแลวจึงทําพิธี
ในข้ันตอนตอไป โดยมีความเช่ือวาทานเปนผูท่ีชวยขจดัส่ิงไมดีและภยันตรายท้ังปวงมิใหเกดิข้ึน
และเปนมงคลแกพิธี นอกจากนี้ยังมีการนํารูปทาวเวสสุวณัมาเปนสัญลักษณในหนวยงานราชการ 
เชน ตราจังหวดัอุดรธานี และเคร่ืองหมายขาราชการอัยการ 
 5.  มีการสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณและวตัถุมงคลท่ีมีรูปทาวเวสสุวณัเปนสัญลักษณ 
ในหลากหลายรูปแบบเชน รูปหลอลอยองค ผายันต เหรียญรูปเคารพ ตามแนวคิดของผูสราง 
ซ่ึงสวนใหญเปนไปตามความเช่ือและคตกิารนับถือทาวเวสสุวัณในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนือ  
ผูคุมครองรักษาใหพนจากภยนัตรายท้ังปวง และผูประทานโชคลาภทรัพยสมบัติ ตามคติการนับถือ
ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง 
 ในการวิเคราะหบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัจากหลักฐานท่ีพบในแหลงขอมูล 
ท่ีเปนวดัพทุธฝายเถรวาทและวัดพุทธฝายมหายาน เพื่อนําไปสูความเขาใจถึงบทบาทและรูปแบบ 
ของทาวเวสสุวัณ ผูวิจัยไดวิเคราะหจากหลักฐาน 3 กลุม คือ  
 1.  การวิเคราะหหลักฐานท่ีเปนรูปเคารพขนาดใหญ โดยพิจารณาจากคติการสราง 
รูปแบบ ตําแหนงท่ีพบ และประวัติความเปนมา 
 2.  การวิเคราะหหลักฐานท่ีเปนวัตถุมงคล ซ่ึงสรางข้ึนจากความเช่ือและคติการนับถือ
ทาวเวสสุวณั 
 3.  การวิเคราะหจากการปฏิบัติและสักการบูชา ส่ิงของในการสักการบชูา และกิจกรรมท่ี
สืบเนื่องมาจากคติการนับถือทาวเวสสุวณั 
ผลจากการวิเคราะหสรุปไดดงันี้ 
 หลักฐานท่ีเปนรูปเคารพขนาดใหญในวดัพุทธเถรวาท คือ  
 1.  มีการสรางข้ึนในรูปแบบยักษยืนถือกระบอง มีลักษณะนาเกรงขาม โดยมีรายละเอียด
ของรูปลักษณแตกตางกันไปตามความคิดและจุดประสงคของผูสราง ซ่ึงสวนใหญจะมีลักษณะ 
ตามแบบแผนเดิม คือมีเข้ียวโงงงอนข้ึนเหนอืริมฝปากดานบน ตาโพลง สวมมงกุฎทรงน้ําเตา  
กายสีเขียว สองมือจับดามกระบองยาวคํ้าพืน้ 
 การสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณในรูปยกัษยืนถือกระบอง ในลักษณะนาเกรงขามเชนนี้ 
อาจเพราะตองการใหเหมาะสมกับบทบาทของผูพิทักษพทุธศาสนาและพุทธสถาน การที่สราง
รูปรางเปนยักษ อาจมาจากความเช่ือท่ีสืบเนื่องมาจากศาสนาพราหมณ-ฮินดู ท่ีวาทานเปนราชา 
แหงยกัษและอมนุษยท้ังหลาย ดังนัน้ส่ิงช่ัวราย บริวารและอมนษุยท้ังหลายยอมเกรงกลัวเม่ือเห็น 
ผูเปนนาย ไมกลาลวงลํ้าเขตพุทธสถาน สอดคลองกับตําแหนงท่ีประดิษฐานรูปเคารพ ซ่ึงพบวา 
รูปเคารพท่ีสรางข้ึนในรูปแบบนี้ จะประดษิฐานอยูในตําแหนงท่ีเปนทางเขาพุทธสถาน เชน  
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หนาอุโบสถ หรือหนาประตูเขาวัด บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในลักษณะนี้จึงเปน 
การนําคติความเช่ือเร่ืองจตุโลกบาลในพุทธศาสนา มาเปนเทพผูพิทักษพระพุทธศาสนาและพุทธ
สถาน การที่วดัในฝายพุทธเถรวาทเลือกทาวเวสสุวณัเปนผูทําหนาท่ีนี ้สะทอนใหเหน็ถึงการให
ความสําคัญแกทาวเวสสุวัณมากกวาจตุโลกบาลองคอ่ืน ๆ ตางจากในวดัพุทธมหายานท่ีนําจตุ
โลกบาลท้ัง 4 องคมาทําหนาท่ีปกปกรักษาพุทธสถาน โดยประดษิฐานอยูในวิหารจตุโลกบาล  
ซ่ึงเปนทางเขาพุทธสถานของฝายมหายาน 
 2.  รูปเคารพขนาดใหญในรูปแบบนั่งบนแทนประทับ พบวารูปเคารพในรูปแบบนี้
ประดิษฐานอยูในตําแหนงท่ีผูคนมาทําการสักการะบูชาไดสะดวก รูปเคารพในทานั่งนี้มีท้ังแบบ 
ท่ีมีลักษณะหนาแบบยกัษ เชน ท่ีวัดหนองหอย จังหวดัราชบุรี และท่ีมีหนาแบบเทพ เชน  
ท่ีวัดจฬุามณี จงัหวัดสมุทรสงคราม ท้ังสองแบบนี้มีรูปลักษณและส่ิงท่ีถือในมือตางกนัไป 
ตามแนวคิดของผูสรางโดยท่ีวัดหนองหอย มือขวาถือดอกบัวซ่ึงอาจหมายถึงพระธรรมใน 
พุทธศาสนา มือซายถือกระบองส้ันอันเปนอาวุธประจํากาย ซ่ึงอาจหมายถึงการคุมครองรักษา  
สวนท่ีวดัจฬุามณีมือขวาถือดอกบัว ซ่ึงอาจหมายถึงพระไตรปฎกหรือพระธรรม มือซายถือ 
แวนสุริยกานต ซ่ึงอาจหมายถึงการสอดสองดูแลพฤติกรรมของมนุษย 
 ผูท่ีมาสักการบูชารูปเคารพนี้ สวนใหญมีความเช่ือวา การไดมาสักการะรูปเคารพ 
ทาวเวสสุวณัถือเปนสิริมงคลแกตนเอง และเช่ือวาในฐานะโลกบาลทานสามารถชวยคุมครอง
ปองกันภยันตรายท้ังปวง และมีความเช่ือวาในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง ทานสามารถประทาน
ทรัพยสมบัติและโชคลาภใหแกคนท้ังหลายได 
 สําหรับรูปเคารพในทานั่งท่ีวัดมัชฌิมาวาส จังหวัดสงขลา เปนการสรางตามรูปแบบ 
ของรูปเคารพชัมภล ซ่ึงเปนรูปแบบศิลปะศรีวิชัยท่ีเคยพบในบริเวณน้ีมากอน ตําแหนงท่ี
ประดิษฐานของรูปเคารพองคนี้ อยูท่ีหนาพิพธิภัณฑสถานแหงชาติมัชฌิมาวาสภายในวัด  
ซ่ึงเปนตําแหนงท่ีพบเห็นไดงายและสักการะบูชาไดสะดวก รูปลักษณและองคประกอบตาง ๆ  
ของรูปเคารพ เชน หมอสมบัติ แสดงถึงบทบาทของทาวเวสสุวัณในนามทาวกุเวรมหาราช  
ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ังผูเปนเจาแหงทรัพย 
 สําหรับรูปเคารพขนาดใหญท่ีพบในวัดพุทธมหายาน พบวา ทุกวัดสรางตามแบบคติ 
ของฝายพุทธมหายานท่ีจัดจตุโลกบาลเปนธรรมบาลผูปกปกรักษาพุทธศาสนาและพุทธสถาน  
จึงพบรูปเคารพทาวเวสสุวณัประดษิฐานอยูรวมกับจตุโลกบาลองคอ่ืนในวิหารจตุโลกบาลอัน 
เปนตําแหนงทางเขาพุทธสถาน ซ่ึงผูท่ีจะผานเขาพุทธสถานดานในจะตองผานตําแหนงนี้ แสดงถึง
บทบาทในฐานะเทพผูพิทักษพุทธสถาน รูปเคารพท้ังหมดจะแตงกายแบบชุดนักรบจนี ในมือถือ
อาวุธหรือส่ิงของท่ีเปนเอกลักษณของจตุโลกบาลแตละองค มีสีกายตามแบบแผนของฝายมหายาน 
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โดยรูปเคารพทาวเวสสุวณัจะอยูในชุดนักรบ มีกายสีเขียว ถือรัตนเจดยี ซ่ึงอาจส่ือความหมายถึง
พระพุทธศาสนาและการบรรลุธรรมเปนโสดาบัน  
 จากการวิเคราะหหลักฐานท่ีเปนวัตถุมงคล สรุปไดวา  
 ในวดัพุทธเถรวาท พบวา รูปแบบของวัตถุมงคลท่ีสืบเนื่องมาจากคติการนับถือ 
ทาวเวสสุวณัมีท้ังท่ีเปนรูปยักษยืนถือกระบองแบบเดยีวกบัรูปเคารพขนาดใหญ และท่ีเปนรูปแบบ
ทาวกุเวรในทานั่งโดยสรางใหมีขนาดเล็ก สะดวกในการพกพา เปนแบบตาง ๆ ดังนี ้
 รูปหลอลอยองคขนาดเล็ก  เปนรูปทาวเวสสุวัณยนืถือกระบองยาว ใชวสัดุเปนเงินหรือ
โลหะสําริด พบท่ีวัดศรีลอม วัดจฬุามณี วดัหนองหอย วดับานทึง วัดโพธ์ิใหญ วัดสุทัศนเทพวรา
ราม วัดทาอิฐ วัดเกตุมดีศรีวราราม วัดหนามแดง 
 เหรียญท่ีมีรูปทาวเวสสุวณัเปนสัญลักษณมีหวงหอยกับสรอยคอ ทําจากวัสดุเนื้อเงิน 
นวโลหะ โลหะชุบหรือเคลือบ พบท่ีวัดศรีลอม 
 ผายันตรูปทาวเวสสุวัณ สวนใหญจะสกรีนยันตและรูปทาวเวสสุวณัลงบนผาแดงหรือผา
ขาว พบท่ีวดัศรีลอม วัดหนองหอย วัดบานทึง วัดสุทัศนเทพวราราม วดัทาอิฐ วดัเกตุมดีศรีวราราม
วัดหนามแดง วัดจฬุามณ ี 
 ท่ีวัดจฬุามณีนีน้อกจากมีแผนยันตทําดวยผาแลว ยังมีการพัฒนาไปเปนการใชแผน
ทองแดงทําเปนแผนยนัต 
 วัตถุมงคลในรูปแบบตาง ๆ ท่ีพบในแหลงขอมูล สรางข้ึนจากความเช่ือและคติการนบัถือ
ทาวเวสสุวณัโดยในฐานะโลกบาลผูคุมครองปองกันโลกและมนษุย โดยเช่ือวาทานเปนเจาแหงยกัษ 
บรรดาภูต ผี ปศาจ และอมนษุยท้ังปวงเปนบริวารของทาน การมีรูปเคารพของทานติดตัวจะชวย
คุมครองปองกันใหพนจากภยันตรายท้ังปวงได วัตถุมงคลท่ีสรางตามคตินี้จะสรางในรูปแบบท่ีมีรูป
ทาวเวสสุวณัเปนยักษยนืถือกระบองยาว สวนวัตถุมงคลท่ีสรางตามคติการนับถือในฐานะเทพแหง
ความม่ังค่ัง โดยมีความเช่ือวาเปนผูประทานทรัพยสมบัติและโชคลาภ จะสรางในแบบทานั่งใน
รูปแบบของเทพชัมภล ดังพบท่ีวัดมัชฌิมาวาส ซ่ึงทําจากวัสดุเนื้อผง 
 ในวดัพุทธมหายาน วัตถุมงคลท่ีพบท่ีวัดมังกรกมลาวาสและวัดบรมราชากาญจนาภิเษก 
อนุสรณ ทําเปนเหรียญโลหะ และมีท้ังรูปแบบทานั่งและรูปแบบทายนืโดยรูปแบบทายืนจะ 
ทําเปนรูปทาวเวสสุวัณในเครื่องแตงกายแบบนักรบจีนเหมือนรูปเคารพขนาดใหญ สวนรูปแบบ 
ทานั่งจะทําเปนรูปทาวกุเวรนั่งบนหลังเสือ ซ่ึงวัตถุมงคลท้ัง 2 รูปแบบนี้ คงสรางตามความเช่ือ 
ในฐานะโลกบาลผูคุมครองปองกันโลกและมนุษย และในฐานะเทพผูประทานโชคลาภ 
 จากการวิเคราะหการสักการะบูชาและกิจกรรมท่ีสืบเนื่องมาจากคติการนับถือ 
ทาวเวสสุวณั พบวา ในแตละแหลงขอมูลมีความแตกตางกันไป โดยสวนใหญจะสักการบูชา 
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ดวยดอกไม ธูปเทียน ดงัท่ีปฏิบัติกันโดยท่ัวไป สวนท่ีสักการะบูชาตามความเช่ือสวนบุคคลคือ 
การบูชาดวยดอกกุหลาบแดง 9 ดอก ธูป 9 ดอก เชนท่ีวัดจุฬามณี หรือบูชาดวยของสีแดง ดอกไม 
สีแดง น้ําแดง เพราะเช่ือวาทานเปนยกัษ จึงชอบสีแดง สวนการบนและการแกบนเม่ือประสบ
ผลสําเร็จในส่ิงท่ีบนเอาไวตามความเช่ือของแตละบุคคล พบวาสวนใหญจะเปนผลไมใสถาด  
5 7 หรือ 9 อยาง อาหารคาวหวาน ท่ีแปลกกวาแหลงอ่ืนคือท่ีวัดศรีลอมแกบนดวยหมูดิบ  
ท่ีวัดหนามแดงแกบนดวยหอยแครงลวก  
 สําหรับการบวงสรวงประจําปพบวา แหลงขอมูลท่ีมีการบวงสรวงจะมีการจัดทําเปน
ประจําปละคร้ัง มีข้ันตอนและพิธีกรรมในการบวงสรวงแตกตางกันไป ตามธรรมเนียมปฏิบัติ 
ของแตละแหง เชน ท่ีวดัศรีลอมจะจดับวงสรวงบูชาทาวเวสสุวัณเพียงองคเดียวในเดอืนมิถุนายน  
ท่ีวดัโพธ์ิใหญจะจดัพิธีครอบครูและบวงสรวงทาวเวสสุวัณในวนัเสารแรกของเดือนเมษายน  
วัดเกตุมดีศรีวรารามจะจัดพธีิครอบครูและบวงสรวงบูชาทาวเวสสุวณัในเดือนเมษายน  
 จากการศึกษาขอมูลภาคสนามถึงบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัดังกลาวขางตน 
พบวาสถานภาพปจจุบันของทาวเวสสุวณัท้ังบทบาทและรูปแบบ ยังคงมีการสืบทอดตอกันมา โดย
ในสวนของบทบาทพบวายงัคงอยูท้ัง  3 บทบาทคือ ในฐานะโลกบาล ในฐานะผูพิทักษพุทธศาสนา
และพุทธสถาน และในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง ซ่ึงสะทอนใหเห็นคุณคาท่ีมีสวนสัมพันธกับวิถี
ชีวิตในสังคมและวัฒนธรรมไทย ในสวนของรูปแบบพบวามีท้ังในลักษณะท่ียังใหเห็นอยูตาม 
แบบแผน แตมีการปรับเปล่ียนไปเปนบางสวน เชน การเพิ่มจํานวนกรใหมี 4 กร เพื่อชูคานรองรับ
ซุมพระพุทธรูปท่ีวัดบึงตากาด และท่ีปรับเปล่ียนไปจากเดิมท้ังหมด เชน รูปลักษณในทานั่ง  
มีหนาแบบเทพ มือถือดอกบัวและแวนสุริยกานตท่ีวัดจฬุามณี ซ่ึงข้ึนอยูกับผูสรางมีวัตถุประสงคใน
การสรางอยางไร  
 ภาพรวมของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทยในอดตี
ถึงปจจุบันดังกลาว เขียนเปนแผนผังไดดงันี้ 
 



 

236 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพที่ 140  บทบาทและรูปแบบทาวเวสุวณัตามลําดับเวลา 

พศว.ที่ 19-20 (สุโขทัย)          
โลกบาลประจําทิศเหนือ         

(วรรณกรรมไตรภูมิพระรวง) 

ผูพิทักษ   
พุทธศาสนา 

โลกบาลประจําทิศเหนือ      
จารึกพลับพลาจตุรมุข       
“ทาวเวสสุวัณเปนใหญ      

แกฝูงยักษ”                 
(อยุธยา) 

พศว. 20-23 

 
โลกบาล 

รัตนโกสินทร 
พศว. 24 เปนตนมา 

  ผูพิทักษพุทธสถาน  
  เทพแหงความมั่งคั่ง 
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 ภาพรวมของบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย ต้ังแตใน
อดีตจนถึงปจจุบันในแผนผัง กลาวโดยสรุปไดดังนี ้
 สมัยกอนราชอาณาจักรไทย 
 ในชวงประมาณพุทธศตวรรษท่ี 12-16 (สมัยทวารวดี) พบวาทาวเวสสุวัณมีบทบาทใน
ฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง โดยรูปแบบท่ีพบอยูในทานั่งชันเขาซาย มีไหสมบัติเปนองคประกอบ  
 ในชวงประมาณพุทธศตวรรษท่ี 13-18 (สมัยศรีวิชัย) พบวาทาวเวสสุวัณมีบทบาทใน
ฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง โดยรูปแบบท่ีพบอยูในทานั่งบนแทนประทับ มีหมอสมบัติวางเรียง 
อยูดานลาง แสดงถึงความเปนเจาแหงทรัพย  
 ในชวงประมาณพุทธศตวรรษท่ี 16-18 พบวาในพื้นท่ีภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ทาว
เวสสุวัณมีบทบาทในฐานะเทพผูรักษาทิศ สลักอยูบนกลีบขนุนของปรางคประธานดานทิศเหนือ
ของปราสาท และท่ีแทงหินสลักภาพเทพผูรักษาทิศ โดยรูปแบบท่ีพบอยูในทานั่งบนหลังสิงห  
 สมัยกอนรัตนโกสินทร  
 ในชวงประมาณพุทธศตวรรษท่ี 19-20 (สมัยสุโขทัย) พบวาทาวเวสสุวัณมีบทบาทสําคัญ 
2 บทบาท คือ  
 1.  ในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนือ โดยกลาวไวในไตรภูมิพระรวง พระราชนิพนธ 
ของพญาลิไท  
 2.  ในฐานะโลกบาลผูพิทักษพุทธศาสนา ทําหนาท่ีอารักขาพระพุทธเจา โดยพบ
ประติมากรรมทาวเวสสุวณัประดับสวนฐานของพระพุทธชินราช รูปแบบท่ีพบอยูในทายืนยอเขา
จนเกือบนั่ง 
 ในชวงประมาณพุทธศตวรรษท่ี 20-23 (สมัยอยุธยา-ธนบุรี) พบวา ทาวเวสสุวณัมีบทบาท
สําคัญ 2 บทบาท คือ  
 1.  ในฐานะโลกบาลประจําทิศเหนือ ผูเปนราชาแหงยกัษและอมนุษยท้ังหลาย  
ดังพบขอความในจารึกพลับพลาจตุรมุขท่ีพระราชวังจนัทรเกษม  
 2.  ในฐานะโลกบาลผูพิทักษพุทธศาสนา ดังพบในงานจิตรกรรมสมุดภาพไตรภูมิ  
ฉบับกรุงธนบุรี 
 สมัยรัตนโกสินทร 
 ในชวงประมาณพุทธศตวรรษท่ี 24 เปนตนมา พบวาทาวเวสสุวัณมีบทบาทสําคัญ  
3 บทบาท คือ  
 1.  ในฐานะโลกบาล ผูคุมครองรักษาโลกและมนุษย ดงัพบวัตถุมงคลท่ีเปนรูป 
ทาวเวสสุวณัในรูปแบบของยักษยืนถือกระบอง 
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 2.  ในฐานะผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธศาสนา ดังพบรูปเคารพขนาดใหญ ในรูปแบบ
ยักษยืนถือกระบอง 
 3.  ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ัง ดังพบรูปเคารพและวัตถุมงคลรูปทาวเวสสุวัณหรือ 
ทาวกุเวรในทานั่ง 
 
อภิปรายผลการวิจัย 
 สภาพสังคมท่ีเปล่ียนแปลงไป อันเนื่องมาจากความเจริญในดานตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึน 
นับแตสมัยรัตนโกสินทรตอนตนจนถึงปจจุบัน มีผลใหรูปแบบในการนําคติความเช่ือเกี่ยวกับ 
ทาวเวสสุวณัมาเปนท่ียดึเหนีย่วทางจิตใจของผูคน มีใหพบเห็นในลักษณะตาง ๆ มีท้ังการสราง 
รูปเคารพขนาดใหญ และขนาดเล็กสําหรับพกติดตัวแบบพระเครื่อง ตลอดจนวัตถุมงคล เคร่ืองราง
ของขลังตาง ๆ เชน ผายันต มีดหมอ กระบองทาวเวสสุวณั เปนตน ท้ังนีเ้พื่อตอบสนองตอ 
ความตองการอันเปนพื้นฐานในการดํารงชีวิตของมนุษย คือการอยูดี มีสุข ซ่ึงเกิดจากการมีความ
เจริญรุงเรืองในการประกอบอาชีพ อันมีผลใหเกดิความมั่งค่ังสมบูรณ และการอยูดีมีสุข  
รวมท้ังความตองการพื้นฐานทางดานจิตใจ คือ ความอยูรอดปลอดภัย ซ่ึงจะเกิดความรูสึกนี้ได  
เม่ือมีความรูสึกวามีผูคุมครองปองกันภยันตรายตาง ๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งส่ิงช่ัวรายตาง ๆ ภูติ ผี 
ปศาจ อมนุษย ซ่ึงเปนส่ิงท่ีมองไมเห็นดวยตาเปลา ส่ิงท่ีเปนความตองการท้ังสองอยางนี้ สอดคลอง
กับบทบาทของทาวเวสสุวณัของทาวเวสสุวัณ ท้ังในฐานะโลกบาลผูคุมครองรักษาโลกและมนษุย  
ในฐานะเทพแหงความม่ังค่ังผูประทานทรัพยและโชคลาภ และในฐานะผูพิทักษพระพุทธศาสนา 
ซ่ึงเปนศาสนาหลักของสังคมและวัฒธรรมไทย 
 สังคมและวฒันธรรมไทยนับถือศาสนาพุทธเปนหลัก มีความเช่ือในเร่ืองกฏแหงกรรม
ตามหลักคําสอนของพระพุทธเจา ทาวเวสสุวัณจึงมีบทบาทสําคัญตอสังคมและวัฒนธรรมไทย 
ในฐานะเปนแบบอยางใหคนในสังคมยดึถือและปฏิบัติตาม ดังเหน็ไดจากวรรณกรรมตาง ๆ ใน
พุทธศาสนาใหความสําคัญตอทาวเวสสุวณั โดยจะกลาวถึงทาวเวสสุวัณมากกวาจตุโลกบาลองค 
อ่ืน ๆ ท้ังในดานความเปนมา สถานท่ีสถิตย และบทบาทในพุทธประวัติ ศาสนาพุทธอธิบายเร่ือง
การคุมครองปองกันรักษาความปลอดภัยของโลกและมนุษยดวยคติของจตุโลกบาล การที่ทาว
เวสสุวัณอยูในฐานะโลกบาลอันเปนตําแหนงหนาท่ีท่ีสําคัญ และสถิตยอยูท่ีสวรรคช้ันจาตุมหา 
ราชิกาซ่ึงอยูใกลโลกมนุษยมากกวาสวรรคช้ันอ่ืน จึงเปนการสรางศรัทธาทําใหเกดิความรูสึก 
เคารพนับถือ และรูสึกถึงความสัมพันธใกลชิด การบรรยายถึงความเปนมาในอดตีชาติคร้ังเปน
มนุษยประกอบแตกรรมดี มีการใหทานและถือศีลเปนตน ตามหลักคําสอนเร่ืองบุญกริยาวัตถุ 3 คือ 
ทาน ศีล ภาวนา ดวยอานิสงสแหงกรรมดี เปนปจจยัสงผลใหเม่ือถึงแกกรรมไปอุบัติเปนเทวดา  
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และไดรับเทวาภิเษกเปนทาวเวสสุวณัมหาราชผูเปนใหญในสวรรคช้ันนี้ ความเปนมาและการอุบัติ
เปนเทพของทาวเวสสุวณั จึงเปนตัวอยางของผลแหงการทําความดีตามความเช่ือในเร่ืองกฏแหง
กรรมอันเปนหลักคําสอนของพุทธศาสนา และเปนส่ิงจงูใจใหผูคนในสังคมปฏิบัติตามผูท่ีตน 
มีความศรัทธาและเคารพนับถือ การบรรยายถึงความนาอภิรมย มีแตส่ิงท่ีทําใหเกิดความสุขและ 
ความเปนทิพยในเมืองสวรรคท่ีทาวเวสสุวณัสถิตยอยู เปนการเนนใหเห็นวาการทําความดีจะไดรับ
ส่ิงท่ีดี บทบาทของทาวเวสสุวัณท่ีปรากฏในพุทธประวติัตอนตาง ๆ เปนตัวอยางท่ีพึงปฏิบัติของ
พุทธศาสนิกชน ท่ีจะชวยใหพุทธศาสนาสืบทอดยืนยาวตอไปเปนตนวาการฟงธรรม การปฏิบัติ
ธรรม รวมถึงชวยเหลือพระสงฆและการบํารุงรักษาพุทธสถาน นับวาบทบาทของทาวเวสสุวณัท่ี
ปรากฏในวรรณกรรมตาง ๆ ในพุทธศาสนาเปนกุศโลบายท่ีดียิ่งในการทําใหสังคมเกดิความสงบสุข  
 ขอสังเกตจากการศึกษาภาคสนามในแหลงขอมูลท่ีเปนวดัพุทธฝายเถรวาทพบวา รูป
เคารพทาวเวสสุวัณท่ีสรางตามคติการนับถือในฐานะผูพทัิกษพุทธศาสนาและพุทธสถาน จะมีขนาด
ใหญ สรางในรูปแบบยืนถือกระบองยาวนาเกรงขาม และมีหนาเปนยักษ อยูในตําแหนงสองขาง
ทางเขาพุทธสถาน ตางจากรูปเคารพท่ีสรางสําหรับใหคนสักการะบูชาในฐานะโลกบาลผูคุมครอง
รักษาโลกและมนุษย  จะมีใบหนาสงางามแบบเทพ สวมเคร่ืองทรงแบบเทพ ซ่ึงอาจเปนเพราะ
รูปแบบยักษมีลักษณะ นาเกรงขาม ชางผูสรางคงตองการใหรูปลักษณเหมาะสมกับบทบาทหนาท่ี 
อีกท้ังเปนคติความเชื่อท่ีวาทานเปนราชาแหงยักษ รูปลักษณตองนากลัวเหมือนเหลาบริวาร  
ดังพระบาทสมเด็จพระมงกฏุเกลาเจาอยูหวัทรงมีพระราชวินิจฉัยไววา ชางไทยมักสรางรูป 
ทาวกุเวรเปนยกัษเพราะมียกัษเปนบริวาร แมวาแตเดิมเปนมนุษยแลวพระพรหมยกข้ึนเปนเทวดา
(พระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลาเจาอยูหัว, 2547)  
 วตัถุมงคลท่ีสรางในแบบรูปหลอลอยตัวขนาดเล็ก เหรียญท่ีมีสัญลักษณเปนรูป 
ทาวเวสสุวณั ผายันตรูปทาวเวสสุวัณ เปนวัตถุมงคลท่ีมีรูปแบบและขนาดท่ีพกติดตัวไดสะดวก  
จะสรางเปนรูปยักษยืนถือกระบองยาวเชนเดียวกับรูปเคารพขนาดใหญ ซ่ึงอาจเปนการจําลอง
รูปแบบมาจากรูปเคารพขนาดใหญดังกลาวขางตน สรางโดยคติความเชื่อในการคุมครองรักษาความ
ปลอดภัยใหแกผูนับถือ ความคิดในการสรางวัตถุมงคลสําหรับพกติดตัวนี้ เปนรูปแบบหน่ึงของ 
การติดตอสัมพันธระหวางมนุษยกับส่ิงศักดิ์สิทธ์ิโดยการทําเคร่ืองรางของขลัง หรือใชสัญลักษณ
เชนรูปเคารพหรือเหรียญมาคลองคอเพ่ือใหเกิดความรูสึกม่ันใจและรูสึกใกลชิดกับส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ 
 ขอสังเกตุในเร่ืองตําแหนงประดิษฐานรูปเคารพตามแนวคิดในการนําคติโลกบาล 
หรือเทพรักษาทิศมาเปนเทพผูพิทักรักษาพระพุทธศาสนาและพุทธสถานนั้น ในชวงสมัยกอน
ราชอาณาจักรไทย พบหลักฐานรูปเคารพทาวจตุโลกบาลสลักอยูบนกลีบขนุนของปราสาทใน 



248 

ภาคตะวันออก เฉียงเหนือ โดยตําแหนงของรูปจตุโลกบาลอยูในทิศตรงตามบทบาทของแตละองค 
คือ ทาวธตรฐอยูดานทิศตะวนัออก ทาววิรุฬหกอยูดานทิศใต ทาววิรูปกษอยูดานทิศตะวนัตก และ
ทาวเวสสุวณัซ่ึงอยูในทาประทับนั่งบนหลังสิงหอยูดานทิศเหนือ ตรงตามบทบาทการรักษาทิศ 
ของจตุโลกบาล แตจากการลงพื้นท่ีเก็บขอมูลภาคสนาม พบวา รูปเคารพขนาดใหญท่ีสรางข้ึนใน
บทบาทฐานะผูพิทักษพระพทุธศาสนาและพุทธสถาน จะประดิษฐานอยูในตําแหนงหนาอุโบสถ 
หรือทางเขาพทุธสถาน ไมไดอยูในตําแหนงทิศเหนือ ตามหนาท่ีผูรักษาทิศเหนือของทาวเวสสุวณั 
ท้ังนี้อาจเปนดวยวา พุทธสถานท่ีสําคัญแตเดิมนั้นถือวาเจดียเปนประธานสําคัญของพุทธสถาน ยัง
ไมมีอุโบสถ ในสมัยอยุธยามีประเพณนีิยมในการใหบุตรหลานบวช โบสถจึงเปนสถานท่ีสําคัญ
สําหรับใชในการอุปสมบท โดยภายในโบสถมีพระพุทธรูปประดิษฐานอยูแทนองคพระพุทธเจา 
แบบแผนในการวางผังวัดและสรางโบสถจะกําหนดทิศดานหนาโบสถหันไปทางทิศตะวนัออก 
เปนท่ีมาของการสอนวิธีหาทิศเวลาเดินทางวาถาพบวดัใหดูวาโบสถหนัหนาไปทางไหน ดานนัน้
คือ ทิศตะวันออก แตตอมาเม่ือมีการใชแมน้าํ ลําคลอง และสรางถนนเปนเสนทางคมนาคม วัดและ
โบสถท่ีสรางจึงหันดานหนาเขาหาถนนหรือแมน้ําลําคลอง ไมไดยดึตามแบบแผนท่ีตองหนัหนา 
ไปทางทิศตะวนัออก ดังนัน้ตําแหนงประดิษฐานของรูปเคารพทาวเวสสุวัณจึงไมไดอยูในตําแหนง
ดานทิศเหนือของพุทธสถาน แตอยูในตําแหนงหนาโบสถ หรือหนาทางเขาพุทธสถาน ซ่ึงนิยมสราง
รูปทาวเวสสุวณัไวคูกัน  
 ในการซอมแซมปฏิสังขรณศาลหลักเมืองกรุงเทพฯ เม่ือป พ.ศ. 2523 ไดมีการเขียนภาพ
ทาวเวสสุวณัไวเหนือขอบประตูทางเขาดานทิศเหนือ และเขียนภาพทาวจตุโลกบาลองคอ่ืน ๆ อยู
เหนือขอบประตูตรงตามบทบาทประจําทิศการรักษา การนําทาวเวสสุวณัและจตุโลกบาลมาอยูใน
ตําแหนงดังกลาวของศาลหลักเมืองนี้ ถือไดวาเปนการเพิม่บทบาทผูคุมครองหลักเมืองซ่ึงถือวาเปน
สถานท่ีสําคัญอันเปนสัญลักษณความมั่นคงของบานเมือง และสะทอนใหเห็นบทบาทและ 
ความสําคัญของจตุโลกบาลในชวงเวลาดังกลาว 
 ท่ีวัดมัชฌิมาวาส จังหวัดสงขลา ไดนําจตุโลกบาลมาทําหนาท่ีผูพิทักษพทุธศาสนา 
และพุทธสถาน โดยสรางรูปเคารพทาวจตุโลกบาลท้ัง 4 องค ไวในตําแหนงเหนือมุมกําแพงวัด 
ท้ังส่ีทิศ โดยรูปเคารพทาวเวสสุวัณอยูเหนอืมุมมกําแพงดานทิศเหนือ ตางจากวัดในฝายเถรวาท
ท่ัวไป ท่ีเลือกนําเฉพาะทาวเวสสุวัณมาทําหนาท่ีในบทบาทนี้ โดยประดิษฐานอยูหนาอุโบสถ 
หรือทางเขาพทุธสถาน 
 วัดท่ีมีตําแหนงประดิษฐานและรูปแบบของทาวเวสสุวณัตางจากท่ีอ่ืน คือ วัดโพธิทอง
นอกจังหวัดอางทอง ท่ีสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณยืนอยูเหนือหลังคาเมรุเผาศพของวัด มีรูปแบบ
เปนยกัษ กายสีเขียว สวมมงกุฏน้ําเตายอดแหลม สวมเครื่องทรงอยางยกัษ หัตถขวาถือกระบองยาว 
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หัตถซายถือบัญชีรายช่ือคนตายคนเปน การถือบัญชีรายช่ือและตําแหนงการยืนอยูเหนือเมรุ 
สันนิษฐานวานาจะมาจากคติความเช่ือท่ีวา ทาวเวสสุวณัมีหนาท่ีเกีย่วของกับยมโลกดวย  
ซ่ึงอาจสืบเนื่องมาจากในไตรภูมิกถา จากการท่ีกลาวถึงทานและบริวารคอยจดบันทึกกรรมดีกรรม
ช่ัวของมนุษย ผูทํากรรมดีจะนํารายช่ือไปแจงตอเทวสภาในสวรรคช้ันดาวดึงส สวนผูทํากรรมช่ัว 
จะนํารายช่ือและกรรมท่ีกระทําสงตอใหยมโลกพิจารณาโทษ ความเช่ือมโยงระหวางยมราชและ
ทาวเวสสุวณัปรากฏในคํากลาวบูชากอนสวดคาถาชินบัญชรของสมเด็จโต พรหมรังษ ีวัดระฆังวา  
“ อิติปโส ภะคะวา ยมมะราชาโน ทาวเวสสุวัณโณ มรณังสุขัง อะหังสุขะโต ทาวเวสสุวัณโณ นะโม
พุทธายะ...” 
 
ขอเสนอแนะ 
 จากแผนผังแสดงบทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัตามลําดับเวลา จะเห็นไดวา
บทบาทและรูปแบบของทาวเวสสุวณัในสังคมและวัฒนธรรมไทยยังคงมีการสืบทอดกันมาอยาง
ตอเนื่อง เพื่อใหการคงอยูของทาวเวสสุวณัตอไปในอนาคตคงอยูในลักษณะท่ีมีคุณคาและเอ้ือ
ประโยชนใหแกสังคม จึงควรมีการใหความรูและแนวทางในปฏิบัติท่ีถูกตอง สอดคลองกับวิถี 
ของสังคม ผูวิจัยจึงไดทําแผนความรูเกีย่วกับทาวเวสสุวณั สําหรับเผยแพรใหแกผูท่ีมาสักการะบูชา
ตามวัดตาง ๆ (ดังภาคผนวก ข) 
 หลักฐานท่ีพบในการศึกษาเกี่ยวกับทาวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย แสดงให
เห็นถึงการคงอยูของคติความเช่ือและการนับถือทาวเวสสุวัณมาต้ังแตอดีตถึงปจจุบัน คือ  
การสืบทอดวฒันธรรมอันทรงคุณคาท่ีผูคนในสังคมไทยไมไดละท้ิงหรือลืมเลือนไปกับ 
การเปล่ียนแปลงของสังคมในแตละยุคสมัย หากแตยังคงมีการสืบทอดท่ีมีการปรับเปล่ียน 
ใหเขากับสภาพสังคมในยุคนั้น ๆ ตามวิถีชีวิตท่ีดําเนินไปตามภาวะความเปนจริงของโลก  
การสรางสัญลักษณรูปทาวเวสสุวัณจึงเปนเสมือนเคร่ืองยึดเหนีย่วจิตใจของผูท่ีประสบปญหาหรือ
อุปสรรคในการดําเนินชีวิตท่ียังตองการส่ิงท่ีสามารถจะเปนท่ีพึ่งดานจติใจไดในยามท่ีมีความทุกข 
ดังนั้นหลักฐานท่ีพบสวนใหญจึงมุงเนนไปในรูปลักษณท่ีตอบสนองความอยูรอดปลอดภัย  
ความม่ังคงทางเศรษฐกิจ และความมีโชคลาภในยามขัดสน ผูวิจยัมีความเช่ือวาหากผูท่ีนับถือ 
ทาวเวสสุวณั มีความเขาใจในการปฏิบัติอันเนื่องมาจากการนับถือทาวเวสสุวัณเพื่อใหเปนแนวทาง
ในการปฏิบัติท่ีชอบธรรมและเพื่อเอ้ือประโยชนตอการดําเนินชีวิต จึงควรมีแนวปฏิบัติใน 
การสักการะบูชาทาวเวสสุวณัใหเปนไปตามแนวทางท่ีพระพุทธเจาทรงสอนใหประพฤติตอ 
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เทวดา คือ เทวดาพลีกับเทวดานุสติ เทวดาพลีคือเม่ือทําความดีหรือทําบุญกุศลใด ใหอุทิศตอเทวดา
ดวย ไมตองเซนสรวงใหญโตซ่ึงเปนการส้ินเปลืองท้ังทรัพยและเวลา สวนเทวดานุสติคือให
พิจารณาถึงคุณธรรมท่ีทําใหเปนเทวดา การเปนเทวดาไดเนื่องมาจากการทําดี การปฏิบัติเชนนี ้
จะทําใหเห็นประโยชนของความดี และทําใหใกลชิดความดี มีคุณธรรม เปนประชากรท่ีมีคุณคา 
ของสังคม 
 คติการนับถือทาวเวสสุวณัและสัญลักษณอันเกี่ยวของกบัทาวเวสสุวณัจะยังคงอยูคูกบั
สังคมไทย และยังเปนแนวทางนําไปสูการรักษาไวซ่ึงวัฒนธรรมอันดีงามท่ีสืบทอดกันมานี้ตอไป 
อีกท้ังยังอาจทําใหผูท่ีไมเคยรูจักหรือนับถือทาวเวสสุวณัไดรับประโยชนจากการมีแบบอยางท่ีด ี
ในการประพฤติปฏิบัติตนใหอยูรอดปลอดภัย และสามารถผานพนปญหาหรืออุปสรรคใน 
การดําเนนิชีวติในปจจุบันได 
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 รูปเคารพ คือ รูปท่ีแทนตัวศาสดาหรือเทพ ท่ีสรางข้ึนตามคติการนับถือ อาจสรางข้ึน 
โดยการปน การหลอ การแกะสลัก หรือการวาด เชน พระพุทธรูป เทวรูป 
 โลกบาล คือ เทวดาผูใหความคุมครอง ปกปกรักษาแกมนุษยในโลก ประจําอยู 
ตามทิศ ตาง ๆ คัมภีรในทางพุทธศาสนากําหนดทาวโลกบาลไวส่ีองค เรียกโดยรวมวา 
ทาวจตุโลกบาล โดยในบาลีมหาสมัยสูตรและไตรภูมิพระรวง กําหนดตําแหนงและหนาท่ีไวดังนี ้
 ทาวธตรฐ รักษาอยูทางทิศตะวันออก ทาววิรุฬหก รักษาอยูทางทิศใต 
 ทาววิรูปกข รักษาอยูทางทิศตะวนัตก ทาวเวสสุวณั รักษาอยูทางทิศเหนือ 
 ในศาสนาพราหมณ กําหนดเทพท่ีรักษาโลกไวแปดทิศดวยกัน เรียกวา อัษฏทิกปาละ 
ประจําทิศตาง ๆ ดังนี้  
 1.  อินทร ประจําทิศตะวันออก  2.  อัคนี ประจําทิศตะวนัออกเฉียงใต 
 3.  ยม ประจําทิศใต   4.  นิรติ ประจําทิศตะวนัตกเฉียงใต 
 5.  วรุฬ ประจาํทิศตะวนัตก  6.  วายุ  ประจาํทิศตะวนัตกเฉียงเหนือ 
 7.  กุเวร ประจาํทิศเหนือ  8.  อีศาน ประจําทิศตะวันออกเฉียงเหนือ 
 กลีบขนุน คือ ช่ือเรียกสวนประดับบนมุมช้ันซอน เปนสวนบนของปรางค  
มีรูปรางดูคลายหนึ่งในส่ีสวนของลูกขนุนผาตามแนวต้ัง 
 อาฏานาฏิยปริตร คือ บทสวดท่ีทาวเวสสุวณัไดทูลถวายพระพุทธเจาเม่ือคร้ัง 
ท่ีพระพุทธเจาเสด็จประทับอยู ณ แถบเขาคิชฌกูฏ แควนราชคฤห สําหรับใหพุทธสาวกสวด 
เพื่อปองกันภัยจากอมนษุยท้ังหลาย บทสวดนี้ทาวเวสสุวณัไดรจนาข้ึนท่ีเมืองของทาน ท่ีมีช่ือ 
อาฏานาตา บางทีเรียก สวดภาณยกัษ (ยักษเปนผูกลาว) มีความเช่ือวา ผูใดสวดอาฏานาฏิยปริตร 
แลว บรรดายกัษและภูตผีปศาจท้ังหลายจะไมทําอันตราย และคุมครองรักษาใหปลอดภัย 
 อัฏฐพิธมงคล  คือ เคร่ืองมงคลจํานวนแปดอยางท่ีจะตองจัดเตรียมในพิธีโกนจุก 
สมัยโบราณ ประกอบดวย  
 1.  สิริปตตมังคล (บายศรี, แวนเวียนเทียน = สิริวัฒนะ) 
 2.  กรัณฑกุลามังคล (หมอน้าํ = โภควฒันะ) 
 3.  สังขมังคล (สังข = ฑีฆายวุัฒนะ) 
 4.  โสวัณณรชฎาทิมังคล (แกว แหวน เงิน ทอง = สิเนหวัฒนะ) 
 5.  วชิรจักกาวธุมังคล (จักรและเคร่ืองอาวุธ = อิทธิเตชะวฒันะ) 
 6.  วชิรคฑามังคล (คฑาหรือ กระบองเพชร = กําราบภูตผีปศาจ) 
 7.  อังกุลมังคล (ขอชาง, ตาขายชาง = อุปทวันตราย นิวารนะ) 
 8.  ฉัตตธชมังคล (ฉัตร ธงชัย = กิติวัฒนะ) 
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 กระบองเพชร หรือ คทา เปนเทพศาสตราวธุของทาวเวสสุวัณ ซ่ึงถือวามีอานุภาพรายแรง
มาก ตามตํานานของพุทธตันตระกลาววา เปนอาวุธวิเศษหนึ่งในหาของบรมเทพศาสตราวุธท่ี 
มีอานุภาพรายแรงท่ีสุด ซ่ึงประกอบดวย  
 1.  วชิราวุธ ของพระอินทร  
 2.  บวงบาศอาฬวกะยักษ  
 3.  คทาของทาวเวสสุวณั  
 4.  ดวงตาของพญายมราช  
 5.  จักรขององคนารายณ  
 หากทรงพิโรธแลว ขวางใสหมูยักษหรือมนุษยจะเกิดการตายนับจํานวนรอยลานชีวติ
ในทันที ในฎีกามาลัยสูตรกลาววาคทาของทาวเวสสุวณัมีอานุภาพขนาดทําลายโลกนี้เปนจุล 
ในพริบตา 
 กระบองเพชรสําหรับถือในพระราชพิธีสัมพัจฉรฉินทและพิธีโกนจุกนั้น ทําดวยใบตาล
หรือใบลานท่ีพับและขมวดปลายใหยอดมีรูปคลายหัวนก ลงอักขระ ถือวาเปนเคร่ืองมงคล 
และปองกันภยัอันตรายจากภูตผีปศาจได 
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ภาคผนวก ข 
แผนพับความรูเกี่ยวกับทาวเวสสุวัณ 
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ความเปนมา: ในศาสนาพุทธกลาวถึงความเปนมาของทาวเวสสุวัณวาในอดีตชาติเกิด 
เปนพราหมณช่ือกุเวร เปนเจาของโรงหีบออยทํานํ้าตาลถึง 7 โรง    ไดยกผลประโยชจาก
การทํานํ้าตาล 1โรง สําหรับทําทานแกคนยากจนท้ังหลาย ตอมากิจการดีมีผลประโยชน
มาก จึงยกผลประโยชนทั้งหมดอีก 6โรง สรางสาธารณสถาน ใหทาน และสรางบุญกุศล

ทั่วไปจนตลอดชีวิต ดวยผลแหงบุญกุศลที่ทําไว คือ การบําเพ็ญบุญกริยาวัตถุดวย 
การใหทานและการรักษาเมื่อสิ้นชีวิตไดไปอุบัติเปนเทพบุตรบนสวรรคช้ันจาตุ 

มหาราชิกามีนามวา กุเวรเทพบุตร ตอมาไดรับเทวาภิเษกเปนทาวเวสสุวัณมหาราช
ผูปกครองสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกาดานทิศเหนือ 

บทบาทหนาท่ีของทาวเวสสุวัณ : ในศาสนาพุทธ ทาวเวสสุวัณมีบทบาทหนาที่ใน  
3 ฐานะ คือ                                                                    

 1. บทบาทหนาที่ในฐานะโลกบาลทาวเวสสุวัณมีบทบาทหนาที่เก่ียวของกับ
โลกมนุษยและสวรรคไปพรอม ๆ กัน โดยในสวนที่เก่ียวของกับสวรรคทาวเวสสุวัณและ
จตุโลกบาลองคอื่น ๆ จะทําหนาที่คอยปกปองสวรรคจากการรุกรานของศัตรูโดยเฉพาะ

อยางยิ่งพวกอสูร โดยทาวเวสสุวัณทําหนาที่อารักขาทางดานทิศเหนือ นอกจากน้ี 
ทาวเวสสุวัณและโลกบาลองคอื่น ๆ ยังมีหนาที่เขารวมประชุมในเทวสภาของสวรรค 

ช้ันดาวดึงสพรอมทั้งอารักขาพระอินทรดวย 
 บทบาทสําคัญของทาวเวสสสุวัณที่เก่ียวของกับโลกมนุษย คือการตรวจตรา
ความเปนไปในโลกมนุษย พรอมทั้งบันทึกกรรมดีกรรมช่ัวของมนุษยที่ทําไว เพ่ือนําไป
รายงานตอที่ประชุมของเทวสภาบนสวรรคช้ันดาวดึงส โดยทาวเวสสุวัณจะออกตรวจ
ตราในวันพระขึ้น-แรม 15 ค่ํา สวนในวันอื่น ๆ มอบหมายใหเสนาบดีและโอรส 
ชวยตรวจตรา 

 

ความรูเก่ียวกับทาวเวสสุวัณ 
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2.  บทบาทหนาที่ในฐานะผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน 
นอกจากจะทําหนาที่ปกปองคุมครองรักษาโลกและมนุษยแลว ทาวเวสสุวัณ 

ยังมีบทบาทหนาที่ในการพิทักษรักษาพระพุทธศาสนาและพุทธสถาน และเปน
ผูคอยชวยเหลือพระพุทธเจา ตลอดจนถึงพุทธบริษัท ดังปรากฏในพุทธประวัติ
ต้ังแตประสูติจนถึงปรินิพพาน และรูปเคารพทาวเวสสุวัณที่ปรากฏอยูตาม 

พุทธสถาน 
3.  บทบาทหนาที่ในฐานะเทพแหงความม่ังคั่ง เช่ือกันวาทานเปน

เจาแหงทรัพย และเปนผูประทานทรัพยสมบัติและโชคลาภ  
ในพุทธศาสนามหายาน ทาวเวสสุวัณผูเปนเทพแหงความม่ังคั่ง 

นอกจากมีหนาที่เปนโลกบาลผูปกปองรักษาโลกในทิศเหนือแลว ยังมีหนาที่
เปนธรรมบาลคอยปองกันพระพุทธศาสนาและปราบปรามปศาจหรืออมนุษยที่
เปนศัตรูกับพระพุทธศาสนา และเปนยิดัมมีอํานาจปราบภูติผีตาง ๆ มิใหทําราย

มนุษยอีกดวย โดยเมื่อทําหนาที่โลกบาลและธรรมบาลจะมีนามวา กุเวร  
เวสสวัณ หรือไวศรวัณ เมื่อทําหนาที่ยิดัมจะมีนามวาชัมภล 

รูปแบบของรูปคารพทาวเวสสุวัณ : เทาที่พบมี 2 รูปแบบ คือ  
1.   รูปเคารพในทายืน สวนใหญมักจะทําเปนรูปแบบยักษ ยืนถือ

กระบองยาว สวมเครื่องทรงแบบยักษ มีลักษณะนาเกรงขาม เพ่ือใหสอดคลอง
กับบทบาท คุมกัน อารักขาพุทธสถาน และการคุมครองปองกันพุทธศาสนิกชน 

ที่เขามาในพุทธสถาน รายละเอียดของเครื่องทรงเปนไปตามความคิดของ
ผูสราง รูปเคารพในแบบน้ีมักพบอยูในตําแหนงทางเขาพุทธสถาน หรือหนา
สถานที่สําคัญในวัด เชน หนาอุโบสถ นอกจากน้ีมีการสรางในรูปแบบที่มี
ลักษณะเปนเทพคือ มีใบหนาสวยงาม ดูมีเมตตาและสวมเคร่ืองทรงแบบเทพ 
รูปเคารพในแบบน้ี ประดิษฐานอยูในศาลา หรืออยูในตําแหนงที่ผูคนมา

สักการะบูชาไดสะดวก  
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รูปแบบของรูปเคารพแบบยืนน้ีนอกจากจะทําในรูปลักษณของ
ยักษแลว ยังมีการสรางในรูปแบบที่มีลักษณะเปนเทพ คือมีใบหนาสวยงาม ดูมี
เมตตา และสวมเครื่องทรงแบบเทพ รูปเคารพในแบบน้ีมักประดิษฐานอยูใน

ศาลา หรือตําแหนงที่สะดวกในการสักการะบูชา 
2.  รูปเคารพในทาน่ัง มักทําในรูปแบบน่ังบนแทนประทับ เทาที่

พบมี 2 แบบ รูปแบบแรก มีใบหนาแบบบุคคล แสดงลักษณะของความเปน 
ผูมั่งคั่งร่ํารวย เชน มีหมอสมบัติวางอยูที่ดานขางหรือปลายเทา รูปเคารพใน
แบบน้ีแสดงถึงบทบาทในฐานะเทพแหงความม่ังคั่ง ผูประทานทรัพยสมบัติ

และโชคลาภ  
รูปแบบที่สอง ทําในรูปแบบน่ังบนแทนประทับ มีใบหนาและ

เครื่องทรงแบบเทพ แสดงบทบาทในฐานะโลกบาลผูคุมครองรักษาโลก 
และมนุษย รูปเคารพในรูปแบบน้ีจะประดิษฐานอยูในตําแหนงที่ผูคนมา

สักการะบูชาไดสะดวก  
 

                                                      
 

คําบูชา: ในการสักการะบูชาสิ่งที่เคารพนับถือ มักจะมีการกลาวคํา
บูชาเปนการเฉพาะ ซึ่งทําใหมีความรูสึกเสมือนเปนการสื่อสารใหสิ่งศักด์ิสิทธิ์
น้ันไดรับรูถึงการสักการะบูชา คําบูชาทาวเวสสุวัณที่นิยมใชกลาวบูชากันมาก

คือ 
อิติปโส ภะคะวา ยะมะราชาโน ทาวเวสสุวัณโณ มรณังสุขัง อะหัง

สุคะโต นะโมพุทธายะ ทาวเวสสุวัณโณ จาตุมหาราชิกา ยักขะพันตา ภัทรภูริ
โต เวสสะ พุสสะ พุทธํง อะระหังพุทโธ ทาวเวสสุวัณโณ นะโมพุทธายะ 
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แนวทางในการอนุรักษ : เพ่ือใหบทบาทและรูปแบบของทาว
เวสสุวัณยังคงสืบทอดความมีคุณคาและเปนประโยชนตอสังคมและวัฒนธรรม
ไทย ควรจะไดมีการอนุรักษที่ดี ซึ่งขอเสนอแนะแนวทางในการอนุรักษไวดังน้ี 

1.  หากมีการสรางรูปเคารพทาวเวสสุวัณขึ้นใหม ผูดําริการจัดสราง
และชางผูทําการสราง ควรคํานึงถึงความเหมาะสม ในเรื่องตอไปน้ี  

     1.1  บทบาทของทาวเวสสุวัณ ตามท่ีประสงคจะจัดสราง ควรมี
รูปแบบอยางไร และมีรายละเอียดของรูปลักษณอยางไร เชน ตองการสรางรูป
คารพทาวเวสสุวัณในฐานะผูพิทักษพุทธศาสนาและพุทธสถาน ควรสรางใน
รูปแบบยักษยืนถือกระบองยาว สวมมงกุฏนํ้าเตา มีกายสีเขียว สวมเครื่องทรง

แบบยักษ 
     1.2  สถานที่ประดิษฐาน ควาวางผังใหอยูในตําแหนงที่เหมาะสม

เปนตนวา การอารักขาทางเขาพุทธสถาน เชน อุโบสถ ควรวางผังการประดิษฐาน
ไวที่สองขางซุมประตูเขาอุโบสถ 

     1.3  ขนาดและสัดสวนของรูปเคารพควรมีขนาดความสูงและ
สัดสวนอยางไร จึงจะเหมาะสมลงตัวกับสิ่งกอสราง หรือสภาพแวดลอมใกลเคียง  

2.  ทางวัดหรือผูดูแลสถานที่ประดิษฐานรูปเคารพทาวเวสสุวัณ ควร
มีการแนะนําการปฏิบัติแกผูที่มาสักการะบูชา  และมีการใหความรูที่ถูกตอง
เก่ียวกับทาวเวสสุวัณในเรื่องของความเปนมา บทบาทหนาที่ และการบูชา  

3.  มีการจัดกิจกรรมตามความเหมาะสม เปนตนวาจัดใหมี 
การบวงสรวงบูชาทาวเวสสุวัณตามเทศกาลหรือโอกาสสําคัญ เชนงานประจําป

ของวัด งานปใหม งานไหวครูประจําป 
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