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ควำมเป็นมำและควำมส ำคัญของปัญหำกำรวิจัย 
 ไทยเป็นประเทศที่ประกอบด้วยกลุ่มชาติพันธุ์หลายกลุ่ม แต่ละกลุ่มมีความแตกต่างกัน
ทางเชื้อชาติ และวัฒนธรรม แต่ประชาชนก็สามารถด ารงชีวิตอยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข กลุ่มชาติพันธุ์
ต่าง ๆ มีลักษณะเด่นอันแสดงถึงเอกลักษณ์ของตน คือกลุ่มคนที่สืบทอดมาจากบรรพบุรุษทาง
สายเลือด และบรรพบุรุษทางวัฒนธรรมเดียวกัน กลุ่มชาติพันธุ์เดียวกันมีความรู้สึกผูกพันทาง
สายเลือด และทางวัฒนธรรมอยู่ด้วยพร้อม ๆ กันไป เป็นความผูกพันที่ช่วยเสริมเอกลักษณ์ของ
บุคคล และชนชาติพันธุ์ และขณะเดียวกันก็สามารถก่อให้เกิดความรู้สึกที่เป็นอันหนึ่งอันเดียวกันไว้ 
(อมรา พงศาพิชญ์, 2537, หน้า 157) ท่ามกลางความหลากหลายทางกลุ่มชาติพันธุ์ส่งผลให้เกิด
พหุวัฒนธรรมเกิดอย่างมากมายเช่นกัน แต่ละกลุ่มชาติพันธุ์จึงมีวัฒนธรรมที่แตกต่างกันอย่าง
สิ้นเชิง 
 นักวิชาการได้แบ่งกลุ่มชาติพันธุ์ที่อยู่ในประเทศไทย โดยอาศัยตามลักษณะกลุ่มภาษาที่
แต่ละกลุ่มชาติพันธุ์ใช้ ออกเป็น 5 กลุ่ม ได้แก่ 1. กลุ่มชาติพันธุ์ที่ใช้ภาษากลุ่มตระกูลภาษาจีน - 
ทิเบต เช่น กลุ่มชาติพันธุ์กะเหร่ียง Karen โดยที่นักประวัติศาสตร์สันนิษฐานว่ามีถิ่นเดิมอยู่ใน
ดินแดนตะวันออกของทิเบต แล้วเข้ามาตั้งถิ่นฐานในประเทศจีนเมื่อราว 733 ปีก่อนพุทธกาล ชาว
จีนเรียกว่า “ชนชาติโจว” ภายหลังถูกชาวจีนรุกราน เมื่อ พ.ศ.  207 จึงพากันหนีลงมาอยู่บริเวณลุ่ม
น้ าแยงซี ต่อมาเกิดปะทะกับชนชาติไทจึงถอยร่นลงมาอยู่ตามลุ่มน้ าโขงและแม่น้ าสาละวินในเขต
พม่า กะเหร่ียงเคลื่อนย้ายลงมาอยู่ตอนใต้ก่อนชนชาติไทแต่มาหลังพวกตระกูล มอญ-เขมร (ขจัดภัย บุรุษ
พัฒน,์ 2538, หน้า 67) 2. กลุ่มชาติพันธุ์ที่ใช้ภาษากลุ่มตระกูลภาษาม้ง-เมี่ยน เช่น เมี่ยน (เย้า) Mien 
(Yao) ซึ่งเป็นกลุ่มชนที่มีเชื้อสายจีนเดิม ชนเผ่าน้ีเรียกตัวเองว่า “เมี่ยน” ซึ่งแปลว่ามนุษย์ และมีชื่อ
เรียกอีกชื่อหนึ่งว่า “เย้า” ถิ่นเดิมของเมี่ยนอยู่ทางตะวันออกของมณฑลไกวเจา ยูนนาน หูหนาน 
และกวางสู ในประเทศจีน ต่อมาการท ามาหากินฝืดเคืองและถูกรบกวนจากชาวจีนจึงได้อพยพลงมา
ทางใต้ เข้าสู่เวียดนาม ลาว พม่า เชียงตุง และภาคเหนือของไทย (ขจัดภัย บุรุษพัฒน์, 2538, หน้า 48) 
3.กลุ่มชาติพันธุ์ที่ใช้ภาษาตระกูลภาษาออสโตรเนเชี่ยน เช่น มอเก็น Moken หรือยิปซีทะเล เป็น
กลุ่มชนร่อนเร่อยู่ในบริเวณทะเลอันดามัน คนส่วนใหญ่เรียกกลุ่มชาติพันธุ์นี้ว่า “ชาวเล” 
เน่ืองมาจากพวกเขาเป็นผู้ที่มีชีวิตอยู่ในท้องทะเลเป็นส่วนใหญ่ กลุ่มคนที่ใช้ภาษามลายูเรียกคนกลุ่ม
เหล่านี้ว่า “โอรังละอุต” ซึ่งแปลว่าคนทะเล ชาวพม่าแถบหมู่เกาะมะริด เรียกชนกลุ่มนี้ว่า “เสลุง” “เส
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ลอง” หรือ “เสลอน” แต่ชาวเลเรียกตัวเองว่า “มอเก็น” หรือ “เมาเก็น” เดิมชาวเลก็มีถิ่นฐานอยู่บน
พื้นแผ่นดินใหญ่แต่ถูกรุกรานจากพวกมาเลย์มากขึ้นก็พากันอพยพลงเรือหนีไปตามเกาะต่าง ๆ จน
กลายเป็นต้องใช้ชีวิตรอนแรมบนเรือตลอดมา (ประเทือง เครือหงส์, 2539, หน้า 23-24) 4. ชาติพันธุ์
ในประเทศไทยที่ใช้ภาษากลุ่มตระกูลภาษาไท – กะได เช่นไทด า (ลาวโซ่ง) Black Tai เดิมอาศัยอยู่
ทั่วไปบริเวณมณฑลกวางสี ยูนนาน และตังเกี๋ย ถูกกวาดต้อนเข้าสู่ไทยสมัยธนบุรีพร้อมกับพวกลาว
เวียงจันทน์ ไทด าเข้ามาอยู่บริเวณจังหวัดเพชรบุรี ที่เรียกว่าลาวซ่งด าเพราะนิยมนุ่งห่มด้วยเสื้อผ้าสี
ด า แต่ไทด ามีผิวขาวคล้ายคนจีน ค าว่า “ซ่ง” หรือ “ส้วง” แปลว่ากางเกง จึงเรียกคนเหล่านี้ตาม
เคร่ืองนุ่งห่มว่า ลาวซ่งด า หรือลาวโซ่ง (สมทรง บุรุษพัฒน์, 2524, หน้า 6) และ 5. กลุ่มชาติพันธุ์ใน
ไทยที่ใช้ภาษากลุ่มตระกูลภาษาออสโตรเอเชียติก เช่นกูย Kuy ที่มีถิ่นเดิมอยู่บริเวณตอนเหนือของ
เมืองก าปงธม ราชอาณาจักรกัมพูชา ชาวกูยเคยเป็นรัฐอิสระ ช่วงพุทธศตวรรษที่ 20 เคยส่งทูตมา
ค้าขายกับอยุธยาและเคยช่วยกษัตริย์เขมรปราบขบถ ต่อมาเขมรได้ใช้อ านาจทางทหารปราบชาวกูย
และผนวกอาณาจักรเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของเขมร ชาวกูยชอบการอพยพเพื่อแสวงหาที่ดินอุดม
สมบูรณเ์พื่อการเพาะปลูก ชาวกูยอพยพขึ้นเหนือเข้าสู่เมืองอัตตะบือ แสนปาง จ าปาศักดิ์ และสาร
วันทางตอนใต้ของลาว รวมทั้งอพยพข้ามล าน้ าโขงเข้าสู่ภาคอีสานของไทยทางด้านแก่งสะพือ 
อ าเภอโขงเจียม จังหวัดอุบลราชธานี หลังจากนั้นลูกหลานชาวกูยแยกย้ายกันไปตั้งบ้านเรือน ชาวกู
ยอพยพเข้าประเทศไทยคร้ังใหญ่ในสมัยปลายอยุธยา (พ.ศ. 2245 - 2326) ชาวกูยที่อพยพมามี
หัวหน้าของตัวเอง คนไทยเรียกชาวกูยว่า “เขมรป่าดง” ชาวกูยเรียกตัวเองว่า “กุย” “กูย” “โกย” หรือ 
“กวย” ซึ่งแปลว่าคน ส่วนค าว่า “ส่วย” นั้น ชาวกูยเองไม่ค่อยยอมรับชื่อนี้ (โสฬส ศิริไสย์ และคณะ, 
2538, หน้า 2 - 5)  
 กลุ่มชาติพันธุ์เขมรเป็นหนึ่งในกลุ่มชาติพันธุ์ที่ใช้ภาษากลุ่มตระกูลภาษาออสโตรเอเชียติก 
และเป็นหนึ่งในกลุ่มชาติพันธุ์หลาย ๆ กลุม่ที่มีอยู่ในประเทศไทย ความสัมพันธ์ระหว่างชาติพันธุ์
เขมรกับชนชาติไทยและแผ่นดินไทยเร่ิมต้นขึ้นตั้งแต่อาณาจักรกัมพูชาที่ชาติพันธุ์เขมรปกครอง
ก าลังเจริญรุ่งเรืองราวช่วงต้นของกรุงสุโขทัยเป็นราชธานีแผ่นดินไทย และมีความสัมพันธ์เร่ือยมา 
จนเข้าสู่รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ เป็น
ช่วงเวลาที่ประเทศตะวันตกเข้ามาล่าอาณานิคมในแหลมสุวรรณภูมิ จนกระทั่ง พ.ศ. 2449 หลังจาก
ที่ไทยปกครอง เมืองพระตะบอง เสียมราฐ ศรีโสภณมาเป็นเวลาหลายทศวรรษ ไทยไม่สามารถ
ต่อกรแสนยานุภาพทางทหารของฝร่ังเศสได้ ไทยจ าต้องยกทั้ง 3 เมอืงให้อยู่การปกครองของ
ฝร่ังเศสเพื่อแลกจังหวัดตราดและจันทบุรี เพื่อยุติกรณีพิพาทและหาข้อยุติเกี่ยวกับเส้นเขตแดน
ระหว่างไทยกับเขมรที่ปกครองโดยฝร่ังเศส จากนั้นไทยได้ท าสนธิสัญญากับฝรั่งเศส ใน พ.ศ. 2446 
และ พ.ศ. 2449 เพื่อตั้งคณะกรรมการขึ้นมาปักปันเขตแดน และไทยให้ฝรั่งเศสด าเนินการท าแผนที่
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เพื่อเป็นปักปันเขตแดน ช่วงเวลานี้ฝร่ังเศสและอังกฤษ ที่ได้เข้ามาล่าอาณานิคมและสามารถยึดครอง
ประเทศต่าง ๆ บนแหลมสุวรรณภูมิไปอยู่ในการปกครองของตนเองหลายประเทศ และฝรั่งเศสและ
อังกฤษได้สอนให้ “ประชาชนในแหลมสุวรรณภูมิได้รู้จักค าว่าประเทศ และรู้จักการแบ่งเส้นเขต
แดนกันอย่างชัดเจน” เป็นเหตุให้กลุ่มชนชาวเขมรที่อยู่ตามแนวพรมแดนระหว่างไทยกับกัมพูชาจึง
ถูกแบ่งออกเป็นสองกลุ่ม คือกลุ่มที่เป็นประชาชนชาวกัมพูชาและกลุ่มที่เป็นประชาชนชาวไทย 
 หลังจากที่เสียพระตะบอง เสียมราฐ ศรีโสภณ กลับไปอยู่ในการปกครองของกัมพูชาได้ 
34 ปีกระทั่ง พ.ศ. 2483 ประเทศไทยภายใต้การปกครองของรัฐบาลจอมพล ป.พิบูลสงคราม เห็นว่า
ประเทศฝร่ังเศสก าลังอ่อนแอจากการแพ้สงครามต่อเยอรมนี จึงใช้โอกาสที่ฝรั่งเศสขอให้ไทยลง
สัตยาบัน “สนธิสัญญาไม่รุกรานกันและกัน” ไทยได้ขอให้ฝร่ังเศสปรับปรุงพรมแดนที่ไทยเห็นว่า
ไม่ได้รับความเป็นธรรม แต่ฝ่ายฝร่ังเศสปฏิเสธ เป็นเหตุให้ไทยและฝร่ังเศสเกิดความขัดแย้งและ
บานปลายเป็น “สงครามอินโดจีน” จนประเทศญ่ีปุ่นต้องเข้ามาไกล่เกลี่ยจนเกิดเป็น “อนุสัญญา
กรุงโตเกียว พ.ศ. 2484”* ไทยจึงได้พระตะบอง เสียมราฐ ศรีโสภณ กลับมาอยู่ในการปกครองอีก
คร้ังหนึ่ง แต่หลังจากที่สงครามโลกคร้ังที่ 2 สิ้นสุดลง ไทยต้องการสมัครเข้าเป็นสมาชิกองค์การ
สหประชาชาติและเหตุผลบางประการไทยจ าต้องยกดินแดนที่ได้มาตามอนุสัญญากรุงโตเกียว ซึ่ง
รวมจังหวัดพระตะบอง เสียมราฐ ศรีโสภณ คืนให้ประเทศฝร่ังเศสตาม “อนุสัญญากรุงวอชิงตัน 
ดี.ซี. พ.ศ. 2489” ดินแดนทั้ง 3 จังหวัดจึงกลับไปอยู่ในการปกครองของราชอาณาจักรกัมพูชาจนถึง
ปัจจุบัน 
 ดังที่ได้กล่าวมาข้างต้นจะเห็นได้ว่าประเทศไทยมีความเกี่ยวข้องกันอย่างใกล้ชิดกับชน
ชาติพันธุ์เขมรที่เป็นกลุ่มชนส่วนใหญ่ของราชอาณาจักรกัมพูชาในปัจจุบัน จึงเป็นเรื่องที่ไม่แปลก
ประหลาดแต่อันใดที่ประเทศไทยจะพบร่องรอยทางประวัติศาสตร์เกี่ยวกับโบราณสถานที่มีศิลปะ
แบบเขมรหรือขอม และมีพลเมืองไทยที่มีเชื้อสายเขมรอาศัยอยู่ในแผ่นดินไทยเป็นจ านวนมาก  

                                                           
* อนุสัญญาโตเกียว (Tokyu Convention, อนุสัญญาสันติภาพโตเกียว หรือ สนธิสัญญาโตกิโอ เนื่องจากแต่ก่อนคน

ไทยเรียกกรุงโตเกียวว่ากรุงโตกิโอ) เป็นอนุสัญญาสืบเนื่องมาจากกรณีพิพาทอินโดจีนใน พ.ศ.2484 ขณะที่การรบยังไมส่ิ้นสุด
นั้น ประเทศญี่ปุ่นซึ่งเป็นประเทศมหาอ านาจในเอเชียขณะนั้น ได้เข้ามาไกล่เกลี่ย ซึ่งประเทศไทยและฝรั่งเศสได้ตกลง และหยุด
ยิงในวันที่ 28 มกราคม พ.ศ.2484 ก่อนจะมีการเจรจากันในวันที่ 11 มีนาคม พ.ศ.2484 ณ กรุงโตเกียว โดยมีนายโซสุเกะ มัดซูโอ
กะ รัฐมนตรีว่าการกระทรวงต่างประเทศญี่ปุ่น เป็นหัวหน้าคณะฝ่ายญี่ปุ่น ฝ่ายไทยมีพระเจ้าวรวงศ์เธอพระองค์เจ้าวรรณไวทยา
กร กรมหมื่นนราธิปพงศ์ประพันธ์ ทีป่รึกษาส านักนายกรัฐมนตรีและกระทรวงการตา่งประเทศไทยเป็นหัวหนา้คณะ และฝ่าย
ฝรั่งเศสมี อาร์เซน อังรี เอกอัครราชทูตฝรั่งเศสประจ ากรุงโตเกียวเป็นหัวหน้า ก่อนจะมีการลงนามในอนสุัญญาโตเกียวในวันที่ 
9 พฤษภาคม พ.ศ.2484 โดยมีกรมหมืน่นราธิปพงศ์ประพันธ์เป็นหัวหน้าคณะลงนาม จากอนุสัญญานี้ท าใหไ้ทยได้ดินแดนฝัง่
ขวาของหลวงพระบาง, จ าปาศักดิ,์ ศรีโสภณ, พระตะบอง และดินแดนในกัมพูชา คืนมาจากฝรั่งเศส และได้น ามาแบ่งเป็น 4 
จังหวัดคือ จังหวัดพระตะบอง, จังหวดัพิบูลสงคราม, จังหวัดนครจัมปาศักดิ์ และจังหวัดลานช้าง 
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 จากการสืบค้นข้อมูลเบื้องต้นเกี่ยวกับชาวเขมรในประเทศไทย ท าให้เชื่อได้ว่าสามารถ
แบ่งออกได้เป็น 3 กลุ่ม ได้แก่ 1. กลุ่มชนชาวเขมรที่อาศัยอยู่ในดินแดนไทยตามแนวพรมแดน
ไทย - กัมพูชา โดยกลุ่มชนเหล่านี้ได้อาศัยอยู่มาตั้งแต่ยังไม่มีการแบ่งแยกดินแดนและการขีด
แบ่งพรมแดนระหว่างไทยกับกัมพูชาอย่างชัดเจน ซึ่งส่วนใหญ่อาศัยอยู่ทางภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือตอนล่าง หรืออีสานใต้ ได้แก่ จังหวัดจังหวัดสุรินทร์ จังหวัดบุรีรัมย์ จังหวัด
ศรีษะเกษ และจังหวัดอุบลราชธานี และภาคตะวันออก ได้แก่ จังหวัดสระแก้ว จังหวัดตราด และ
จังหวัดจันทบุรี ซึ่งนักวิชาการได้บัญญัติศัพท์ทางวิชาการเรียกกลุ่มชาวเขมรที่อยู่ในประเทศไทย
กลุ่มนี้ว่าคือ “เขมรสูง”* หรือ “เขมรถิ่นไทย” หรือ “ชาวไทยเขมร”** (สุวิไล เปรมศรีรัตน์ และ
คณะ, 2531, หน้า 16) โดยชาวเขมรกลุ่มนี้เรียกตัวเองว่า “ขแมรลือ” และมีความหมายว่าเขมรสูง
เช่นเดียวกัน ซึ่งกลุ่มชนเหล่านี้ยังคงรักษาขนบธรรมเนียมวัฒนธรรมของกลุ่มไว้อย่างเหนียว
แน่น มีปรับเปลี่ยนไปบ้างก็เพื่อให้สอดคล้องกับความเปลี่ยนแปลงของบริบทที่กลุ่มชนเผชิญอยู่ 
2. ชาวไทยเขมรที่ถูกกวาดต้อนจากมาราชอาณาจักรกัมพูชาสมัยอดีต จากกองทัพของไทยที่เข้า
ไปท าสงครามในแผ่นดินเขมรและเมื่อได้รับชัยชนะก็จะกวาดต้อนครอบครัวชาวเขมรเข้ามาอยู่
ในดินแดนไทย ด้วยเหตุผลเพื่อเพิ่มจ านวนประชากรในดินแดนไทยและลดจ านวนประชากร
ดินแดนศัตรู เช่น กลุ่มชาวไทยเขมรในจังหวัดฉะเชิงเทราเป็นกลุ่มชนที่ถูกกวาดต้อนมาสมัย
สมเด็จพระนเรศวรที่ยกทัพไปตีเขมร พ.ศ. 2136 และเมื่อได้รับชัยชนะก็ได้กวาดต้อนคนเขมร
กลับมายังอยุธยา เมื่อเดินทางมาถึงบริเวณฉะเชิงเทราชาวเขมรที่ถูกกวาดต้อนเห็นว่าเป็นชัยภูมิ
เหมาะสมจึงพากันปลูกบ้านเรือนบริเวณนี้  (ลักขณา ชาปู่, 2546, บทคัดย่อ) ซึ่งปัจจุบันเป็นเวลา
กว่า 400 ปี กลุ่มชาวไทยเขมรจังหวัดฉะเชิงเทรายังคงรักษาวัฒนธรรม ประเพณีของกลุ่มเอาไว้
อย่างเหนียวแน่น เช่น ประเพณีแซนดูนตา และแซนนะตา เป็นต้น และ 3. กลุ่มชาวเขมรที่อพยพ
เข้ามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารของพระมหากษัตริย์ไทยสาเหตุจากภาวะสงครามที่เกิดขึ้นอย่าง
ต่อเนื่องบนแผ่นดินกัมพูชา เช่น พระยาจีนจันตุที่อพยพครอบครัวหนีเข้ามาในแผ่นดินไทยเข้า

                                                           
* นักวิชาการได้บัญญัติศัพท์เรียกกลุ่มชาวเขมรที่อาศัยในประเทศกัมพูชาทั้งหมดวา่ “ขแมร์กันดาล” หมายถึง “เขมร

กลาง” แต่ชาวเขมรในกัมพูชาเรียกตัวเองว่า “ขแมร์” หมายถึงชาวเขมรทั้งหมดทั้งที่อยู่ในประเทศและต่างประเทศ แต่ชาวเขมร
ในกัมพูชาก็แบ่งตัวเองออกเป็น 3 พวก ได้แก่ 1.ขแมร์ลือ (เขมรสูง) หมายถึงชาวเขมรที่อยู่ทางตอนเหนือของประเทศกัมพูชา 
และชนเผ่าต่าง ๆ เชน่ เผ่าพนวง ขมุ ข่า ลัวะ เป็นต้น 2.ขแมร์กันดาล (เขมรกลาง) หมายถึงชาวเขมรที่มีพนมเปญ และจังหวัด
รอบข้างพนมเปญ และ 3.แขมร์กรอม หมายถึงชาวเขมรที่อาศัยอยู่ในประเทศเวียดนาม รวมทั้งชาวเขมรที่อาศัยอยู่ในประเทศ
ไทยเรียกกลุ่มชาวเขมรที่อาศัยอยูใ่นกัมพูชาว่า “ขแมร์กรอม” หรือ “เขมรล่าง” แต่ชาวเขมรในประเทศกัมพูชาเรียกชาวเขมรที่
อาศัยอยู่ในประเทศเวียดนามว่า “ขแมร์กรอม” 

** ชาวเขมรที่อาศัยอยู่ในประเทศกัมพชูา จะเรียกชาวเขมรที่อาศัยในประเทศไทยว่า “เขมรไทย” หรือ “เขมรสุรินทร์” 
(ขแมรสะเร็น) เพราะชาวไทยเขมรในจังหวัดสรุินทร์เป็นที่รู้จักกันผา่นเสียงเพลงและดนตรีที่โดง่ดัง ชาวเขมรในกัมพูชาจึงใช้
ค าว่าเขมรสุรินทร์เรียกชาวไทยเขมรโดยทั่วไปที่อยูใ่นประเทศไทย 
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พึ่งโพธิสมภาณสมเด็จพระมหาธรรมราชาแห่งกรุงศรีอยุธยา (สิริ เปรมจิตต์, 2480, หน้า 62) 
หรือองค์จัญสนองเอ๊ยที่เข้ามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว แห่ง
กรุงรัตนโกสินทร์ เป็นต้น (สิริ เปรมจิตต์, 2480, หน้า 154) โดยกลุ่มชนเหล่านี้บางส่วนได้อพยพ
กลับภูมิล าเนาเดิม ขณะที่บางส่วนยังคงปักหลักอยู่ดินแดนไทยต่อไป 
 ชาวไทยเขมรกับเมืองจันทบุรี 
 จันทบุรีเป็นจังหวัดที่มีพรมแดนติดกับราชอาณาจักรกัมพูชา (Kingdom of Cambodia) มี
ความยาวของพรมแดนถึงประมาณ 100 กิโลเมตร จันทบุรีจึงเป็นพื้นที่ที่มีชนชาวไทยเขมรอยู่อาศัย
อยู่ตลอดแนวพรมแดนที่ติดกับจังหวัดบันเตียเมียนเจยของกัมพูชา โดยสามารถพบชาวไทยเขมรได้
เป็นจ านวนมากในพื้นที่อ าเภอสอยดาว และอ าเภอโป่งน้ าร้อน* ประวัติศาสตร์เกี่ยวกับจันทบุรีมี
หลักฐานที่เชื่อได้ว่าเป็นเมืองเก่าแก่ ที่มี “ชาวชอง” เป็นชนพื้นเมือง ชองเป็นกลุ่มชนที่มีภาษาพูด
เป็นภาษาของตนเอง (ไม่มีภาษาเขียน) ซึ่งเป็นภาษาที่แตกต่างไปจากภาษาไทยและเขมร ตัวเมือง
จันทบุรีดั้งเดิมยุคโบราณตั้งอยู่หน้าเขาสระบาปทางฝั่งตะวันออกของแม่น้ าจันทบุรีบริเวณใกล้เคียง
กับวัดทองทั่วในปัจจุบัน พื้นที่บริเวณวัดทองทั่วได้มีการขุดพบศิลาจารึกและศิลาซุ้มประตู ที่
นักวิชาการทางด้านโบราณคดีสันนิฐานว่าเป็นเมืองนี้เคยเป็นเมืองเขมรมาแต่โบราณ แต่เดิม
ชาวบ้านเรียกเมืองนี้ว่า “เมืองนางกาไว” ตามชื่อผู้ปกครองเมืองสมัยนั้น โดยการขุดค้นหลักฐานทาง
โบราณคดียังได้พบศิลาจารึกที่เป็นอักษรสันสฤต ที่มีเน้ือความว่า “เมืองจันทบุรีแต่เดิมชื่อเมือง 
“ควนคราบุรี” ตั้งมาประมาณ 1,000 ปีแล้วพลเมืองเป็นชาติชอง” คร้ันถึง พ.ศ. 1800 ได้มีการย้าย
ถิ่นฐานมาสร้างเมืองใหม่ที่บ้านหัววัง ต าบลพุงทลาย ซึ่งอยู่ใกล้กับแม่น้ าจันทบุรีในปัจจุบัน ต่อมา 
พ.ศ. 2200 ได้ย้ายมาสร้างเมืองใหม่ที่บ้านลุ่ม อยู่ทางฝั่งตะวันตกของแม่น้ าจันทบุรี 
(กระทรวงมหาดไทย, 2523, หน้า 1) 
 ด้วยเหตุที่จันทบุรีเป็นเมืองที่มีประวัติศาสตร์ยาวนานและเก่าแก่จังหวัดหนึ่งของประเทศ
ไทย กลุ่มชนต่าง ๆ ที่อาศัยอยู่ในจังหวัดจันทบุรีนอกจากชาวไทย และชาวชองคนพื้นเมืองที่ปัจจุบัน
สามารถพบได้บริเวณเชิงเขาสอยดาว และเขาคิชฌกูฏ พื้นที่อ าเภอสอยดาว อ าเภอโป่งน้ าร้อน อ าเภอ
มะขาม และอ าเภอเขาคิชฌกูฏ นอกจากนี้ยังมีกลุ่มชนอ่ืน ๆ อาศัยอยู่ในจังหวัดจันทบุรีด้วย ได้แก่ 1. 
“ชาวจีน” เนื่องจากจันทบุรีเป็นเมืองชายฝั่งทะเลตะวันออกที่อยู่บนเส้นทางการค้าระหว่างไทยและ
จีนมาแต่ยุคโบราณ จึงมีชาวจีนเข้ามาอยู่เป็นจ านวนมาก ส่วนมากจะอยู่ตามชายฝั่งทะเล เขตอ าเภอข
ลุง อ าเภอแหลมสิงห์ และอ าเภอท่าใหม่ 2. “ชาวญวน” เป็นกลุ่มคนที่อพยพมาจากประเทศเวียดนาม
โดยเข้ามาตั้งถิ่นฐานในจังหวัดจันทบุรีตั้งแต่สมัยอยุธยาตอนปลาย ปัจจุบันอาศัยอยู่แถบริมแม่น้ า

                                                           
* จังหวัดจันทบุรีในปัจจุบนั (พ.ศ.2556) แบ่งเขตการปกครองเป็น 10 อ าเภอ ประกอบด้วย อ าเภอเมือง อ าเภอท่าใหม่ 

อ าเภอแหลมสิงห์ อ าเภอขลุง อ าเภอมะขาม อ าเภอนายายอาม อ าเภอเขาคิชฌกูฏ อ าเภอแก่งหางแมว และอ าเภอโป่งน้ าร้อน 

 
 
 



6 
 

จันทบุรี และมีบางส่วนอยู่ในอ าเภอขลุงและอ าเภอท่าใหม่ 3. “ชาวกุเหล่า” เป็นชนกลุ่มน้อยจาก
ประเทศพม่า (เมียนมาร์) ที่เข้ามาอาศัยอยู่ในจันทบุรีช่วงสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ชาวกุหล่าเป็นกลุ่มชนที่มีความช านาญด้านการท าพลอย แต่เดิมชาวกุหล่ามาประกอบ
อาชีพท าพลอยและอาศัยอยู่ที่ต าบลบางกะจะ ต่อมาได้อพยพไปท าพลอย ที่บ่อไร่ ข้ามไปถึงบ่อ
ไพลิน บ่อเวฬุ เขตอ าเภอขลุง และได้กลับมาตั้งถิ่นฐานในเขตตัวเมืองจันทบุรี ช่วงหลัง พ.ศ. 2498 
และ 4. “ชาวเขมร” ที่อาศัยอยู่ตามพรมแดนทางบกที่ติดกับราชอาณาจักรกัมพูชา (Kingdom of 
Cambodia) เขตอ าเภอสอยดาว และอ าเภอโป่งน้ าร้อน โดยอ าเภอโป่งน้ าร้อนมีชาวเขมรอาศัยอยู่เป็น
จ านวนมากที่สุด 
 จากการส ารวจข้อมูลเบื้องต้นของผู้วิจัยพบว่าพื้นที่อ าเภอโป่งน้ าร้อนสามารถพบว่ามีชน
ชาวไทยเขมรอาศัยอยู่เป็นส่วนใหญ่ถึง 3 ต าบล* ได้แก่ ต าบลคลองใหญ่ ต าบลเทพนิมิต และต าบล
หนองตาคง ซึ่งมีจ านวนมากกว่าร้อยละ 90 ของประชากรทั้งหมดที่อาศัยอยู่ในชุมชน โดยชุมชนทั้ง 
3 ต าบลจะมีกลุ่มชนที่ไม่ใช่ชาวไทยเขมรมาอาศัยอยู่บ้างก็เพียงเล็กน้อยคือไม่เกินร้อยละ 10 ของ
ประชากรทั้งหมด ส่วนใหญ่กลุ่มเหล่านี้เข้าอยู่ในชุมชนฐานะเขยหรือสะใภ้  
 พื้นที่ทั้ง 3 ต าบลของอ าเภอโป่งน้ าร้อนที่มีชาวไทยเขมรอาศัยอยู่ จากการส ารวจข้อมูล
เบื้องต้นของผู้วิจัยพบได้ว่าชาวไทยเขมรเหล่านี้เป็นกลุ่มชนกลุ่มเดียวกันกับกลุ่มชนชาวเขมรที่
อาศัยอยู่ในประเทศกัมพูชาหรือส่วนอ่ืน ๆ ของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เช่น ประเทศเวียดนาม โดย
ชาวไทยเขมรในพื้นที่ทั้ง 3 ต าบลอยู่อาศัยมาตั้งแต่ก่อนที่ประเทศไทยจะมีการปักปันเขตแดนอย่าง
ชัดเจนกับราชอาณาจักรกัมพูชา ซึ่งจัดท าโดยประเทศฝรั่งเศสที่เข้ามามีอ านาจปกครองเหนือกัมพูชา 
โดยการปักปันเขตแดนคร้ังนี้ไทยต้องเสียเมืองพระตะบอง (พิบูลสงคราม) เมืองเสียมราฐ และเมือง
ศรีโสภณ (บันเตียเมียนเจย) ให้กับประเทศฝร่ังเศสหลังจากที่ไทยปกครองเมืองทั้ง 3 มาเป็นเวลา
หลายทศวรรษ ส่งผลให้กลุ่มชนชาวเขมรในพื้นที่ 3 ต าบลถูกขีดแบ่งให้อยู่ฝั่งดินแดนประเทศไทย
และได้กลายเป็นประชากรของไทยโดยสมบูรณ์ตามประกาศ “พระราชบัญญัติส าหรับท าบัญชีคน
ในพระราชอาณาจักร ร.ศ. 128” (พ.ศ. 2452) ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
รัชกาลที่ 5 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ 
 ข้อมูลเบื้องต้นจากทั้ง 3 ต าบลที่เป็นชุมชนชาวไทยเขมร พบได้ว่าต าบลหนองตาคงเป็น
ชุมชนที่มีขนาดประชากรมากที่สุด โดยข้อมูล พ.ศ. 2553 มีทั้งสิ้นประมาณ 8,832 คน และมีขนาด
พื้นที่ 128.24 ตารางกิโลเมตร แบ่งเขตการปกครองเป็น 10 หมู่บ้าน (เทศบาลต าบลหนองตาคง, 2555) 
จ านวนหมู่บ้านทั้งหมดจากการลงพื้นที่ส ารวจของผู้วิจัยพบว่ามีหมู่บ้านที่ชาวไทยเขมรอาศัยเกินร้อย

                                                           
* ปัจจุบัน (พ.ศ.2556) อ าเภอโป่งน้ ารอ้น จังหวัดจันทบรุี ประกอบด้วย พ้ืนที่ 5 ต าบล ได้แก่ ต าบลโป่งน้ าร้อน ต าบล

คลองใหญ่ ต าบลเทพนิมิต ต าบลหนองตาคง และต าบลทับไทร 
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ละ 90 มอียู่ 7 หมู่บ้าน ทั้ง 7 หมู่บ้านมีประชากรที่เป็นชาวไทยเขมรอาศัยอยู่ประมาณ 6,133 คน* และ
พื้นที่ต าบลหนองตาคงเป็นชุมชนที่ประวัติศาสตร์เกี่ยวกับการตั้งถิ่นฐานของกลุ่มชนชาวไทยเขมร
เก่าแก่ที่สุด โดยหมู่บ้านที่ประวัติศาสตร์เก่าแก่ที่สุดคือหมู่บ้านจางวางหมู่ที่ 2 ซึ่งต านานตามค าผู้
อาวุโสที่บอกกล่าวสืบต่อกันมาว่าหมู่บ้านจางวางก่อตั้งขึ้นราว พ.ศ. 2100 (พงษ์ศักดิ์ พละสุข, 
สัมภาษณ์, 14 ตุลาคม 2555) โดยตั้งแต่ก่อน พ.ศ. 2524 ต าบลหนองตาคงมีพื้นที่ขนาดใหญ่กว่าใน
ปัจจุบัน หลังจาก พ.ศ. 2524 ได้แยกการปกครองมาเป็นต าบลเทพนิมิตอีก 1 ต าบล โดยปัจจุบันต าบล
เทพนิมิตมีประชากรประมาณ 4,754 คน มีพื้นที่ประมาณ 74.2 ตารางกิโลเมตร แบ่งเขตการปกครอง
ออกเป็น 8 หมู่บ้าน มีประชากรที่เป็นชาวไทยเขมรอาศัยอยู่ถึง 7 หมู่บ้าน (องค์การบริหารส่วนต าบล
เทพนิมิต, 2555) รวมมีประชากรที่เป็นชาวไทยเขมรประมาณ 3,715 คน** และต าบลคลองใหญ่ที่เนื้อ
ที่ประมาณ 193.5 ตารางกิโลเมตร มีประชากรประมาณ 4,543 คน แบ่งเขตการปกครองออกเป็น 7 
หมู่บ้าน (เทศบาลต าบลคลองใหญ่, 2555) มีประชากรที่เป็นชาวไทยเขมรทุกหมู่บ้าน โดยรวมพื้นที่
ทั้ง 3 ต าบลของอ าเภอโป่งน้ าร้อน มีประชากรที่เป็นชาวไทยเขมรรวมกันประมาณ 14,391*** 
 การศึกษาวิจัยครั้งน้ีผู้วิจัยได้เลือกพื้นที่ทั้ง 3 ต าบล เพราะชุมชนทั้ง 3 ต าบลมีความ
เกี่ยวเนื่องกันทั้งในเชิงรูปธรรมคือในอดีตเป็นพื้นที่เดียวกัน (ต าบลหนองตาคงกับต าบลเทพนิมิต) 
และเกี่ยวเนื่องเชิงนามธรรมคือชาวบ้านในชุมชนทั้ง 3 ต าบลเคยมีความสัมพันธ์กัน โดยอาจเป็น
ญาติพี่น้อง หรือเพื่อนบ้านที่เคยท ากิจกรรมทางสังคมกลุ่มเดียวกัน 
 ชาวไทยเขมรในชุมชนพื้นที่ 3 ต าบลของอ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี ถึงแม้ว่า
ปัจจุบันชุมชนจะประสบกับความเปลี่ยนแปลงมากมายที่เกิดขึ้นในชุมชน ทั้งด้านเศรษฐกิจที่มีการ
เปลี่ยนรูปแบบการปลูกพืชเพื่อยังชีพมาเป็นปลูกเพื่อการค้า ด้านสังคมที่มีเปลี่ยนแปลงด้านการ
ปกครองจากหัวหน้าบ้านมาเป็นก านัน ผู้ใหญ่บ้านตามพระราชบัญญัติปกครองท้องที่ ร.ศ. 116 
ประกาศใช้บังคับเมื่อวันที่ 22 พฤษภาคม พ.ศ. 2440 หรือการเปลี่ยนด้านคมนาคมที่เดิมใช้เกวียน
เป็นพาหนะกลายมาเป็นรถยนต์ และด้านวัฒนธรรมที่รับเอาวัฒนธรรมภายนอกที่มากับความ
ทันสมัยต่าง ๆ เข้ามาในชุมชน จนท าให้ประเพณี และพิธีกรรมความเชื่อบางอย่างที่ชาวไทยเขมร
เคยปฏิบัติสืบต่อมาได้เร่ิมเลือนหายไป  

                                                           
* ค านวณด้วยการน าตวัเลขประชากรทั้งหมดของต าบลหนองตาคง ลบด้วยจ านวนหมูบ่้านที่ไม่มีชาวไทยเขมรอาศัย

อยู่ หรือมีอยู่ก็เพียงเล็กน้อย 
** ค านวณด้วยการน าตัวเลขประชากรทั้งหมดของต าบลเทพนิมิต ลบด้วยจ านวนหมู่บ้านที่ไม่มีชาวไทยเขมรอาศยัอยู่ 

หรือมีอยู่ก็เพียงเล็กน้อย 
*** ประมาณการด้วยการน าตัวเลขจ านวนประชากรของหมู่บ้านที่มีชาวไทยเขมรอาศัยอยู่ในทัง้ 3 ต าบล คือต าบล

หนองตาคง ต าบลเทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่ อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวดัจันทบุรีมารวมกัน 
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 แต่ยังมีพิธีกรรมความเชื่อหลายอย่างที่ยังหลงเหลืออยู่และชาวชุมชนยังปฏิบัตติ่อเน่ือง
สืบต่อมาจากบรรพบุรุษ เช่น พิธีกรรม “แซนนะตา” หรือเซ่นเจ้าที่ ที่เชื่อกันว่าเป็นวิญญาณของ
บรรพบุรุษที่ล่วงลับมาคอยท าหน้าที่ปกปักรักษาคนในชุมชนให้พ้นจากภยันตรายต่าง ๆ โดยจะท า
พิธีเซ่นสรวงระหว่าง เดือน 3 – 5 ของทุกปี อีกทั้งยังมีพิธีกรรม “แซนดูนตา” หรือบุญวันสารท คือ
พิธีเซ่นสรวงวิญญาณบรรพบุรุษของสายตระกูลที่ล่วงลับ พิธีกรรมจะมีอยู่ 2 ระยะ คือระยะแรกจัด
ในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 10 ที่เรียกเป็นภาษาเขมรว่า “เบ็นตูจ” ระยะที่สองจะท าพิธีวันแรม 15 ค่ า 
เดือน 10 เรียกว่า “เบ็นทม” ช่วงเวลา 15 วัน ระหว่างเบ็นทมถึงเบ็นตูจชาวไทยเขมรจะมีประเพณีถือ
สาทร (กันเบ็น) โดยช่วงเวลากันเบ็นชาวไทยเขมรของแต่ละชุมชนจะผลัดเปลี่ยนหมุนเวียนกันน า
ข้าวปลาอาหาร ที่เรียกว่า “จังหัน” ไปถวายพระสงฆท์ี่วัดจนถึงวันเบ็นตูจ รวมทั้งชาวไทยเขมรยังมี
งานบุญสงกรานต์ที่เรียกว่า “บ็อนแคแจด” หรือบุญเดือนห้า เป็นงานบุญที่ถือปฏิบัติช่วงเทศกาล
สงกรานต์โดยจัดเป็นระยะเวลา 3 วัน ตั้งแต่วันที่ 13 ถึงวันที่ 15 เมษายน ช่วงเวลาบ็อนแคแจดชาว
ไทยเขมรจะมีประเพณีอีกแบบหนึ่งที่เรียกว่า “ไงตอม” ซึ่งแปลว่าวันหยุด ที่เชื่อว่าช่วงสงกรานต์ทั้ง 
3 วันทุกคนในชุมชนจะหยุดท างานทุกประเภท และห้ามเข้าหรือออกจากชุมชน 
 ข้อมูลเบื้องต้นผู้วิจัยยังได้พบอีกว่าชาวไทยเขมรในชุมชนยังมีความเชื่อเร่ือง “กรูก าเนิด” 
หรือครูก าเนิด ที่ว่าเด็กที่เกิดมาจะมีเทพเจ้าท าหน้าที่คอยปกป้องรักษาให้พ้นจากภยันภัยต่าง ๆ ซึ่ง
เทพเจ้าจะติดตัวเด็กมาตั้งแต่แรกคลอดทุกคน โดยความเชื่อเดิมที่มีมาแต่คร้ังโบราณของคนใน
ชุมชนก็จะอาศัยวิธีสังเกตจากสายรกที่ติดมากับตัวเด็กขณะที่คลอดออกมาว่ามีลักษณะใด และ
น าไปเทียบเคียงกับความเชื่อเดิมก็จะทราบว่าเด็กคนนั้นจะมีเทพองค์ใดเป็นผู้คอยปกป้องรักษา อดีต
การท าคลอดเด็กจะให้ “จม๊อบ” หมอต าแยประจ าชุมชนเป็นผู้ท าคลอด จม๊อบเป็นผู้มีความรู้เรื่อง
ด้านกรูก าเนิดจะเห็นว่าเด็กมีสายรกแบบใด จะมีเทพองค์ใดเป็นผู้คุ้มครอง แต่ปัจจุบันการท าคลอด
อาศัยสถานพยาบาลที่มีเคร่ืองมือทันสมัยจึงไม่สามารถที่จะสังเกตได้ว่าสายรกที่ติดมากับตัวเด็กมี
ลักษณะเป็นอย่างไร แต่คนในชุมชนก็ยังมีความเชื่อเร่ืองกรูก าเนิดอยู่ จึงได้มีการปรับเปลี่ยน
วิธีการจากเดิมที่ต้องสังเกตจากสายรก ก็ปรับเปลี่ยนด้วยการน าเอาวิธีการเสี่ยงทายหรือที่เรียกเป็น
ภาษาเขมรว่า “บูน” มาเสี่ยงทายดูว่าเด็กที่เกิดมานั้นมีเทพองค์ใดเป็นเทพประจ าตัวที่ติดตัวเด็กมา 
(ขจรศักดิ์ นพสาย, สัมภาษณ์, 17 กุมภาพันธ์ 2555) หรือการรักษาพยาบาลที่เอกลักษณ์เฉพาะถิ่นที่
เรียกเป็นภาษาเขมรว่า “โอ๊จป๊วะ” ที่แปลว่าจุดไฟที่ท้อง เป็นพิธีกรรมรักษาอาการเจ็บป่วยที่
เกี่ยวกับอวัยวะภายในร่างกาย โดยสังเกตอาการเจ็บป่วยจากลักษณะผิดปกติที่แสดงออกมาให้เห็น
ภายนอกร่างกาย เช่น ท้องโต ตาเหลือง หรือล าไส้เลื่อน เป็นต้น 
 ด้วยความเปลี่ยนแปลงต่าง ๆ ที่ชุมชนทั้ง 3 ต าบลได้รับ ซึ่งความเปลี่ยนแปลงเหล่านี้
ก่อให้เกิดเป็นแรงเสียดทานที่ส่งผลให้วัฒนธรรม ประเพณีและความเชื่อต่าง ๆ ที่ชาวชุมชนเคย
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ปฏิบัติกันสืบต่อมาตั้งแต่คร้ังบรรพบุรุษเร่ิมถูกลดทอนความส าคัญลงไป พิธีกรรมความเชื่อ
บางอย่างอาจจะต้องสูญหายหรือตายไปกับคนที่นับถือพิธีกรรมนั้น ๆ เพราะไม่มีการสืบต่อจากคน
รุ่นหลังที่เรียกตนเองว่าคนรุ่นใหม่ เช่น “เฮาปะลึง” หรือพิธีเรียกขวัญ และ “แกครัวะ” หรือพิธี
สะเดาะเคราะห์ (เม็ด คณะพูล, สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2555) ที่ปัจจุบันผู้ที่เป็นหมอพิธีเร่ิมที่จะมีอายุ
มากขึ้น จึงเป็นการสุ่มเสี่ยงที่จะท าให้พิธีกรรมเหล่านี้จะต้องสาบสูญไปถ้าไม่มีผู้ใดผู้หนึ่งสืบทอด
หรือใช้วิธีการอ่ืน ๆ ที่จะด ารงรักษาพิธีกรรมความเชื่อเหล่านี้เอาไว้  
 นอกจากพิธีเฮาปะลึงและพิธีแกครัวะที่สุ่มเสี่ยงที่จะสาบสูญ จากการส ารวจข้อมูลเบื้องต้น
ของผู้วิจัยยังได้พบว่ามีพิธีกรรมบางอย่างได้สูญหายไปจากชุมชนแล้ว เช่น “บ็อนบอกสะแบก” หรือ
พิธีกรรมบังสุกุลต่ออายุ ซึ่งจะท าเมื่อบุคคลนั้นมีอาการเจ็บป่วย หรือประสบกับเคราะห์กรรมอย่าง
แสนสาหัส และ “ปะเก๊าะ” หรือพิธีปัดเป่าเสนียดจัญไร ที่จะท าพิธีเมื่อมีลางบอกเหตุเกิดขึ้นกับ
บุคคลหรือชุมชน เช่น เกิดฟ้าฝ่ากลางชุมชน หรือมีสัตว์ร้ายเข้ามาในชุมชน อดีตชาวชุมชนก็จะท า
พิธีปะเก๊าะเพื่อปัดเป่าสิ่งชั่วร้ายนี้ให้ออกไปจากชุมชนปัจจุบันพิธีกรรมเหล่านี้ไม่หลงเหลืออยู่ใน
ชุมชนใด ๆ ในพื้นที่ทั้ง 3 ต าบลที่มีชาวไทยเขมรอาศัยอยู่ รวมทั้งยังมีพิธีกรรมหลาย ๆ อย่างก็ถูก
ลดทอนขั้นตอนลงให้เหลือเพียงขั้นตอนที่ชาวชุมชนเห็นว่ามีความส าคัญ เช่น “บ็อนเลิงปะต๊ะทไม” 
หรือพิธีท าบุญขึ้นบ้านใหม่ “พิธีแซนการ”์ หรือพิธีการแต่งงาน และอีกหลาย ๆ พิธีกรรม 
 จากที่ได้กล่าวมาข้างต้นเห็นว่าได้เกิดการเปลี่ยนแปลงอย่างมากมายกับกลุ่มชาวไทยเขมร
ในชุมชนทั้ง 3 ต าบล ซึ่งการศึกษาวิจัยครั้งน้ีผู้วิจัยจึงคาดหวังว่าการลงพื้นที่วิจัยจะช่วยสร้างส านึก
ให้กลุ่มชนในชุมชนทั้ง 3 ต าบลได้เห็นคุณค่าความเป็นตัวตนของกลุ่มชนตนเอง และเกิดพลังที่จะ
ช่วยกันด ารงรักษาเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่เป็นลักษณะเฉพาะกลุ่มของชุมชนเอาไว้ รวมทั้งการ
วิจัยนีจ้ะช่วยให้ท าเข้าใจความเป็นตัวตนด้านวิถีชีวิต พิธีกรรม และความเชื่อของกลุ่มชนชาวไทย
เขมรที่เป็นชาติพันธุ์กลุ่มเล็ก ๆ กลุ่มหนึ่งที่มีอยู่ในประเทศไทย ซึ่งการท าความเข้าใจตัวตนชาวไทย
เขมรนั้น ผู้วิจัยคาดหวังว่าจะเป็นอีกหนึ่งแรงขับที่จะช่วยด ารงรักษาเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของ
กลุ่มชาวไทยเขมรไว้ ถึงแม้ว่าจะเป็นเพียงแรงขับเล็ก ๆ ที่เกิดจากการน าตัวตนของชาวไทยเขมรมา
เผยแพร่ผ่านงานวิจัยคร้ังนี้ 
 เป้าหมายหลักของการศึกษาวิจัย คือการท าความเข้าใจถึงวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของชาว
ไทยเขมรประเด็นที่เกี่ยวข้องกับปัจจัยการด ารงชีวิต คืออาหาร เคร่ืองนุ่งห่ม ที่อยู่อาศัย และยารักษา
โรค ซึ่งเป็นการศึกษาวิเคราะห์ว่ากลุ่มชนชาวไทยเขมรมีวิธีการสะสมและแสวงหาปัจจัยการ
ด ารงชีวิตเหล่านี้ด้วยวิธีการใด และมีลักษณะอย่างไร รวมทั้งยังต้องการที่จะท าความเข้าใจเร่ือง
เกี่ยวกับโครงสร้างทางสังคมด้านเศรษฐกิจ สังคม และการเมือง รวมทั้งยังเป็นการศึกษาเพื่อให้ได้
องค์ความรู้เร่ืองที่เกี่ยวข้องกับประเพณีและพิธีกรรมต่าง ๆ ที่ชุมชนชาวไทยเขมรได้ปฏิบัติสืบต่อ
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กันมา ซึ่งประเพณีและพิธีกรรมเป็นเร่ืองราวที่เกี่ยวเนื่องกับวิถีชีวิตและความเป็นอยู่ของกลุ่มชน
ชาวไทยเขมร อีกทั้งยังเป็นการศึกษาถึงปัจจัยต่าง ๆ ที่เป็นปัจจัยส าคัญที่ฉุดร้ังหรือส่งเสริมให้
วัฒนธรรม ประเพณี พิธีกรรม และความเชื่อของชุมชนให้คงอยู่หรือเลือนหายไป  
 ดังที่กล่าวมาทั้งหมดข้างต้นซึ่งเป็นการชี้น าให้เห็นถึงความเป็นมาโดยสังเขปของ
ประเด็นที่จะศึกษา รวมทั้งอธิบายความที่ต้องการชี้ให้เห็นถึงความส าคัญของประเด็นการศึกษา มา
เป็นการศึกษาวิจัยเร่ือง “การด ารงอยู่ของวิถีชีวิต ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อ ของกลุ่มชนชาว
ไทยเขมร (เขมรถิ่นไทย) อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี” 
 

ค ำถำมหลักกำรวิจัย 
1. ชาวไทยเขมรหรือเขมรถิ่นไทยที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี มีถิ่นฐานเดิมอยู่ที่

ใด เหตุใดจึงได้มาตั้งถิ่นฐานที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี 

2. ชาวไทยเขมรที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรีมีวิถีปฏิบัติในการด าเนินชีวิต มี

ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อในรูปแบบและลักษณะอย่างไร 

3. สถานภาพ และบทบาทของประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อในสังคมของชาวไทย

เขมร ที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี มีลักษณะอย่างไร 

4. การด ารงอยู่ หรือเลือนหายไปของประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อของชาวไทยเขมร

ที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรีนั้นมีลักษณะอย่างไร เกิดจากปัจจัยใด และการด ารงอยู่หรือ

เลือนหายจะเป็นประโยชน์หรือเสียหายต่อสังคมโดยรวมหรือไม่ และอย่างไร 

5. การเปลี่ยนแปลงสถานภาพ และบทบาทของประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อของชาว

ไทยเขมรที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน เกิดจากปัจจัย หรือมูลเหตุใด 

 

วัตถุประสงค์กำรวิจัย 
1. เพื่อศึกษาการตั้งถิ่นฐาน และพัฒนาการทางประวัติศาสตร์ของชาวไทยเขมรหรือเขมร

ถิ่นไทย ที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี 
2. เพื่อศึกษาวิถีชีวิต ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อในฐานะสื่อเชิงวัฒนธรรมชุมชน

ของชาวไทยเขมรหรือเขมรถิ่นไทย ที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี 
3. เพื่อศึกษาสถานภาพ บทบาทและการต ารงอยู่ของประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อ

ของชาวไทยเขมรหรือเขมรถิ่นไทย ที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี 
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กรอบแนวคิดกำรวิจัย 
 การศึกษาวิจัยในครั้งเป็นการศึกษาในลักษณะภาพรวมองค์ความรู้ที่เกี่ยวกับกลุ่มชาวไทย
เขมรในพื้นที่ที่ศึกษา ซึ่งจากการส ารวจองค์ความรู้ต่าง ๆ ทั้งที่เกี่ยวกับการศึกษากลุ่มชาวไทยเขมร
และกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ท าให้ผู้วิจัยได้ตกผลึกออกมาเป็นกรอบความคิดเกี่ยวกับการศึกษาในครั้งนี้ 
ดังประเด็นดังต่อไปนี้ 

1. กลุ่มชาวไทยเขมรในพื้นที่ศึกษาเป็นกลุ่มชนกลุ่มเดียวกันกับชาติพันธุ์เขมรที่อยู่ใน
พื้นที่ต่าง ๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ทั้งที่มีอยู่ส่วนใหญ่ในราชอาณาจักรกัมพูชา บางส่วนของ
ประเทศเวียดนาม และในประเทศไทยที่มีส่วนใหญ่บริเวณพื้นที่ที่มีพรมแดนติดอยู่กับประเทศ
กัมพูชา ฉะนั้นฐานคิดในการวางกรอบมุมมองที่มีต่อกลุ่มชาวไทยเขมรจึงสามารถอ้างอิงกรอบคิด
เดิมที่มีต่อกลุ่มชาติพันธุ์เขมรมาเป็นกรอบหลักได้ ซึ่งเป็นไปตามแนวทางการศึกษากลุ่มชาติพันธุ์
เขมรถิ่นไทย หรือชาวไทยเขมรที่ได้มีการศึกษาจากนักวิชาการต่าง ๆ ในด้านวิถีการปฏิบัติใน
ชีวิตประจ าวัน แนวคิดการประกอบประเพณี พิธีกรรมตามความเชื่อต่าง ๆ ที่ชาวไทยเขมรได้ปฏิบัติ
สืบต่อเน่ืองกันมา 

2. กลุ่มชาวไทยเขมรในพื้นที่ศึกษามีวิถีชีวิต ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อต่าง ๆ ที่มี
แบบอย่างมาจากกลุ่มชาติพันธุ์เขมรที่อยู่ในพื้นที่ต่าง ๆ แต่ได้น ามาปรับเปลี่ยนและประยุกต์ให้เข้า
วิถีของกลุ่มชนในพื้นที่ ส่งผลให้วิถีชีวิต ประเพณี และความเชื่อต่าง ๆ ที่แปลกแยกและแตกต่างไป
จากกลุ่มชาติพันธุ์เขมรกลุ่มอื่น ๆ อีกทั้งด้วยเหตุที่กลุ่มชาวไทยเขมรในพื้นที่เป็นกลุ่มชายขอบของ
วัฒนธรรมเขมร (จากการส ารวจองค์ความรู้ของผู้วิจัยพบว่าศูนย์กลางวัฒนธรรมกลุ่มชาติพันธุ์เขมร
อยู่ในประเทศกัมพูชา และศูนย์กลางวัฒนธรรมชาวไทยเขมรอยู่ในจังหวัดอีสานตอนล่าง) การรับ
เอาวิถีปฏิบัติต่าง ๆ จากศูนย์กลางจึงไม่สามารถรับเอามาได้ทั้งหมด  

3. วิถีชีวิต ประเพณี พิธีกรรม และความเชื่อของชาวไทยเขมรในพื้นที่ศึกษาจะไม่หยุด
นิ่งตายตัวแต่จะมีการเคลื่อนออกจุดเร่ิมต้นอยู่ตลอดเวลา การศึกษาจ าเป็นต้องท าความเข้าใจถึงจุด
เร่ิม พลวัต และปัจจุบันของวิถีปฏิบัติเหล่านี้ จึงจะท าให้เข้าใจในแก่นความตัวตนที่แท้จริงของกลุ่ม
ชาวไทยเขมรได้อย่างแท้จริง 

4. การเปลี่ยนแปลงทางด้านเศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรมที่กลุ่มชนชาวไทยเขมรใน
พื้นที่ได้รับ ถือได้ว่าเป็นบริบทส าคัญที่ส่งผลให้กลุ่มชนได้เกิดการเปลี่ยนแปลงอย่างมากมาย จนท า
ให้วิถีปฏิบัติต่าง ๆ ทั้งที่เกี่ยวกับกับวิถีชีวิตและความเชื่อต่าง ๆ เปลี่ยนแปลงไปเพื่อให้เป็นไปใน
ทิศทางเดียวกับบริบทที่ได้รับ 
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ขอบเขตกำรวิจัย  
 การศึกษาวิจัยครั้งน้ีผู้วิจัยได้ก าหนดขอบเขตการศึกษาไว้ เป็น 2 ประเด็นคือ ขอบเขตด้าน
เน้ือหา และขอบเขตด้านพื้นที่การศึกษาวิจัย โดยมีรายละเอียดดังน้ี 
 ขอบเขตด้านเน้ือหา  
 เน้ือหาของการวิจัยผู้ศึกษาวิจัยได้ก าหนดไว้เพื่อให้ได้ข้อมูลของกลุ่มที่ศึกษาไว้ใน
ลักษณะของข้อมูลที่ได้เป็นองค์รวมความรู้ทั้งหมดของกลุ่มชนชาวไทยเขมร โดยข้อมูลที่ผู้วิจัย
ต้องการที่จะศึกษาเป็นข้อมูลที่อยู่ในช่วงเวลาที่เป็นมาตั้งแต่อดีตคือตั้งแต่เริ่มต้นชุมชนมาจนถึง
ปัจจุบัน เพื่อศึกษาถึงพัฒนาการ และการเปลี่ยนแปลงของประเด็นต่าง ๆ ดังต่อไปนี้ 

1. วิถีชีวิตและความเป็นอยู่ของกลุ่มชนชาวไทยเขมรด้านการแสวงหาปัจจัยหลักในการ
ด ารงชีวิต ด้านอาหาร เคร่ืองนุ่งห่ม ยารักษาโรค และที่อยู่อาศัย 

2. ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อของกลุ่มชนชาวไทยเขมร 3 แนวทางคือ 1. ความเชื่อ
ระดับปัจเจกชนซึ่งเกี่ยวเนื่องกับวิถีในวงจรชีวิต การท ามาหากิน การรักษาพยาบาล และความเป็น
มงคลต่อชีวิต เป็นต้น 2. ความเชื่อระดับสังคมซึ่งเกี่ยวเนื่องกับวิถีความเป็นชุมชนและศาสนา และ 
3. ความเชื่อที่เกี่ยวกับความเป็นมงคลต่อชีวิต 

3. สถานภาพของประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับสภาวการณ์ เงื่อนไข
และปัจจัยที่มีส่วนส่งเสริม สนับสนุนให้พิธีกรรมและความเชื่อของชาวไทยเขมรให้ด ารงสถานภาพ
หรือเปลี่ยนแปลงไป 

4. บทบาทของประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อของชาวไทยเขมรที่มีผลต่อกลุ่มชนใน
ชุมชน 

5. การด ารงอยู่ ของประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อของชาวไทยเขมรที่เกี่ยวกับลักษณะ
ของการด ารงอยู่ ปัจจัยและเงื่อนไขที่มีผลต่อการด ารงอยู่ 
 ขอบเขตด้านพื้นที่ 
 พื้นที่การศึกษา ผู้วิจัยได้เลือกใช้พื้นที่ 3 ต าบลของอ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี คือ
ต าบลหนองตาคง ต าบลเทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่เป็นพื้นที่การศึกษา ซึ่งพื้นที่ดังกล่าว
ประชากรส่วนใหญ่เป็นกลุ่มคนพื้นเมืองที่มีเชื้อสายทางชาติพันธุ์เขมรหรือเป็นชาวไทยเขมร และ
กลุ่มชนในชุมชนทั้ง 3 ต าบลยังคงรักษาวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียม ประเพณี ต่าง ๆ ที่สืบ
เน่ืองมาจากบรรพบุรุษไว้เป็นอย่างดี โดยพื้นที่ต าบลหนองตาคงและต าบลเทพนิมิตเป็นพื้นที่ที่มี
การปกครองเป็นพื้นที่เดียวกันมาก่อนในอดีต และได้มีแบ่งแยกพื้นที่การปกครองมาเป็นต าบล
เทพนิมิตใน พ.ศ. 2524 โดยต าบลหนองตาคงมีเน้ือที่ประมาณ 128.24 ตารางกิโลเมตร มีประชากร
ทั้งสิ้น 8,832 คน แบ่งการปกครองออกเป็น 10 หมู่บ้าน ประกอบด้วย หมู่ที่ 1 บ้านโพธิ์ หมู่ที่ 2 บ้าน
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จางวาง หมู่ที่ 3 บ้านนาสนาดก์ หมู่ที่ 4 บ้านคลองบอน หมู่ที่ 5 บ้านซับตาเมา หมู่ที่ 6 บ้านแปลง หมู่
ที่ 7 บ้านคลองคต หมู่ที่ 8 บ้านครองเร่ว หมู่ที่ 9 บ้านแสมด และหมู่ที่ 10 บ้านซับมงคล (เทศบาล
ต าบลหนองตาคง, 2555) โดยมีหมู่บ้านที่มีประชากรเชื้อสายเขมรมากกว่าร้อยละ 90 อยู่ถึง 7 
หมู่บ้าน ยกเว้นบ้านคลองบอน บ้านซับมงคล และบ้านซับตาเมา ส่วนต าบลเทพนิมิตมีเนื้อที่
ประมาณ 73.88 ตารางกิโลเมตร มีประชากร 4,754 คน มีหมู่บ้านทั้งหมด 8 หมู่บ้าน คือ หมู่ที่ 1 บ้าน
เนินดินแดง หมู่ที่ 2 บ้านเทพนิมิต หมู่ที่ 3 บ้านบึงชนังกลาง หมู่ที่ 4 บ้านแหลม หมู่ที่ 5 บ้านบึงชนังล่าง 
หมู่ที่ 6 บ้านบึงชนังบน หมู่ที่ 7 บ้านหนองกก และหมู่ที่ 8 บ้านแปลงใหม่ (องค์การบริหารส่วน
ต าบลเทพนิมิต, 2555)โดยมีหมู่บ้านที่มีประชากรชาวไทยเขมรถึง 7 หมู่บ้าน ยกเว้นบ้านเทพนิมิต 
และต าบลคลองใหญ่ที่มีพื้นที่ประมาณ 193.5 ตารางกิโลเมตร มีประชากร 4,543 คน มีหมู่บ้าน
ทั้งหมด 7 หมู่บ้าน คือ หมู่ที่ 1 บ้านหนองบอน หมู่ที่ 2 บ้านเสียมจับ หมู่ที่ 3 บ้านผักกาด หมู่ที่ 4 
บ้านคลองใหญ่ หมู่ที่ 5 บ้านป่าวิไล หมู่ที่ 6 บ้านมะรุม และหมู่ที่ 7 บ้านนา (เทศบาลต าบลคลองใหญ่, 
2555) โดยต าบลคลองใหญ่มีประชากรที่เป็นชาวไทยเขมรทุกหมู่บ้าน โดยรวมพื้นที่ทั้ง 3 ต าบลของ
อ าเภอโป่งน้ าร้อน มีประชากรที่เป็นชาวไทยเขมรรวมกันประมาณ 14,391 คน  
 

ระเบียบวิธีกำรวิจัย 
 การศึกษาวิจัยครั้งน้ีผู้วิจัยได้ใช้วิธีการวิจัยเชิงคุณภาพแนวมานุษยวิทยาและสังคมวิทยา 
โดยมีวิธีการและกระบวนการที่เร่ิมต้นจากการสร้างฐานความคิดเพื่อก าหนดเป็นแนวทาง
ด าเนินการวิจัย วิธีวิทยาที่น ามาใช้เป็นกรอบหลักการศึกษาวิจัยครั้งน้ีจึงเป็นกรอบคิดที่ได้จากการ
สังเคราะห์งานศึกษาวิจัยต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องโดยเน้นที่มุมมองด้านเงื่อนไขและความเชื่อมโยงของ
ปรากฏการณ์ต่าง ๆ ที่เป็นไปอย่างหลากหลายที่เกิดขึ้นบนขอบเขตของพื้นที่ศึกษา เมื่อได้ข้อมูลมา
อย่างครบถ้วนแล้วจะน าข้อมูลทั้งหมดมาจ าแนกส่วนประกอบให้เห็นเป็นถึงความเป็นไปของแต่ละ
ส่วน รวมทั้งจะมีการเรียบเรียงข้อมูลเพื่อชี้ให้เห็นถึงความเชื่อมโยงที่สัมพันธ์กันอย่างมีระบบ ผู้วิจัย
ได้ก าหนดวิธีการศึกษาไว้ 8 ขั้นตอน ดังต่อไปนี้ 

1. เก็บรวบรวมข้อมูลขั้นต้นหรือข้อมูลทุติยภูมิ (Secondary) เป็นการเก็บจากข้อมูลจาก
เอกสารเป็นหลัก ซึ่งเป็นข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ กลุ่มชาติพันธุ์เขมร และกลุ่มชาว
ไทยเขมร รวมทั้งข้อมูลที่เกี่ยวข้องพื้นที่ศึกษา ซึ่งเป็นเอกสารภาษาไทย ภาษาอังกฤษ และภาษา
เขมร เช่น รายงานการวิจัย วิทยานิพนธ์ หนังสือ วารสาร สารานุกรม เป็นต้น จากนั้นน าข้อมูลที่
ได้มาสังเคราะห์ และน าไปเป็นฐานคิดในการวางกรอบคิดในการศึกษาวิจัย  

2. เมื่อได้ข้อมูลทุติยภูมิจนครบถ้วนครอบคลุมแล้ว ผู้วิจัยก็จะเข้าไปเก็บรวบรวมข้อมูล
ภาคสนาม (Field research) โดยใช้วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลเชิงคุณภาพและข้อมูลเชิงปริมาณ 
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ข้อมูลเชิงคุณภาพจะใช้วิธีการส ารวจพื้นที่ใช้การสัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการและการสัมภาษณ์เชิง
ลึกจากกลุ่มตัวอย่าง การจดบันทึกข้อมูลเชิงคุณภาพ และใช้วิธีการเข้าไปในชุมชนเพื่อสังเกตการณ์
แบบมีส่วนร่วมกับกิจกรรมทางสังคม ประเพณี พิธีกรรมที่เกี่ยวกับความเชื่อในรูปแบบต่าง ๆ ของ
ชุมชน ข้อมูลเชิงปริมาณผู้วิจัยใช้วิธีเก็บข้อมูลจากแหล่งที่มาที่หลากหลาย โดยการเก็บข้อมูล
ภาคสนามผู้วิจัยใช้ขั้นตอนดังต่อไปนี้  

2.1 การลงพื้นที่ในคร้ังแรกจะเป็นการส ารวจพื้นที่ โดยจะใช้พื้นที่ 3 ต าบลของอ าเภอ
โป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี ซึ่งประกอบด้วยต าบลหนองตาคง ต าบลเทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่ 
โดยทั้ง 3 ต าบล มีพื้นที่รวมกัน 24 หมู่บ้าน พื้นที่ประมาณ 395.96 ตารางกิโลเมตร มีประชาการ
รวมกันประมาณ 18,132 คน การส ารวจพื้นที่คร้ังนี้วัตถุประสงค์หลักก็เพื่อส ารวจชุมชนว่าชุมชนใด
เป็นชุมชนของชาวไทยเขมร ชุมชนใดมีชาวไทยเขมรอาศัยอยู่บางส่วน และชุมชนใดไม่มีชาวไทย
เขมรอาศัยอยู่ รวมทั้งยังเป็นส ารวจว่าชุมชนใดยังคงปฏิบัติตามประเพณี และพิธีกรรมทางความเชื่อ
ที่เคยปฏิบัติมาแต่คร้ังอดีต 

2.2 หลังจากที่ส ารวจชุมชนจนได้ทราบว่าชุมชนใดเป็นชุมชนของชาวไทยเขมร และ
เป็นชุมชนที่ยังคงรักษาประเพณี และพิธีกรรมเอาไว้อย่างเหนียวแน่น จากนั้นผู้วิจัยก็จะแสวงหา
ผู้ให้ข้อมูลส าคัญ โดยขั้นแรกก็จะเข้าไปพูดกับกลุ่มคนโดยทั่วไป ตามแบบวิธีการสุ่มตัวอย่าง
แบบสโนว์บอลล์ (Snow ball) กลุ่มชนที่เข้าพูดคุยคร้ังแรกอาจเป็นผู้ให้ข้อมูลส าคัญหรือไม่ก็ได้ 
วัตถุประสงค์ของการพูดคุยก็เพื่อแสวงหาผู้ให้ข้อมูลหลักท่านต่อ ๆ ไป ซึ่งเป็นบุคคลที่เกี่ยวข้องวิถี
ชีวิต ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อต่าง ๆ ที่ชุมชนปฏิบัติอยู่และเคยปฏิบัติเมื่อคร้ังอดีต ทั้งยังเป็น
การสร้างความเชื่อใจระหว่างผู้วิจัยกับกลุ่มชนในชุมชน 

3. เมื่อได้ทราบว่าชุมชนใดมีชาวไทยเขมรอาศัยอยู่และเป็นชุมชนที่ยังคงด ารงรักษาวิถี
ชีวิต ประเพณี พิธีกรรมที่เกี่ยวกับความเชื่ออย่างเหนียวแน่น และก าหนดบุคคลผู้ให้ข้อมูลได้แล้ว 
ผู้วิจัยก็จะน าข้อมูลได้ค้นคว้ามา ทั้งจากเอกสารและการสัมภาษณ์เบื้องต้นมาก าหนดกรอบความคิด 
วางโครงสังเขป และก าหนดประเด็นของการสัมภาษณ์  

4. น าหัวข้อค าถามที่ก าหนดน าไปสัมภาษณ์เชิงลึกกับกลุ่มผูใ้ห้ข้อมูล โดยจะใช้รูปแบบ
การสัมภาษณ์ทั้งเป็นทางการและแบบที่ไม่เป็นทางการ รวมทั้งผู้วิจัยจะใช้วิธีเก็บข้อมูลในลักษณะ
การสังเกตการณ์แบบมีส่วนร่วมเพื่อให้ได้มาซึ่งข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับปรากฏการณ์ต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นใน
ชุมชน และเพื่อมีส่วนร่วมกับกิจกรรมร่วมกับกลุ่มชนในชุมชน 

5. น าข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์ และสังเกตการณ์มาตรวจสอบข้อมูล โดยการวิจัยคร้ัง
นี้ผู้วิจัยจะใช้วิธีการตรวจสอบข้อมูล 2 ลักษณะ ดังต่อไปนี้ 
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5.1 การตรวจสอบสามเส้าด้านข้อมูล ( Data triangulation check) ใช้ตรวจสอบ
แหล่งที่มาข้อมูล โดยใช้เกณฑ์พิจารณาเร่ืองเวลา สถานที่ และสถานการณ์ที่แตกต่างกัน เพื่อ
ตรวจสอบว่าตรงกันหรือไม่จนกว่าจะได้ข้อสรุปที่ชัดเจนเป็นภาพรวมหลังจากนั้น น าข้อมูลมาร่วม
วิเคราะห์ ตีความหมายและอธิบายลักษณะความสัมพันธ์เชื่อมโยงในประเด็นต่าง ๆ ตาม
วัตถุประสงค์ของการศึกษาวิจัย 

5.1.1 การตรวจสอบข้อมูลจากแหล่งข้อมูลที่ต่างกัน ผู้วิจัยใช้การสัมภาษณ์
เร่ืองราวที่เกี่ยวข้องกับวิถีชีวิต ประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อของกลุ่มชนในชุมชน 
โดยจะสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลทั้งที่มีเพศ อายุ และชุมชนที่แตกต่างกัน เช่นข้อมูลด้านพิธีกรรมผู้วิจัยจะ
ไปสัมภาษณ์พูดคุยกับเจ้าพิธี (อาจารย์) อย่างน้อย 2 ท่านที่ต่างชุมชนกันหรือมากกว่าจนกว่าข้อมูลที่
ได้รับมาจะ “นิ่ง” หรือมีความเปลี่ยนแปลงน้อย และน าข้อมูลมาประมวลเพื่อหาความสอดคล้องเพื่อ
ตรวจสอบว่าข้อมูลที่ได้น่าเชื่อถือมากน้อยเพียงใด 

5.1.2 การตรวจสอบข้อมูลในสถานที่และเวลาที่ต่างกัน ผู้วิจัยสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูล
แต่ละท่านอย่างน้อย 2 คร้ัง โดยจะใช้รูปแบบการสัมภาษณ์ทั้งแบบเป็นทางการและไม่เป็นทางการ 
และจะสัมภาษณ์สถานที่และเวลาที่ต่างกัน เช่นผู้วิจัยได้สัมภาษณ์เจ้าพิธีในระหว่างที่ท าพิธีหรือหลัง
ท าพิธีแล้ว 1 คร้ัง หลังจากนั้นผู้วิจัยก็ปล่อยเวลาในผ่านไปและกลับมาสัมภาษณ์เจ้าพิธีคนนั้น ๆ อีก
คร้ัง หากพบว่าข้อมูลบางส่วนที่ได้สัมภาษณ์ในครั้งหลังนี้มีความแตกต่างกันบ้างบางช่วง บางตอน
จากการสัมภาษณ์ในครั้งแรก ผู้วิจัยก็จะต้องน าข้อมูลที่ได้รับทั้งในครั้งแรกและคร้ังที่สองไป
ตรวจสอบจากแหล่งข้อมูลอ่ืน ๆ หรือสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลท่านอ่ืน ๆ อีกคร้ัง 

5.1.3 การตรวจสอบข้อมูลกับเจ้าของข้อมูล เมื่อผู้วิจัยได้เก็บรวบรวมข้อมูลมาจน
ครบถ้วนและท าตามหลักเกณฑ์ 2 ขั้นตอนแรก จนน าไปสู่การเขียนรายงานการวิจัยในเบื้องต้น และ
หลังจากที่เขียนเสร็จผู้วิจัยจะน ารายงานการวิจัยไปให้ผู้ให้ข้อมูลอ่านตรวจสอบ และแสดงความเห็น 
เพื่อเป็นการตรวจสอบว่าข้อมูลที่เขียนในรายงานนั้นตรงกับข้อเท็จจริงที่ผู้ให้ข้อมูลได้ให้ข้อมูลมา
หรือไม่ การตรวจกับผู้ให้ข้อมูลอีกลักษณะที่ผู้วิจัยกระท าคือเมื่อเขียนรายงานการวิจัยเสร็จ ผู้วิจัยก็
จะน าข้อมูลไปอ่านหรือน าไปบอกเล่ากับผู้ให้ข้อมูล เพื่อให้ผู้ให้ข้อมูลตรวจสอบความถูกต้อง 

5.2 การตรวจสอบสามเส้าด้านวิธีการรวบรวมข้อมูล (Methodological triangulation 
check) โดยใช้วิธี สัมภาษณ์ สนทนากลุ่ม สังเกตแบบมีส่วนร่วมและไม่มีส่วนร่วม พร้อมกับ
ตรวจสอบแหล่งข้อมูลจากเอกสารอ่ืน ๆ เพื่อน าข้อมูลที่ได้ทั้งหมดมาตรวจสอบกับข้อมูลที่เกิดขึ้น
จริงภายในชุมชนที่ก าหนดเป็นพื้นที่ศึกษา เพื่อที่จะท าให้ข้อมูลที่ได้ถูกต้องครบถ้วนสมบูรณ์ตาม
ความเป็นจริงอย่างที่สุด 
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6. จากนั้นน าข้อมูลที่เสร็จสิ้นกระบวนการตรวจสอบตามวิธีการ น าข้อมูลทั้งหมดมา
เรียบเรียงและเขียนเป็นรายงานวิจัย 

7. หลังจากที่เขียนรายงานวิจัย ผู้วิจัยจะจัดให้ผู้ที่ได้รับการสัมภาษณ์มาร่วมสนทนากลุ่ม 
(Focus group) หรือจัดให้มีการสัมภาษณ์กลุ่ม เพื่อเปิดโอกาสให้กลุ่มผู้ให้สัมภาษณ์และกลุ่มคนอ่ืน ๆ 
ได้มีส่วนร่วมในการแสดงความคิด ความเห็นต่อข้อมูลที่ปรากฏอยู่ในรายงานการวิจัย ทั้งนี้เพื่อเป็น
การตรวจสอบความถูกต้องข้อมูลระหว่างผู้วิจัยกับกลุ่มชนในชุมชนและท าให้กลุ่มชุมชนได้เรียนรู้
และมีจิตส านึกต่อชุมชนร่วมกัน 

8. เขียนรายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ 
 

ประโยชน์ที่คำดว่ำจะได้รับจำกกำรวิจัย 
 การศึกษาวิจัยครั้งน้ีผู้วิจัยมีความมุ่งหวังไว้เป็นอย่างยิ่งว่าผลสรุปของการวิจัยที่ได้จะ
สามารถน ามาใช้ให้เป็นประโยชน์อย่างยิ่งทั้งในวงวิชาการไทยศึกษา หรือวงวิชาการศึกษาด้านอ่ืน ๆ 
ดังนั้นผู้วิจัยคาดว่าการศึกษาคร้ังนี้จะได้รับประโยชน์ดังต่อไปนี้ 

1. สร้างความเข้าใจความเป็นตัวตนของกลุ่มชนชาวไทยเขมร ที่ถือได้ว่าเป็นชนกลุ่ม
น้อยกลุ่มหนึ่งของประเทศไทย ด้านวิถีชีวิต ประเพณี พิธีกรรม และความเชื่อรูปแบบต่าง ๆ รวมทั้ง
ได้เข้าใจถึงบริบทหรือปัจจัยต่าง ๆ ที่มีส่วนส่งเสริม สนับสนุนให้ความเชื่อเหล่านี้ด ารงอยู่ในชุมชน 
และได้เข้าใจถึงบทบาทหน้าที่ของประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อที่มีต่อชุมชน 

2. ได้องค์ความรู้เกี่ยวกับวิถีชีวิต ประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับความเชื่อของชาวไทย
เขมร จะเป็นข้อมูลขั้นพื้นฐานส าหรับไว้ให้กับหน่วยงานต่าง ๆ ทั้งภาครัฐและเอกชน ที่จะเข้าไป
ส่งเสริมหรือพัฒนาชุมชน ทั้งที่เป็นชุมชนชาวไทยเขมรและชุมชนชาติพันธุ์อ่ืนต่อไป และเป็น
ข้อมูลพื้นฐานให้แก่ผู้สนใจที่จะศึกษาเกี่ยวกับกลุ่มชนชาวไทยเขมรหรือกลุ่มชาติพันธุ์อ่ืน ๆ ที่
เกี่ยวข้องต่อไป 

3. สร้างจิตส านึกให้กลุ่มชนในชุมชนได้เห็นคุณค่าความเป็นตัวตนของตนเอง และสร้าง
จิตส านึกการด ารงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มชนและชุมชนเอาไว้ โดยผู้วิจัยจะน าข้อที่ได้
จากการศึกษากลับไปเผยแพร่ให้กลุ่มการศึกษาต่าง ๆ อาทิโรงเรียนหรือศูนย์การเรียนรู้ต่าง ๆ ใน
ชุมชนชาวไทยเขมร และน าเผยแพร่ผ่านหน่วยงานการปกครองต่าง ๆ อาทิองค์การบริหารส่วน
ต าบล ที่อยู่ในชุมชนและนอกชุมชน ทั้งนี้เพื่อเป็นอีกหนึ่งแรงขับที่จะช่วยส่งเสริมการอนุรักษ์
เอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของชาวไทยเขมรเอาไว้ 
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4. เป็นการศึกษาในรูปแบบของการศึกษาการสื่อสารเชิงวัฒนธรรมชุมชน ผ่าน
ปรากฏการณ์ที่เกี่ยวข้องกับประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อที่มีอยู่อย่างหลากหลายในชุนชาวไทย
เขมร 
 

เอกสำรและงำนวิจัยที่เก่ียวข้อง 
 การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ผู้วิจัยได้มีการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษา 
แบ่งออกเป็น 2 แนวทาง แนวทางแรกทบทวนงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาทางด้านกลุ่มชาติ
พันธุ์ต่าง ๆ ที่มีอยู่ในประเทศไทย แนวทางที่สองทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับการศึกษา
กลุ่มชาติพันธุ์เขมร เพื่อที่จะได้รับรู้ว่าการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับกลุ่มชาติพันธุ์และชนชาวเขมรใน
ประเทศไทยมีการศึกษามาในลักษณะใดบ้าง งานศึกษาเหล่านั้นมีข้อดีข้อด้อยอย่างไร ซึ่งผู้วิจัยจะน า
ข้อมูลเหล่านั้นมาเป็นข้อมูลเบื้องต้นในการศึกษาวิจัยในคร้ังนี้ 

1. เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับการศึกษากลุ่มชาติพันธุ์ 
 งานการศึกษาทางมานุษยวิทยาที่ศึกษาทางด้านกลุ่มชาติพันธุ์ในแวดวงวิชาการไทย
สามารถแบ่งออกได้เป็น 3 แนวทาง ในแนวทางแรกเป็นการศึกษาที่ได้รับอิทธิพลจากการศึกษาที่มุ่ง
ศึกษาวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์ในแบบที่มองว่าวัฒนธรรมเป็นสิ่งที่หยุดนิ่งตายตัวโดยพยายาม
ค้นหาลักษณะเฉพาะทางวัฒนธรรมหรืออัตลักษณ์ทางกลุ่มชาติพันธุ์ของกลุ่มชนต่าง ๆ แนว
การศึกษาที่สองเป็นแนวการศึกษาที่ได้รับอิทธิพลมาจากแนวคิดทางด้านเศรษฐศาสตร์การเมืองและ
ให้ความสนใจต่อกระบวนการโลกาภิวัฒน์และการปรับเปลี่ยนของชุมชนชาติพันธุ์ และแนวทางที่
สามเป็นการศึกษาที่ให้ความส าคัญกับแนวคิดที่ว่าวัฒนธรรมไม่ได้เป็นสิ่งที่ผูกติดกับพื้นที่อย่าง
แน่นอนตายตัว แต่มีลักษณะที่เลื่อนไหลอย่างต่อเนื่อง งานการศึกษาวิจัยในแนวทางนี้จะให้มุมมอง
การต่อสู้ของคนชายขอบและผู้อ่อนแอในสังคม โดยผู้วิจัยจึงได้สังเคราะห์ออกมาดังต่อไปนี้ 

1.1 กลุ่มศึกษาอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ 
  การศึกษากลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ในประเทศไทยได้รับอิทธิพลทางความคิดมาจาก
มุมมองที่ว่าวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์เป็นสิ่งที่หยุดนิ่งตายตัว และแบ่งแยกกลุ่มชาติพันธุ์ชนกลุ่ม
น้อยกับชนกลุ่มใหญ่ของสังคมไทย หรือแยกความเป็น เขา – เรา อย่างชัดเจน เขา (ชาติพันธุ์กลุ่ม
น้อย) คือความเป็นอ่ืนที่ประหลาด ป่าเถื่อน ไร้อารยธรรม เรา (ชาติพันธุ์กลุ่มใหญ่) คือความเจริญ
และมีอารยธรรม งานศึกษาเกี่ยวกับอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์จึงสามารถพบได้หลายชิ้นงาน เช่น งาน
ศึกษาของคายส์ (Keyes, 1979) ที่ศึกษาชาวกะเหร่ียงที่อยู่อาศัยบริเวณชายแดนไทย – พม่า และ
พบว่าอัตลักษณ์ของชาวกระเหร่ียงไม่ได้เกิดขึ้นบนฐานของชีวภาพหรือเชื้อชาติที่สามารถก าหนด
เป็นลักษณะตายตัวได้ ในทางตรงกันข้าม ความเป็นชาติพันธุ์เป็นประเด็นทางสังคมวัฒนธรรมซึ่ง
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เกิดจากการเชื่อมโยงตัวตนกับคนอื่น ๆ และวัฒนธรรมอื่นที่แตกต่างออกไป อัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์
เป็นที่มาของลักษณะทางวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์ เช่น กระเหร่ียงอาจเป็นญาติสนิทกันทั้ง ๆ ที่
ไม่ใช่กะเหร่ียงแท้ ๆ ก็ได้ ในบริบทอันหลากหลายนี้ ความสัมพันธ์ภายในกลุ่มกะเหร่ียงและ
ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์ถูกสร้างขึ้นในบริบททางเศรษฐกิจระดับชาติ พัฒนาการทางการเมือง และ
สถานการณ์ที่เลื่อนไหลไปมาตลอดเวลา คายส์เสนอว่าอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ได้รับการน าเสนอ
ผ่านการแสดงออกทางวัฒนธรรมในหลายลักษณะ เช่น นิยายปรัมปรา ความเชื่อทางศาสนา 
พิธีกรรม ประวัติศาสตร์พื้นบ้าน คติธรรม ศิลปะ เป็นต้น การแสดงออกทางวัฒนธรรมเหล่านี้ เป็น
การน าเสนออัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์และมีความหมายต่อปัจเจกชน การแสดงออกทางวัฒนธรรมยัง
ท าให้เกิดความแตกต่างระหว่างกลุ่มทางชาติพันธุ์ต่าง  ๆ ซึ่งสมาชิกของกลุ่ม ๆ หนึ่งอาจ
แสดงอัตลักษณ์ที่ต่างกันออกมา ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับสถานการณ์ และเงื่อนไขที่แตกต่างกัน โดยเฉพาะ
เมื่อต้องแข่งขันกันเพื่อให้ได้มาซึ่งทรัพยากรที่จ าเป็นต่อการผลิต ดังนั้นอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์จึงท า
หน้าที่เสมือนยุทธวิธีในการปรับตัวส าหรับคนที่ต้องเผชิญกับประสบการณ์ทางสังคมอย่างจ าเพาะ
เจาะจงบางอย่าง 
  งานการศึกษาอีกหนึ่งชิ้นของคายส์ (Keyes, 1992) ที่ศึกษาชาติพันธุ์ไทลื้อ
และอัตลักษณ์ของชาวไทลื้อ คายส์ชี้ให้เห็นว่าอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ไม่ได้เชื่อมโยงกับลักษณะ
ของภาษาและวัฒนธรรมแบบสากล คายส์เข้าไปศึกษาชาวลื้อในประเทศจีน ลาวและไทย พบว่าชาว
ไทลื้อในแต่ละชาติ มีอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่ซ้อนเหลื่อมกันอยู่ การสรุปว่าชาวลื้อเป็นใครคง
สรุปได้ยากยิ่ง เพราะความเป็นชาติพันธุ์นั้นเป็นสิ่งที่ปรับเปลี่ยนกันได้ และเป็นเร่ืองของการตีความ 
ความเข้าใจเกี่ยวกับอัตลักษณ์ของชาวลื้อจึงขึ้นอยู่กับบริบท เงื่อนไข และสถานการณ์ ความเป็นชาติ
พันธุ์เป็นสิ่งที่ดัดแปลงได้ เป็นเร่ืองของการต่อรองและการต่อสู้ช่วงชิงความหมาย 
  การศึกษาของเฟดเดอร์ริก บาร์ท (Barth, 1969) เร่ือง Ethnic Groups and 
Boundaries: The Social Organization of Cultural Difference เป็นการศึกษาเร่ืองกลุ่มและ
พรมแดนทางชาติพันธุ์ และพยายามค้นหาปฏิสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง  ๆ โดยเร่ิมต้นจาก
การตั้งค าถามเกี่ยวกับวิธีคิดที่มองโลกว่าแบ่งออกเป็นวัฒนธรรมต่าง ๆ ที่แยกกันอยู่อย่างเบ็ดเสร็จ
และเป็นเอกเทศโดยปราศจากความเชื่อมโยงต่อเนื่องในทางตรงกันข้าม บาร์ทมองว่ากลุ่มชาติ
พันธุ์เป็นสิ่งที่สร้างสังคม และประกอบขึ้นจากปัจเจกบุคคลที่พยายามแสดงตัวตนว่าเขาเป็นใคร
โดยใช้อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมเป็นยุทธวิธี ในการจัดวางตนเองในลักษณะที่เปลี่ยนแปลงไปตาม
บริบทเงื่อนไขและสถานการณ์ต่าง ๆ ในบางคร้ัง ผู้คนอาจก้าวข้ามพรมแดนทางวัฒนธรรม หาก
การกระท าดังกล่าวเอ้ือประโยชน์ในฐานะเป็นเคร่ืองมือในการจัดองค์กรและประสาน
ความสัมพันธ์ทางสังคม บาร์ทเสนอว่าเราไม่อาจนิยามความหมายของกลุ่มชาติพันธุ์แบบแก่นสาร
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นิยม ด้วยการระบุถึงคุณลักษณะบางประการ เช่น ภาษา เคร่ืองแต่งกาย ในรูปแบบที่แน่นอน
ตายตัว เพราะสมาชิกของชุมชนอาจเลือกใช้คุณลักษณะบางอย่างในการแสดงตัวตนกับคนกลุ่ม
หนึ่ง แต่กลับเลือกเน้นคุณลักษณะอีกอย่างหนึ่งในการแสดงตัวตนกับคนอีกกลุ่มหนึ่ง ซึ่งบ่อยคร้ัง
เราไม่อาจคาดเดาการเลือกใช้สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมได้ล่วงหน้า ด้วยเหตุนี้เอง บาร์ทจึงเห็นว่า
ควรมองกลุ่มชาติพันธุ์ว่าเป็นรูปแบบหนึ่งของการจัดองค์กรทางสังคม หรือการจัดประเภทซึ่ง
สมาชิกแต่ละคนตีความหมายและแสดงตัวตน ไปพร้อมกับการเป็นสมาชิกของกลุ่มชาติพันธุ์กลุ่ม
ใดกลุ่มหนึ่ง และพร้อมที่จะได้รับการปฏิบัติเยี่ยงสมาชิกของคนกลุ่มนั้น ก็ย่อมหมายความว่า
บุคคลผู้นั้นได้แสดงความยึดมั่นผูกพันกับอัตลักษณ์ชุดหนึ่ง 
  ตามทัศนะของบาร์ท พรมแดนทางชาติพันธุ์กลายมาเป็นประเด็นหลักของการ
ศึกษาวิจัยทางมานุษยวิทยา พรมแดนเหล่านี้ได้รับการเสริมสร้างและผลิตซ้ าอย่างไร ท่ามกลางการ
เลื่อนไหลแปรเปลี่ยนความสัมพันธ์ทางสังคมข้ามพรมแดนอยู่ตลอดเวลา อะไรคือกฎเกณฑ์ที่
ควบคุมพฤติกรรมภายในและระหว่างพรมแดนทางชาติพันธุ์ ซึ่งเอ้ือให้พรมแดนดังกล่าวยังคงหยัด
ยืนด ารงอยู่ได้ ค าถามเหล่านี้ท าให้เราจ าต้องตระหนักว่ากลุ่มชาติพันธุ์ได้เป็นผลผลิตของความ
แตกต่างทางวัฒนธรรมที่ด ารงอยู่อย่างเป็นเอกเทศและไม่เปลี่ยนแปลง ในทางตรงกันข้ามความเป็น
ชาติพันธุ์เป็นผลของการจัดองค์กรทางสังคม ที่เกิดขึ้นท่ามกลางกระบวนการให้สิทธิหรือกีดกัน
สิทธิการนับรวมหรือผลักไสออกจาการเป็นสมาชิกของกลุ่มหรือการแบ่งแยกระหว่างเขากับเรา ซึ่ง
เกิดขึ้นและด าเนินไปอย่างต่อเนื่อง 
  แนวคิดของบาร์ทนับว่าเป็นการเปิดพรมแดนความรู้ของการศึกษาความเป็นชาติพันธุ์
โดยตั้งค าถามให้กับวิธีคิดแบบเดิมที่มองวัฒนธรรมแบบหยุดนิ่งและเสนอว่านักมานุษยวิทยาควร
ให้ความส าคัญกับพรมแดนทางชาติพันธุ์ที่นิยามความเป็นกลุ่มตายตัว แนวคิดของบาร์ทกลายมา
เป็นแนวคิดที่มีอิทธิพลต่อการศึกษาพรมแดนทางชาติพันธุ์ของนักมานุษยวิทยาเป็นจ านวนมาก  
  งานวิจัยกลุ่มชนชาติพันธุ์ในประเทศไทยที่เป็นมุมมองของต่างชาติอีกหนึ่งชิ้นคืองาน
ศึกษาของอะระโท โอชิมา (2536, บทคัดย่อ) ที่ศึกษาอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ของชาวมอญในจังหวัด
ราชบุรี ในชื่อเร่ืองชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณ์ทางชาติพันธุ์ของคนมอญในเมืองไทย กรณีศึกษาใน
เขตอ าเภอบ้านโป่ง จังหวัดราชบุรี มีการค้นพบว่าคนมอญในชุมชนบ้านมอญมีเอกลักษณ์ชาติพันธุ์
ที่ซับซ้อนกันอยู่ 2 ระดับคือ ในระดับที่เป็นคนไทย และในระดับที่เป็นคนมอญควบคู่กันไป ซึ่งการ
ที่คนมอญในชุมชนมีเอกลักษณ์ส่วนหน่ึงที่เป็นคนไทยนั้น ไม่ใช่ว่ามีเอกลักษณ์ชาติพันธุ์ไทยแต่มี
เอกลักษณ์ส่วนหน่ึงของสังคมไทยหรือประเทศไทย ซึ่งหลายชาติพันธุ์ซับซ้อนอยู่ในระดับที่เป็น
คนไทย คนมอญในชุมชนแบ่งใช้สัญลักษณ์ต่าง ๆ ของชาติพันธุ์มอญซึ่งขึ้นอยู่กับสถานการณ์และ
กาลเทศะ เช่น การแต่งกาย และการใช้ภาษา เป็นต้น นอกจากนี้ อะระโทยังพบอีกว่าสิ่งส าคัญที่
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นิยามความเป็นคนมอญในชุมชนคือ เชื้อสายของคนมอญ โดยเฉพาะสายเลือดทางผู้ชายและ
พิธีกรรมต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับการนับถือขะหลักหั่ย เช่น พิธีเลี้ยงผี และพิธีร าผี นั้นเป็นกลไกส าคัญ
ที่จะธ ารงเอกลักษณ์ชาติพันธุ์มอญ โดยการสืบต่อทางสายเลือดและสืบต่อประวัติของชาติพันธุ์มอญ 
อีกนัยหนึ่งพิธีกรรมทางด้านพุทธศาสนาบางพิธีกรรม เช่น การท าบุญร่วมกันทั้ง 9 วัด ในวัน
เข้าพรรษาและวันออกพรรษา และพิธีเทศน์มหาชาติได้รวบรวมกลุ่มชาติพันธุ์มอญกลุ่มย่อย ๆ เข้า
ไว้ด้วยกัน จึงท าให้กลุ่มชาติพันธุ์มอญเป็นกลุ่มใหญ่ขึ้น ซึ่งมีประโยชน์ต่อการธ ารงวัฒนธรรมและ
จารีตประเพณีของชาติพันธุ์มอญ ในขณะเดียวกัน ต าราต่าง ๆ ของคนมอญก็มีหน้าที่ส าคัญต่อการ
ธ ารงเอกลักษณ์ชาติพันธุ์มอญ โดยการสืบต่อประวัติและพิธีกรรมมอญ และโดยการแสดงให้เห็น
กฎและแบบอย่างของการด าเนินชีวิตของคนมอญ 
  งานการศึกษาที่ได้กล่าวมาในข้างต้นได้รับอิทธิพลมาจากการมุมมองที่ว่า “วัฒนธรรม
เป็นสิ่งที่หยุดนิ่งตายตัว” เป็นการมองวัฒนธรรมในแนวทางของวิถีชีวิต ความเชื่อ ขนบธรรมเนียม
ประเพณีของกลุ่มชาติพันธุ์ใดกลุ่มหนึ่ง ในลักษณะที่มีเอกลักษณ์เฉพาะตัวและแตกต่างไปจากชน
กลุ่มอื่น ๆ วัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์กลุ่มหนึ่งจึงถูกมองในลักษณะที่ถูกก าหนดพื้นที่ตายตัว ไม่
มีความเกี่ยวเนื่องกับพื้นที่อ่ืน ๆ ที่ไม่ใช่พื้นที่ของกลุ่มชาติพันธุ์นั้น ๆ งานศึกษาวิจัยเร่ือง การด ารง
อยู่ของวิถีชีวิต ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อ ของกลุ่มชนชาวไทยเขมร (เขมรถิ่นไทย) ที่อ าเภอ
โป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี ได้น าแนวคิดเหล่านี้มาเป็นกรอบหลักที่ว่าจะไม่มีการศึกษาในมุมมอง
ที่ว่าวัฒนธรรมเป็นสิ่งที่หยุดนิ่ง แต่วัฒนธรรมเป็นสิ่งที่เลื่อนไหลไปอย่างต่อเนื่อง อย่างมี
กระบวนการ และมีบริบทที่จะเป็นปัจจัยในการผลักดันหรือฉุดร้ังไม่ให้วัฒนธรรมเคลื่อนออกไป
จากจุดเดิม 

1.2 กลุ่มศึกษาชาติพันธุ์แนวเศรษฐศาสตร์การเมือง 
  แนวคิดเร่ืองเศรษฐศาสตร์การเมืองในประเทศไทยเร่ิมขึ้นหลังสงครามโลกครั้งที่สอง 
ซึ่งส่งผลต่อการศึกษากลุ่มชาติพันธุ์ของนักมานุษยวิทยาที่เร่ิมมีเปลี่ยนแปลงแนวคิดต่อการศึกษา
กลุ่มชาติพันธุ์โดยไปให้ความสนใจกับกระบวนการทางเศรษฐกิจและการเมือง ที่มีผลกระทบต่อ
การเปลี่ยนแปลงของชาติพันธุ์ชนกลุ่มน้อย เช่น งานการศึกษาของกุนสตาดเตอร์ (Kunstadter, 
1967) ที่ได้ศึกษากลุ่มชาติพันธุ์ที่มีอยู่ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ และได้ข้อสรุปว่าความเป็นชาติ
พันธุ์น่าจะเป็นการน าเสนอตัวตนในลักษณะของการคิดถึงตัวเองผ่านเพื่อนบ้านและการพยายามอ้าง
ความเป็นตัวตนในสถานการณ์ทางเศรษฐกิจสังคมการเมืองวัฒนธรรม แทนที่จะเป็นการพิจารณา
ชาติพันธุ์อย่างกระจ่างว่าเป็นกลุ่มใดกลุ่มอย่างแน่นอนตายตัว งานของกุนสตาดเตอร์ได้ตั้งค าถามว่า
ใครคือชนกลุ่มน้อย ชนกลุ่มใหญ่ผู้ครอบง า อะไรคือธรรมชาติของความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่ม
เหล่านี้และความสัมพันธ์เหล่านี้ได้รับผลกระทบโดยกระบวนการการพัฒนาไปสู่ความทันสมัย 
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สถานการณ์การเมืองภายในชาติ และประเด็นข้อถกเถียงในระดับสากลอย่างไร งานของกุนสตาดเตอร์ 
(Kunstadter, 1979) เสนอว่าภาษาไม่ใช้มาตรฐานเดียวที่ใช้วัดหรือบ่งบอกอัตลักษณ์ความเป็นชาติ
พันธุ์ ในทางตรงกันข้ามนอกจากภาษาแล้ว รูปแบบทางวัฒนธรรมอื่น ๆ ก็ไม่อาจถือว่าเป็นการ
แสดงอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์อย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาด ไม่ว่าจะเป็นในเร่ืองของความรู้ กระบวนการ
ปรับเปลี่ยนและน าเสนอตัวตนทางวัฒนธรรมมากกว่าเป็นเร่ืองของการปรับตัวเข้ากับ
สภาพแวดล้อมทางกายภาพ 
  การศึกษาของฮายามิ (Hayami, 1992) ที่ศึกษาชาติพันธุ์กะเหร่ียงในภาคเหนือพบว่า 
เมื่อชุมชนกลุ่มชาติพันธุ์เผชิญหน้ากับเงื่อนไขทางสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป ก็อาจท าให้ประเพณี 
ความเชื่อและการจัดระเบียบในชุมชนไม่สามารถอธิบายความสัมพันธ์ทางสังคมได้อีกต่อไป ใน
กรณีเช่นนี้ในประเพณีและพิธีกรรมเดิมที่เคยวางอยู่บนอุดมการณ์ของความเท่าเทียมอาจเร่ิม
เปลี่ยนไปเป็นการวัดความสัมพันธ์ทางสังคมจากฐานะทางเศรษฐกิจเช่นเดียวกับชุมชนภายนอก ฮา
ยามิศึกษาการปรับตัวของชาวกะเหร่ียงในเขตภาคเหนือตอนบนของประเทศไทยและพบว่าชาว
กะเหร่ียงหลายกลุ่มเร่ิมปรับเปลี่ยนประเพณีความเชื่อของตนโดยหันไปสร้างความสัมพันธ์กับ
อ านาจใหม่ อย่างเช่น ศาสนาพุทธและศาสนาคริสต์เพื่อเป็นฐานในการปรับตัวของตน 
  นักวิจัยจากสถาบันเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ศึกษาอย่างเทปป์ (Tapp, 1990) ที่ศึกษา
ชาวม้งในภาคเหนือของประเทศไทย ผลการศึกษาได้ชี้ให้เห็นว่าชาวม้งนั้นมิได้ด ารงอยู่อย่างโดด
เด่ียว หากแต่ถูกโครงสร้างการพัฒนาของรัฐพยายามผนึกหลอมรวมชาวม้งและชนกลุ่มน้อยอื่น ๆ 
ให้เข้าเป็นส่วนหนึ่งของรัฐชาติ ขณะเดียวกันรัฐชาติพยายามผนวกรวมตัวเองกับกระแสเศรษฐกิจ
โลก สถานการณ์เช่นนี้ได้สร้างผลกระทบอย่างรุนแรงต่อชุมชนม้งและชนกลุ่มน้อยกลุ่มอื่น ๆ 
ท่ามกลางกระแสของการพัฒนา การปลูกพืชพาณิชย์ และอุตสาหกรรมท่องเที่ยวที่แพร่กระจายเข้าสู่
สังคมอย่างรวดเร็ว 
  การศึกษาที่ให้ความส าคัญกับการเปลี่ยนแปลงทางทางด้านเศรษฐกิจ สังคม และ
การเมือง ที่มีผลต่อกลุ่มชาติพันธุ์กลุ่มน้อยอย่างเช่นงานศึกษาของเวียงวัฒนา ชนะพาล (2552, 
บทคัดย่อ) ที่ศึกษาเร่ืองการปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์ของกลุ่มชาติพันธุ์ภายใต้การเปลี่ยนแปลงทาง
ทางด้านเศรษฐกิจ สังคม และการเมือง ในนครหลวงเวียงจันทร์ ได้อธิบายถึงการปรับเปลี่ยนอัต
ลักษณ์ทางชาติพันธุ์ไว้ว่า กลุ่มคนไทยอีสานซึ่งถือได้ว่าเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ชนกลุ่มน้อยได้มีการ
ผสมผสานกลมกลืนแบบแผนวิถีชีวิตเข้ากับกลุ่มในวัฒนธรรมหลักตามจารีตประเพณีที่มีความ
คล้ายคลึงกันจนยากแก่การแยกแยะ ขณะที่การผสมกลมกลืนนี้กลุ่มคนอีสานก็ยังคงอัตลักษณ์
ทางด้านภาษาของพวกตนไว้อยู่ ซึ่งแสดงให้เห็นในการใช้ภาษาพูดแบบลาว แต่คงส าเนียงอีสาน
แบบชาวจังหวัดร้อยเอ็ดไว้เช่นเดิม แม้ว่ากลุ่มชาติพันธุ์ทั้งสองจะมีส านึกทางชาติพันธุ์ร่วมกัน แต่ถึง
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อย่างไรก็ตาม กลุ่มคนอีสานก็ได้มีการต่อรองกับกลุ่มวัฒนธรรมหลักอยู่เสมอเพื่อให้มีสิทธิและ
สถานภาพทางสังคมที่เท่าเทียมกัน โดยใช้วิธีส านึกร่วมทางประวัติศาสตร์และเงื่อนไขทางการเมือง
เป็นกลไกหลักในการปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ เวียงวัฒนายังพบอีกว่า ระบบการศึกษาก็
เป็นอีกหนึ่งกลไกที่ท าให้กลุม่คนต่าง ๆ ในหมู่บ้านปรับตัวเข้าหากันได้ง่ายขึ้นด้วยนโยบายสร้าง
ความเป็นชาติของรัฐที่มุ่งหลอมรวมความเป็นหนึ่งเดียวให้แก่กลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ในประเทศลาว 
  วิทยานิพนธ์เร่ืองการศึกษาเชิงประวัติศาสตร์เกี่ยวกับกระบวนการกลายเป็นไทยของ
ชาวกะเหร่ียงในหมู่บ้านแพะ อ าเภอแม่สะเรียง จังหวัดแม่ฮ่องสอนของเปรมพร ขันติแก้ว (2544, 
บทคัดย่อ) พบว่ากระบวนที่กลุ่มชาติพันธุ์กะเหร่ียงเร่ิมกลายเป็นไทยเร่ิมต้นตั้งแต่ยุคการตั้งหมู่บ้าน 
คือ ก่อน พ.ศ. 2500 ชุมชนด ารงอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์แม้จะมีความสัมพันธ์กับรัฐและชุมชน
ข้างเคียงตลอดเวลา ทั้งทางด้านการเมืองการปกครอง วิถีการผลิต และการแลกเปลี่ยนเรียนรู้ทาง
วัฒนธรรมระหว่างกลุ่มคนต่าง ๆ ในสังคม เมื่อชุมชนเข้าสู่ยุคเผชิญหน้ากับการพัฒนา ใน พ.ศ. 
2500 เป็นระยะเวลา 30 ปี ที่หมู่บ้านมีความเปลี่ยนแปลงอย่างมาก เน่ืองจากการเข้ามาของภาครัฐ มี
การเปลี่ยนแปลงวิถีการผลิต และการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและทางวัฒนธรรมอันส่งผลให้ชาวกระ
เหร่ียงจะต้องมีการปรับตัวเพื่อรับกับสถานการณ์ที่เปลี่ยนแปลง กระบวนการกลายเป็นไทยเป็น
ทางเลือกทางหนึ่งในการปรับตัวของชาวบ้านในการเผชิญกับปัญหานานัปการ ยุคที่สามของ
ประวัติศาสตร์ชุมชนคือ พ.ศ. 2531 – 2543 เป็นระยะเวลาที่ชุมชนมีความเปลี่ยนแปลงในด้านต่าง ๆ 
อย่างรวดเร็วและกระบวนกลายเป็นที่ชาวบ้านได้เลือกมีความหลากหลายรูปแบบและสลับซับซ้อน 
มิได้เป็นไปในทิศทางเดียว กล่าวคือในขณะที่ปรับตัวเข้ามาสู่กระบวนการกลายเป็นไทย ชาว
กะเหร่ียงได้ด ารงอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ของตนเอาไว้หลากหลายลักษณะ ซึ่งขึ้นอยู่กับเงื่อนไข
แวดล้อมของชาวกะเหร่ียงแต่ละกลุ่ม นับเป็นการปรับตัวเพื่อสร้างพื้นที่ของตนทั้งในสังคมหมู่บ้าน
ของตนเอง และในสังคมไทยไปพร้อมกัน  
  งานศึกษาวิจัยที่ใช้มุมทางด้านอ านาจของการเมืองและเศรษฐกิจที่มีผลต่อการ
เปลี่ยนแปลงกลุ่มชาติพันธุ์ อย่างเช่นของสมใจ ศรีหล้า (2550, หน้า 8) ที่ศึกษาเร่ืองกลุ่มชาติพันธุ์
ข่า – บรู : การสร้างและการปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์ พบว่าพรมแดนทางชาติพันธุ์ของกลุ่มได้ลาง
เลือนไปท่ามกลางการผสมผสานทางวัฒนธรรม และสังคมที่มีความหลากหลายของกลุ่มชาติพันธุ์ 
โดยเฉพาะวัฒนธรรมลาวอีสาน ที่มีความโดดเด่นโดยมีผลต่อการสร้าง ปรับเปลี่ยน และผลิตซ้ า
ทางอัตลักษณ์อย่างต่อเน่ือง ภายใต้สถานการณ์การปฏิสัมพันธ์ที่มีกลุ่มชาติพันธุ์อ่ืน ชาวบรูเลือกใช้
วัฒนธรรมบางอย่างมาเป็นกลไกในการผลิตซ้ าในด้านอัตลักษณ์ของกลุ่มตน โดยผูกโยง
ประวัติศาสตร์ของการมีเชื้อสายขอมกับหลักฐานจากประวัติศาสตร์ท้องถิ่น การสร้างภาพตัวแทน
ของกลุ่มใหม่ในฐานะผู้มีอ านาจ โดยการอาศัยกลไกการพัฒนาตามนโยบายของรัฐและการสร้าง
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เครือข่ายกลุ่มชาติพันธุ์ ก้าวขึ้นสู่การมีอ านาจทางการเมือง และทางเศรษฐกิจ เงื่อนไขที่ส าคัญที่มีผล
ต่อการสร้างและการปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์ของกลุ่มได้แก่ สถานการณ์ในการปฏิสัมพันธ์กับกลุ่ม
ชาติพันธุ์อ่ืน ภายใต้ส านึกทางประวัติศาสตร์ และอยู่ภายใต้องค์การทางการเมืองใหม่ที่ตนเองสังกัด
หรือรัฐชาติไทย 
  งานการศึกษาเร่ืองอัตลักษณ์ของไทลื้อและการปรับตัวเพื่ออยู่รอดภายใต้ระบบ
เศรษฐกิจทุนนิยม: กรณีศึกษาบ้านแม่สาบ ต าบลสะเมิงใต้ อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ของ 
เสกสรร สรรสรพิสุทธิ์ (2546, บทคัดย่อ) ค้นพบว่าชาวไทลื้อในชุมชนบ้านแม่สาบได้ตั้งรกรากถิ่น
ฐานอยู่ในอาณาจักรล้านนามาเป็นเวลานาน และได้ยึดถือเอาการปลูกข้าวเป็นวิถีหลักในการด ารง
ชีพ ดังนั้น “ข้าวกับควาย” จึงอาจถือได้ว่าเป็นสัญลักษณ์ในทางวัฒนธรรมของชาวบ้านแม่สาบ ชาว
ไทลื้อมีความเชื่อเกี่ยวกับผีในฐานะที่เป็นสิ่งสูงสุดซึ่งสถติอยู่กับทุกสิ่งในชีวิตและธรรมชาติ ดังนั้น
ระบบความเชื่อ พิธีกรรมและค่านิยมของคนในชุมชนจึงถือว่าเป็นการแสดงออกของคุณธรรม
สูงสุด และในขณะเดียวกันก็มีผลกระทบต่อพฤติกรรมของชาวบ้านในการผลิตทางเศรษฐกิจ การ
ปริวรรตจัดจ าหน่ายผลผลิต ตลอดจนการจัดการทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมอย่างสมดุล 
  การลงทุนของภาครัฐในการสนับสนุนส่งเสริมการพัฒนาโครงสร้างพื้นฐาน รวมทั้ง
การกระตุ้นและสนับสนุนระบบเศรษฐกิจการตลาด ส่งผลกระทบอย่างรุนแรงต่อระบบการผลิต
และการบริโภคของชาวไทลื้อ อีกทั้งยังก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ทางด้านสังคม
วัฒนธรรมชาวไทลื้ออีกด้วย อย่างไรก็ตามชาวไทลื้อบ้านแม่สาบก็ยังสามารถที่จะปรับอัตลักษณ์
ทางขนบธรรมเนียมประเพณีและวัฒนธรรมเพื่อให้สอดรับกับการเปลี่ยนแปลงทางด้านเศรษฐกิจ
และสังคมที่เกิดขึ้นได้ 

1.3 การศึกษากลุ่มชาติพันธุ์ในฐานะชายขอบสังคม 
  การศึกษาทางมานุษยวิทยากลุ่มชาติพันธุ์ในแนวทางนี้เป็นจะการศึกษาที่แสดงให้เห็น
อย่างชัดเจนว่าการเบียดขับคนด้อยอ านาจให้ตกอยู่ในภาวะชายขอบที่เกี่ยวพันอย่างเหนียวแน่นกับ
กระบวนการการสร้างรัฐชาติและการขยายตัวของอ านาจรัฐในการควบคุมพื้นที่และผู้คน เช่นงาน
วิทยานิพนธ์ระดับปริญญาเอกจากมหาวิทยาลัยฮาวารดข์องโกมาตร (Komatra Chuengsatiansup, 1998) 
เร่ือง Living on the Edge: Marginality and Contestation in the Kui Communities of Northeast 
Thailand ที่ได้ศึกษาความเป็นชายขอบของชุมชนชาวกุย คนเลี้ยงช้างแห่งเมืองสุรินทร์ โกมาตร
พบว่าการเกิดขึ้นของรัฐชาติสมัยใหม่ ไม่เพียงก่อให้เกิดศูนย์กลางทางการเมืองและการควบคุมแบบ
ใหม่เท่านั้น แต่ได้ท าให้องค์กรทางสังคมของชาวกุยแตกสลายลงด้วย แต่เดิมองค์กรทางสังคมของ
ชาวกุยที่เชื่อมโยงผ่านธรรมเนียมการคล้องช้าง ในฐานะศูนย์กลางของระเบียบทางการเมืองของชาว
กุยซึ่งมีการจัดล าดับชั้น ต าแหน่งหน้าที่ พันธะหน้าที่ เกียรติและศักดิ์ศรีของชาวกุยที่ได้มาจาก
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กิจกรรมคล้องช้าง ถูกแทนที่ด้วยการเมืองสมัยใหม่ซึ่งเป็นเวทีของข้าราชการ นายทุนท้องถิ่นเชื้อ
สายจีนซึ่งมีสถานภาพเป็นผู้น าทางการของชุมชน ในขณะที่ชาวกุยถูกกันออกไปจากการมีส่วนร่วม
ในเวทีการเมืองและเครือข่ายของระบบอุปถัมภ์ 
  ในภาวะที่สูญเสียบทบาทฐานะเป็นผู้กระท า (Agency) ชาวกุยได้สร้างความเป็น
ผู้กระท าของตนเองใหม่ผ่านการสร้าง “บ้านโบราณ” ตามแบบบ้านเรือนดั้งเดิมของชาวกุย โดยที่
ก่อนหน้านั้นรัฐได้สร้าง “พิพิธภัณฑ์หมู่บ้านช้าง” โดยมีลักษณะเป็นอาคารสมัยใหม่ สร้างขึ้นใน
บริเวณพื้นที่ซึ่งเคยเป็นที่ชุมชนก่อนการออกคล้องช้าง พิพิธภัณฑ์ได้เปลี่ยนพื้นที่อันศักดิ์สิทธิ์ของ
ชุมชนให้กลายเป็นพื้นที่ซึ่งเป็น “กรรมสิทธิ์ของรัฐ” ซึ่งชาวกุยไม่สามารถเข้าถึงได้ถ้าไม่ได้รับ
อนุญาตจากราชการ การสร้างบ้านโบราณโดยความร่วมมือของชาวกุยจึงถูกต่อต้านจากรัฐ ซึ่งมอง
ว่าชาวบ้านต้องการแข่งขันกับอ านาจรัฐ บ้านโบราณนอกจากเป็นการน าเสนอตัวตนและความเป็น
ผู้กระท าของชาวกุยแล้ว ยังเป็นการเปิดพื้นที่ทางวาทกรรมซึ่งความชอบธรรมของอ านาจรัฐได้ถูก
ท้าทาย ถูกตั้งค าถาม บ้านโบราณจึงเป็นสัญลักษณ์ที่ชาวกูยใช้เป็นเคร่ืองมือต่อต้านการครอบง าของ
อ านาจรัฐ 
  การศึกษาของโกมาตรได้แสดงให้เห็นว่า การเกิดขึ้นของรัฐชาติสมัยใหม่ไม่เพียงเป็น
การสร้างศูนย์กลางทางการเมืองในรูปแบบใหม่ขึ้นมาเท่านั้น แต่ยังท าให้องค์กรทางสังคมของชาว
กูยแตกสลายลงอีกด้วย องค์กรทางสังคมของชาวกูยเชื่อมโยงผ่านประเพณีคล้องช้างในฐานะเป็น
ศูนย์กลางของระเบียบทางการเมืองของชาวกูยซึ่งมีการจัดล าดับขั้นอย่างชัดเจน หากแต่ฐานะ 
ต าแหน่งหน้าที่ เกียรติและศักดิ์ศรีของชาวกูยถูกแทนที่ด้วยการเมืองสมัยใหม่ซึ่งเป็นเวทีของ
ข้าราชการและนายทุนท้องถิ่นเชื้อสายจีน ในขณะที่ชาวกูยถูกกีดกันออกจากการมีส่วนร่วมทางการ
เมือง เมื่อจังหวัดสุรินทร์เร่ิมถูกผนวกรวมเข้าสู่ระบบทุนนิยมอย่างเข้มข้น ผ่านการท่องเที่ยว และถูก
สร้างจุดขายในฐานะเป็นเมืองช้าง ชาวกูยได้เข้ามีส่วนร่วมในแต่ละกิจกรรมดังกล่าวไม่ได้ ท าให้
ชาวกูยมีบทบาทฐานะเป็นผู้กระท า เพราะเกียรติภูมิจากกิจกรรมตกอยู่กับข้าราชการและ
นักการเมืองท้องถิ่น ซึ่งน าเสนอตนเองในนามของชาวกูยและแสดงตนราวกับเป็นผู้เชี่ยวชาญเสีย
เอง ชาวกูยถูกกีดกันออกจากเวทีดังกล่าว ให้กลายเป็นคนไร้เสียง และยังถูกจัดว่าเป็นพวกเห็นแก่ตัว 
ไม่ซื่อสัตย์ต้องอยู่ภายใต้การก ากับดูแลของข้าราชการและผู้น าท้องถิ่น 
  การศึกษากลุ่มชาติพันธุ์ที่ไม่อยู่ในประเทศไทยของแอนนา ซิงง์ (Tsing Anna, 1993) 
ซึ่งได้ศึกษาชาวเมอราทัสในตอนใต้ของเกาะกาลิมันตัน พบว่าในพื้นที่ชายขอบทางการเมือง ซึ่ง
ระยะห่างของพื้นที่กับศูนย์กลางอ านาจรัฐก่อให้เกิดช่องว่างระหว่างนโยบายการบังคับให้เป็นไป
ตามนโยบาย นโยบายของรัฐถูกตีความใหม่ในท้องถิ่นอย่างแพร่หลาย โดยซิงง์ได้วิเคราะห์ความ
เป็นชายขอบและกระบวนการต่อรองของชาวเมอราทัสที่ตอบโต้ต่อความเป็นชายขอบที่ถูกหยิบยื่น
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จากภายนอก โดยนิยามความเป็นชายขอบของตนเองและกลุ่มคนที่อยู่แวดล้อม ผ่านเร่ืองราว 
(Stories) เร่ืองเล่า (Narrative) เหตุการณ์ (Event) บทเพลง (Song) ซึ่งแสดงให้เห็นถึง “พื้นที่ของการ
ช่วงชิงทางวาทกรรม” โดยผ่านพื้นที่เหล่านี้ ซิงง์ได้แสดงให้เห็นถึงภาวะความเป็นชายขอบของชาว
เมอราทัส ซึ่งก่อรูปขึ้นมาจาก การขยายอ านาจรัฐ การก่อตัวของอัตลักษณ์ชองชาติ อัตลักษณ์ของ
ภูมิภาค และความไม่เท่าเทียมกันระหว่างเพศ 
  งานวิจัยของซิงง์ได้น าเสนอการขยายอ านาจของรัฐที่เกิดขึ้นจากความต้องการ
ทรัพยากรและการควบคุมทางทหาร ท าให้รัฐขยายอ านาจเข้าไปยังดินแดนอันไกลโพ้น ซึ่งท าให้
การเคลื่อนย้ายของกลุ่มวัฒนธรรมชายขอบเป็นสิ่งที่ไม่สามารถเป็นไปได้ ภายใต้ระเบียบใหม่ใน
สมัยประธานาธิบดีซูฮาร์โต้ ระบบการเกษตรแบบเคลื่อนย้ายของชาวเมอราทัส กลายเป็นสัญลักษณ์
ของความไร้ระเบียบ เป็นข้อจ ากัดต่อระเบียบของรัฐและข้อจ ากัดต่อการพัฒนา รัฐจึงนโยบาย
โยกย้าย (Relocation) ประชากรที่มีปัญหาในสายตาของรัฐเหล่านี้ไปยังชุมชนใหม่ที่รัฐสามารถชี้น า 
ควบคุมได้ทั้งทางการเมือง เศรษฐกิจ วัฒนธรรม และศาสนา 
  ความเป็นชายขอบของชาวเมอราทัสถูกก่อรูปขึ้นภายใต้อัตลักษณ์แห่งชาติของ
อินโดนีเซียที่โยงใยกับการอ้างความเป็นศูนย์กลางของชาวชวาในมิติต่าง ๆ ซึ่งชาวชวาได้สถาปนา
อ านาจของตนเองขึ้นและอ้างความชอบธรรมในการครอบง าทางวัฒนธรรมต่อกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ 
ในบริเวณตอนใต้ของเกาะกาลิมันตัน ชาวเมอราทัสประสบกับการครอบง าของกลุ่มมุสลิมบันจาร์ 
(Banjar) ซึ่งอ้างความเป็นตัวแทนของภูมิภาค อ้างว่าอัตลักษณ์ของตนเองก็คืออัตลักษณ์ของภูมิภาค 
โดยชาวมุสลิมบันจาร์แสดงอัตลักษณ์ของตนเองผ่านการนับถือศาสนาอิสลามซึ่งเคร่งครัดเสียยิ่ง
กว่าชาวชวาผู้อ้างอัตลักษณ์ของชาติเสียอีก ในขณะที่ชาวเมอราทัสที่มีความแตกต่างทางวัฒนธรรม
ถูกมองว่าเป็นคนนอกรีต ไม่มีศาสนา ซึ่งชาวเมอราทัสก็ไม่ได้จ านนต่อความต่ าต้อยที่ถูกหยิบยื่นมา
จากมุสลิมบันจาร์ แต่ได้อ้างความเชื่อมโยงทางประวัติศาสตร์กับอาณาจักรโบราณที่ถือเป็น
จุดเร่ิมต้นของอารยธรรมอินโดนีเซีย และชาวเมอราทัสยังให้การสนับสนุนรัฐ เพื่ออ้างการปกป้อง
ความหลากหลายทางชาติพันธุ์ ความหลากหลายทางศาสนา 
  ความเป็นชายขอบของชาวเมอราทัสไม่ได้เกิดจากปฏิสัมพันธ์กับภายนอกเท่านั้น ซิงง์
ได้ชี้ให้เห็นว่าภายชุมชนเมอราทัสด้วยกันก็มีการกีดกันคนบางกลุ่มให้ออกไปอยู่ภายนอกศูนย์กลาง
อ านาจของชุมชน โดยซิงง์ให้ความสนใจการที่ผู้หญิงถูกกีดกันออกจากความเป็นผู้น าของชุมชน ซึ่ง
ในสังคมของชาวเมอราทัสความเป็นผู้น าเกี่ยวข้องกับการมีสัมพันธ์กับบุคคลภายนอกทั้งเจ้าหน้าที่
รัฐ พ่อค่าชาวบันจาร์ ซึ่งความสัมพันธ์ดังกล่าวได้มาผ่านการเดินทางซึ่งผู้หญิงจะถูกกีดกันไม่ให้เข้า
มามีบทบาทดังกล่าว อย่างไรก็ตามผู้หญิงชาวเมอราทัสก็ไม่ได้ยอมจ านนอย่างราบคาบ แต่พวกเธอ
พยายามสร้างภาวะความเป็นผู้น าของตนเองขึ้นในลักษณะต่าง ๆ คือการแสดงความเข้มแข็งและเข้า
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ร่วมกิจกรรมที่เป็นการเรียนรู้เพื่อเป็นผู้น าเช่นเดียวกับผู้น าชาย ในขณะที่ผู้หญิงอีกคนอ้างความชอบ
ธรรมต่อภาวะผู้น าของตนเองว่าได้รับการถ่ายทอดจากผู้น าคนก่อนผ่านความฝัน ผ่านการเข้าทรง 
ผู้หญิงชาวเมอราทัสได้ชี้ให้เห็นถึงความเกี่ยวข้องระหว่างความสัมพันธ์ระหว่างเพศ (Gender) ความ
เป็นชาติพันธุ์ และภาวะชายขอบทางการเมืองในขณะที่ผู้น าชายมักอ้างความเชื่อมโยง ความเป็น
ตัวแทนของรัฐ แต่ผู้หญิงได้แสดงให้เห็นถึงการไม่ยอมจ านนต่ออ านาจรัฐ นโยบายของรัฐถูก
เปลี่ยนแปลงไปสู่พิธีกรรมอันแปลกตา การล้อเลียน การบิดเบือนความรู้ทางการและนโยบายของ
รัฐซึ่งเป็นสิ่งที่ผู้น าชายไม่เคยตั้งค าถาม 
  งานศึกษาวิจัยอีกหนึ่งชิ้นที่ตอกย้ าแนวคิดที่การสร้างรัฐชาติมีผลต่อการผลักให้ชน
กลุ่มชาติพันธุ์เป็นกลุ่มชายขอบของสังคมอย่างงานของนรินทร คูณเมือง (2550, บทคัดย่อ) ซึ่ง
ศึกษาเร่ืองความเป็นชายขอบของกลุ่มชาติพันธ์ถิ่น – ยวน ในจังหวัดเลย ผลสรุปการวิจัยพบว่า 
กระบวนการที่ท าให้ชาวถิ่น – ยวน กลายเป็นชายขอบของสังคมได้เร่ิมก่อตัวจากบริบททางสังคม
อันเป็นเงื่อนไขที่ส าคัญต่อการสร้างความเป็นชายขอบ 2 ประการหลัก ๆ คือ 1.การสร้างความเป็น
รัฐชาติสมัยใหม่ในอาณาจักรไทย การสร้างตัวตนใหม่ของอาณาจักรไทยท าให้ประชาชนถูก
แทนที่จากพันธะเชิงบุคคลกับเจ้า ไปเป็นความผูกพันเชิงบุคคลกับพื้นที่ โดยการสร้างแผนที่ทาง
ภูมิศาสตร์สมัยใหม่ 2.กระแสการพัฒนาเพื่อปรับเปลี่ยนไปสู่ความทันสมัย การพัฒนาได้สร้าง
ความแตกต่างระหว่างพื้นที่ที่พัฒนากับพื้นที่ด้อยพัฒนา เกิดกลุ่มคนที่ไม่สามารถเข้าถึงการพัฒนา
ที่อยู่ส่วนกลางได้ 
  ดังนั้นภายใต้บริบททางสังคมดังกล่าวคือการสร้างรัฐชาติสมัยใหม่ และการพัฒนาได้
ส่งผลต่อการสร้างความเป็นชายขอบให้กับชาวถิ่น – ยวน โดยการสร้างความเป็นชายขอบสรุปได้ 3 
ประการหลัก คือ 1. การมีอคติทางชาติพันธุ์ 2. การกีดกัน เบียดขับและตีตรา 3. นโยบายการผนวก
รวมเข้าของรัฐ จาก 3 ประการดังกล่าวได้ส่งผลต่อการให้ความหมายต่อตนเองในฐานะผู้อื่นที่ไม่ใช่
คนไทย เกิดความรู้สึกแตกต่างและด้อยกล่าวคนอ่ืน และมองตัวเองว่าเป็นพวกไร้ถิ่นฐาน ไร้บ้าน ไร้
สังกัด ในท่ามกลายบริบทของอ านาจรัฐและสังคมที่อยู่เหนือกว่า 
  อย่างไรก็ตามในสถานการณ์ที่ชาวถิ่น – ยวนถูกมองอย่างมีอคติ ถูกกีดกัน เบียดเบียน
และตีตราจากรัฐและสังคม รวมทั้งการถูกผนวกเข้าโดยนโยบายรัฐ ชายถิ่น – ยวนได้มีปฏิกิริยาตอบ
โต้ ต่อรอง โดยสะท้อนผ่าน 3 ประการหลัก ๆ คือ 1. ใช้พลังทางสังคมในระดับชุมชนและระดับ
เครือข่ายเพื่อตอบโต้ ต่อรองเร่ืองการกีดกันการได้รับสัญชาติไทย การกีดกันด้านการพัฒนา
เศรษฐกิจและสังคม รวมทั้งบริการของรัฐ 2. ใช้อัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์โดยการผลิตซ้ าและ
สร้างใหม่ทางวัฒนธรรม ประเพณีและความเชื่อ 3. ใช้กลไกของรัฐในนโยบายการผนวกรวมเข้า 
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โดยชาวถิ่น – ยวน ได้ใช้ประโยชน์จากกลไกนี้ผลิตซ้ าทางวาทกรรมของรัฐและสังคมเพื่อใช้เป็น
เวทีในการต่อสู้ 
  ดังนั้นภายใต้กระบวนการการกลายเป็นชายขอบนั้นท าให้เห็นถึงความรู้สึกของคนที่
อยู่ในภาวะถูกลดทอนความเป็นมนุษย์ กลายเป็นเพียงสิ่งของบางอย่าง และในขณะเดียวกันคนที่ถูก
กระท านั้นไม่ได้ยอมจ านนอย่างราบคาบแต่ได้ต่อสู่ ปรับตัวและสร้างศักยภาพเพื่อเข้าถึงและสร้าง
อ านาจเพื่อช่วงชิงความหมายและปรับเปลี่ยนภาพลักษณ์ตนเองอย่างเลื่อนไหลตามบริบทต่าง ๆ 
  วิทยานิพนธ์มหาวิทยาเชียงใหม่เร่ือง ความเป็นชายขอบและการสร้างพื้นที่ทางสังคม
ของคนพลัดถิ่น: กรณีศึกษาชาวดาระอั้งในอ าเภอเชียงดาว ของวาสนา ละอองปลิว (2546, 
บทคัดย่อ) เป็นงานที่ศึกษาความเป็นชายขอบของชาติพันธุ์โดยตรงสรุปว่า ความเป็นชายขอบของ
ชาวดาระอั้งถูกสร้างขึ้นภายใต้ความสัมพันธ์เชิงอ านาจที่เหลือมล้ าระหว่างชาวดาระอั้งกับกลุ่ม
อ านาจที่หลากหลายซึ่งประกอบด้วยรัฐ กลุ่มชาติพันธุ์อ่ืน และระบบทุน ซึ่งได้สร้างภาวะชายขอบ
ต่อชาวดาระอั้งผ่านกระบวนการสร้างความเป็นอ่ืนต่อชาวดาระอั้ง โดยการนิยามอัตลักษณ์ ความ
เป็นดาระอั้งที่ตายตัวในฐานะ “ชาวเขาท าลายป่า” “ชาวเขาตา่งด้าว” “ไม่ใช่คนไทย” “คนงมงาย” 
“หมู่บ้านชาวเขาด้อยพัฒนา” โดยกระบวนการสร้างความเป็นอ่ืนต่อชาวดาระอ้ังนี้เป็นกระบวนที่มี
ความลักลั่นในตัวเอง กล่าวคือในด้านหนึ่งชาวดาระอั้งถูกกีดกันออกจากการมีส่วนร่วมในพื้นที่ของ
กลุ่มอ านาจผ่านการสร้างความเป็นอ่ืนต่อชาวดาระอั้ง แต่ในขณะเดียวกันกลุ่มอ านาจเหล่านี้ก็ผนวก
ชุมชนดาระอ้ังเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของระบบทุนผ่านการผลิตเชิงพาณิชย์และการท่องเที่ยวซึ่ง
แสวงหาผลประโยชน์จากความเป็นอ่ืนของชาวดาระอ้ัง 
  การศึกษาในครั้งนี้ของวาสนายังได้ค้นพบอีกว่า การเผชิญกับภาวะชายขอบของขาว
ดาระอั้งเกิดขึ้นภายใต้ภาวะของการถูกท าให้เป็นผู้ด้อยอ านาจในล าดับชั้นของความสัมพันธ์เชิง
อ านาจในพื้นที่ ภาวะด้อยอ านาจเกิดขึ้นในบริบทของการเป็นกลุ่มคนที่อพยพมาหลังกลุ่มชาติพันธุ์
อ่ืน การเป็นคนพลัดถิ่นที่ไร้ความเชื่อมโยงทางสังคม เศรษฐกิจกับกลุ่มอ านาจอ่ืนท าให้ถูกจัดวางไว้
ในพื้นที่ของความเป็นอ่ืนมากกว่าคนชายขอบอ่ืนและตกอยู่ในต าแหน่งที่ต่ าสุดของปิรามิด
ความสัมพันธ์เชิงอ านาจในพื้นที่ ชาวดาระอ้ังพลัดถิ่นจึงอยู่ในฐานะ “คนชายขอบของชายขอบ” ซึ่ง
ถูกท าให้กลายเป็นผู้ไร้พื้นที่ทางเศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม ภายใต้สถานการณ์ของการถูกท าให้
ไร้พื้นที่ ชาวดาระอั้งก็ไม่ได้จ านนต่อภาวะดังกล่าวอย่างเฉื่อยชา แต่ได้ต่อรองเพื่อสร้างพื้นที่ทาง
สังคมของตน แต่สถานการณ์ที่เปราะบางท าให้กระบวนการสร้างพื้นที่ทางสังคมของชาวดาระอ้ัง
ไม่ได้ปรากฏผ่านการต่อต้าน การเผชิญหน้ากับอ านาจโดยตรง แต่พื้นที่ทางสังคมถูกสร้างขึ้นผ่าน
การน าเสนออัตลักษณ์ของชาวดาระอั้งต่อกลุ่มอ านาจต่าง ๆ เป็นการปฏิเสธอัตลักษณ์ที่ถูกนิยาม
อย่างตายตัวจากกลุ่มอ านาจที่แวดล้อม อัตลักษณ์ของชาวดาระอ้ังได้ถูกผลิตซ้ า สร้างใหม่อย่างเลื่อน
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ไหลเปลี่ยนแปลงตามความสัมพันธ์ระหว่างชาวดาระอั้งกับกลุ่มอ านาจต่าง ๆ ซึ่งตา่งช่วงชิงการ
น าอัตลักษณ์ต่อชาวดาระอั้ง และแม้แต่ในกลุ่มชาวดาระอ้ังเองก็มีการนิยามอัตลักษณ์อย่าง
หลากหลายเป็นพลวัตภายใต้เงื่อนไขทางสังคมที่คนแต่ละกลุ่มเผชิญ ความเลื่อนไหลของอัตลักษณ์
ท าให้ชาวดาระอั้งสามารถด ารงอยู่ได้ในภาวะชายขอบที่ตนเองเผชิญ พื้นที่ทางสังคมและอัตลักษณ์
ของชาวดาระอั้งจึงไม่ได้มีลักษณะเป็นหนึ่งเดียวที่หยุดนิ่งตายตัว แต่มีความซับซ้อน หลากหลาย
และเป็นพลวัต ซึ่งสามารถถูกต่อรอง ช่วงชิงและปรับเปลี่ยนไปตามเงื่อนไขของความสัมพันธ์ที่
หลากหลาย 
  เครือข่ายชาติพันธุ์ศึกษา คณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ได้ศึกษาชาวลีซอ
โดยทวิช จตุวรพฤกษ์ (2541, หน้า 24 - 26) เร่ือง เสียงจากคนชายขอบ ศักดิ์ศรีความเป็นคนของชาว
ลีซอ เป็นงานศึกษาที่น าเสนอภาพของการต่อสู้ดิ้นรนและการปรับตัวทางวัฒนธรรมของชุมชนลีซอ 
ท่ามกลางสภาวะความเป็นชายขอบที่เกิดขึ้นจาการขยายตัวของรัฐซึ่งน าไปสู่การสูญเสียอ านาจใน
การจัดการทรัพยากร ความเป็นอัมพาตเชิงโครงสร้างและการล่วงละเมิดศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ 
ชาวลีซอพยายามต่อสู้ดิ้นรนด้วยการใช้พิธีกรรมเป็นเคร่ืองมือในการปรับเปลี่ยนโลกทัศน์และ
จักรวาลวิทยาของชาวลีซอที่อยู่ในภาวะใกล้ล่มสลายให้กลับคืนสู่ระเบียบใหม่ และใช้พิธีกรรมใน
การปรับเปลี่ยนความสัมพันธ์เชิงอ านาจ และบทบาททางสังคมที่เปลี่ยนแปลงไประหว่างชายกับ
หญิง ระหว่างคนลีซอภายในชุมชนด้วยกันเองระหว่างชุมชนลีซอกับรัฐ ในการปรับเปลี่ยน
ความสัมพันธ์เชิงอ านาจระหว่างชุมชนลีซอกับรัฐไทย ชาวลีซอได้ปรับรูปแบบบางส่วนของ
วัฒนธรรมไทยผสมผสานเข้ากับบริบทของวัฒนธรรมลีซอ เช่น การตั้งหิ้งพระพุทธรูปกับหิ้งบูชาผี
บรรพบุรุษ ซึ่งเท่ากับว่าเป็นการยอมรับการเข้ามาของอ านาจรัฐและการขยายตัวของระบบทุนนิยม
ว่าเป็นสิ่งที่ชาวลีซอไม่อาจหลีกเลี่ยงได้ แต่ในขณะเดียวกันชาวลีซอก็มิได้ยอมรับอ านาจรัฐและทุน
ในลักษณะยอมจ านน การรับเอาพระพุทธรูปเป็นการขยับขยายพื้นที่ทางวัฒนธรรมโดยแสดงการ
ยอมรับอ านาจภายนอก แต่ในขณะเดียวกัน ก็จัดวางให้อยู่ในต าแหน่งที่ด้อยกว่าผีของชาวลีซอ  
  ความเจ็บป่วยของชาวลีซอ ถูกอธิบายว่าเป็นการแสดงถึงภาวะต้องมลทินและการ
สูญเสียสถานภาพ ซึ่งมีการตีความว่าเนื่องจากผีบรรพบุรุษอยู่ในภาวะเสื่อมเสียเกียตริและศักดิ์ศรีไม่
สามารถให้ความคุ้มครองลูกหลานชาวลีซอได้ ซึ่งในบริบททางเศรษฐกิจที่เปลี่ยนแปลงไปท าให้
บางครัวเรือนต้องโยกย้ายไปท ามาหากินอยู่ในเมือง ท าให้สูญเสียความสัมพันธ์กับชุมชนและพันธะ
กับผีอารักษ์ต่าง ๆ ของชุมชน ชาวลีซอได้ใช้พิธีสาลาหลู่ ในการผลิตซ้ าความสัมพันธ์กับชุมชนเพื่อ
รักษาความเป็นลีซอของตนเองไว้ พิธีสาลาหลู่ มีนัยของการเข้าถึงแหล่งของพลังอ านาจที่ช่วยเสริม
พลังในการผลิตซ้ าความสัมพันธ์ทางสังคมของครัวเรือนชาวลีซอที่อพยพไปท ามาหากินนอก
หมู่บ้าน การสร้างศาลาในหมู่บ้านเป็นการลบล้างมลทินที่เกิดจากการแปลงแยกจากชุมชน เป็นเวที
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ขอขมาต่อผีบรรพบุรุษให้กลับมาปกปักรักษาเช่นเดิม ทั้งยังเป็นการแสดงออกเพื่อให้ได้รับการ
ยอมรับจากชาวบ้าน ศาลาจึงเป็นสัญลักษณ์ของความสนิทสนม ความเป็นพวกเดียวกันของชาวลีซอ  
  วารสารสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ที่เขียนโดยปิ่นแก้ว เหลืองอร่ามศรี (2541, 
หน้า 92 – 135) เร่ือง วาทกรรมว่าด้วย “ชาวเขา” ได้แสดงให้เห็นถึงกระบวนการที่กลุ่มคนที่อาศัยอยู่
บนพื้นที่สูงถูกก าหนดให้ตกอยู่ในภาวะชายขอบของสังคมไทย ปิ่นแก้วชี้ให้เห็นว่าผู้น ารัฐไทยได้
สร้างรัฐชาตซิึ่งมีอาณาเขตที่แน่นอนและประชากรที่ผูกติดกับอาณาเขตดังกล่าวเป็นองค์ประกอบ
ส าคัญควบคู่ไปกับการพยายามสร้างความเป็นไทย ในกระบวนการดังกล่าวกลุ่มชาติพันธุ์บนพื้นที่
สูง ซึ่งในสายตาของชนชั้นน าคือ คนป่า คนไร้อารยธรรม จึงอยู่ปลายสุดของความเป็นไทยถูกมอง
ในฐานะเป็นชาวเขา การเกิดขึ้นของรัฐชาติจึงเป็นการขับไล่ให้กลุ่มคนบนพื้นที่สูงกลายเป็นคนอ่ืน 
  การศึกษาชาวเขาของปิ่นแก้วคร้ังนี้ยังชี้ให้เห็นถึงการขับไล่กลุ่มชนบนพื้นที่สูงที่
ด าเนินไปภายใต้การสร้างมายาคติ 3 ประการต่อกลุ่มชาติพันธุ์ คือมายาคติเรื่องความมั่นคงของชาติ 
มายาคติเร่ืองยาเสพติด และมายาคติเร่ืองสิ่งแวดล้อม ซึ่งน าไปสู่การขยายตัวของรัฐสู่พื้นที่สูงเพื่อ
ควบคุมชาวเขาอย่างใกล้ชิด ในอดีตนโยบายการอพยพชาวเขาถูกน ามาใช้เพื่อเคลื่อนย้ายชาวเขาออก
จากพื้นที่ซึ่งล่อแหลมต่อความมั่นคงของชาติ ในยุคของการปราบปรามฝิ่นของรัฐ ได้ก่อให้เกิดการ
ไหลทะลักของเงินทุนและโครงการพัฒนาทั้งจากรัฐไทยและต่างประเทศขึ้นสู่พื้นที่บนภูเขาจ านวน
มหาศาล โดยมีเป้าหมายเพื่อลดพื้นที่ปลูกฝิ่น การส่งเสริมการปลูกพืชเศรษฐกิจทดแทนฝิ่น และใน
ปัจจุบันวิถีการผลิตแบบเคลื่อนย้ายของกลุ่มชนบนพื้นที่สูงก็ถูกมองว่าเป็นการท าลายสิ่งแวดล้อม 
รัฐพยายามควบคุมให้ชาวเขาท าการเกษตรแบบถาวรในพื้นที่ใดพื้นที่หนึ่ง นอกจากนี้ก็มีความ
พยายามอพยพชาวเขาออกจากพื้นที่ซึ่งเป็นที่อยู่และที่ท ากินภายใต้ข้ออ้างเร่ืองความมั่นคงของ
ระบบนิเวศน์ อย่างไรก็ตามในภาวะของการถูกขับไล่ออกจากพื้นที่ในสังคม คนชายขอบก็ไม่ได้
ยอมจ านนต่อภาวะความเป็นชายขอบที่ตนเองเผชิญอย่างราบคาบ แต่คนชายขอบได้พยายามดิ้นรน
เพื่อหาที่ยืนให้กับตนเองในลักษณะต่าง ๆ 
  ผลการวิจัยที่ชี้ให้เห็นว่าการสร้างรัฐชาติไม่ใช่ปัจจัยเดียวที่ส่งผลต่อการผลักให้กลุ่ม
ชาติพันธุ์กลุ่มน้อยให้กลายเป็นชายขอบ แต่กระบวนการเปลี่ยนแปลงระดับโลกาภิวัตน์ก็เป็นส่วน
ส าคัญในการผลักด้วย ตามผลการศึกษาของกีเรซ่า เวลส์ (Welz, 2004) ที่ได้ศึกษาเร่ืองหลากหลาย
ความทันสมัยการข้ามชาติพันธุ์ทางวัฒนธรรม พบว่าในช่วงศตวรรษที่ผ่านมากระบวนการการ
เปลี่ยนแปลงเกิดขึ้นมากมาย ที่เรารู้กันในชื่อของ “โลกาภิวัตน์” ซึ่งมาพร้อมกับแนวทางของ
มานุษยวิทยา การอพยพและการเคลื่อนย้าย เช่นเดียวกับการแพร่กระจายของการซื้อขายที่มีไปทั่ว
โลก การแพร่กระจายของสื่อต่าง ๆ แนวความคิดและการปฏิบัติทางการเมือง การแพร่กระจายของ
เทคโนโลยี และความรู้ทางวิทยาศาสตร์ต่าง ๆ ปัจจุบันการศึกษาทางมานุษยวิทยา เป็นประเด็น

 
 
 



30 
 

ส าคัญในการศึกษาการข้ามขาติทางวัฒนธรรม เร่ิมตั้งแต่การได้รับวัฒนธรรมใหม่เข้ามาและไม่มี
การต่อต้านวัฒนธรรม ท าให้เกิดการข้ามชาติพันธุ์เข้าไปในอีกรัฐหน่ึง ซึ่งแน่นอนว่าเมื่อเกิดการข้าม
ชาติพันธุ์ สิ่งที่หลีกเลี่ยงไม่ได้ก็คือวัฒนธรรมที่แพร่กระจายเข้าไปอาน าไปสู่วัฒนธรรมเดียวทั้งโลก 
การกระจายทางวัฒนธรรมก่อให้เกิดวัฒนธรรมใหม่ที่แตกต่างออกไปจากเดิม ปัจจุบันการพัฒนา
ทางศิลปะเกิดขึ้นแบบกระจายพร้อมกันทั่วโลก การเกิดใหม่ของวัฒนธรรมจะท าให้เกิดวัฒนธรรม
แบบคู่ขนานคือมีวัฒนธรรมเก่า และวัฒนธรรมใหม่อยู่ในพื้นที่เดียวกัน 
  วิทยานิพนธ์มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ของมงคล พนมมิตร (2551, บทคัดย่อ) ที่ศึกษาเร่ือง 
การด ารงอัตลักษณ์ของชุมชนกลุ่มน้อยในภาคเหนือ ผลการวิจัยสรุปว่าอัตลักษณ์ของชุมชนกลุ่มน้อย
บ้านห้วยเฮ๊ียะพบว่ามีหลายอัตลักษณ์ เช่นอัตลักษณ์แบบดั้งเดิมที่แสดงออกทางกายภาพ คือการแต่ง
กายประจ าเผ่าด้วยชุดสีด า มีภาษาพูดเฉพาะของชนเผ่ามีวัฒนธรรม และประเพณีของชนเผ่าที่จัดขึ้น
ในทุกปี ส่วนอัตลักษณ์ที่เป็นนามธรรมอยู่ภายในที่แสดงออกผ่านการปฏิบัติคือการมีพฤติกรรม 
บุคลิกภาพ และลักษณะนิสัยที่ถ้อยทีถ้อยอาศัยมีความเป็นพี่เป็นน้อง เป็นเครือญาติ ให้การช่วยเหลือ
แบ่งปันผู้ด้อยโอกาส และการให้คุณค่าและให้ความเคารพต่อผู้อาวุโสรวมถึงทรัพยากรธรรมชาติ 
และสิ่งแวดล้อมของชุมชนอัตลักษณ์ที่ถูกสร้างขึ้นใหม่คือ อัตลักษณ์การประนีประนอม อ่อนน้อม
ถ่อมตน ไม่โอ้อวดไม่แข็งขืน เป็นมิตรได้กับทุกคน และอัตลักษณ์ตามสมัยนิยมของคนรุ่นใหม่ อัต
ลักษณ์เหล่านี้เกิดขึ้นและลื่นไหลไปตามสถานการณ์ที่มีการเปลี่ยนแปลงในแต่ละช่วงเวลาตั้งแต่
อดีตจนถึงปัจจุบันแต่ละอัตลักษณ์ถึงแม้จะเกิดขึ้นในสถานการณ์การเปลี่ยนแปลงในช่วงเวลาที่
แตกต่างกัน แต่ทุกอัตลักษณ์เป็นอัตลักษณ์ที่มีรากฐานมาจากความคิด ความเชื่อที่ผูกติดกับวิถีชีวิต 
วัฒนธรรม ประเพณี และความรู้ภูมิปัญญาดั้งเดิมของชนเผ่าที่สั่งสมมาตั้งแต่สมัยบรรพบุรุษ และ
ชุมชนได้มีการสร้างกระบวนการเรียนรู้และสืบทอดจากรุ่นสู่รุ่นมาจนถึงปัจจุบัน อัตลักษณ์เหล่านี้ 
ถือได้ว่าเป็นศักยภาพของชุมชน ที่ชุมชนสามารถด ารงรักษาเอาไว้ได้อย่างต่อเน่ืองจนถึงปัจจุบัน 
โดยมีกระบวนการในการด ารงรักษาที่ประกอบด้วยองค์ประกอบหลักที่ส าคัญ 3 ประการคือ 1. การ
มีฐานความคิดที่ค านึงถึงความมั่นคง ความเป็นปึกแผ่นของชุมชนเป็นที่ตั้ง 2. มีกลไกของชุมชนที่
ถือเป็นเสาหลักค้ ายันหมู่บ้านตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันท าหน้าที่อย่างเข้มข้น และ 3. การมีวิธีการ
สร้างการเรียนรู้ที่หลากหลายเพื่อให้เห็นถึงคุณค่าของการด ารงรักษาอัตลักษณ์ของชนเผ่า 
  มงคลยังได้ค้นพบอีกว่า เงื่อนไขที่ท าให้เกิดการด ารงรักษาอัตลักษณ์ มีทั้งเงื่อนไขที่
เกิดจากภายใน คือ การมีต้นทุนเดิม (ความเชื่อ วัฒนธรรม ประเพณี ความรู้ภูมิปัญญา) อยู่สูง การมี
กระบวนการสร้างการเรียนรู้อย่างต่อเนื่อง การมีผู้น าผู้อาวุโสที่เป็นกลไกหลักของชุมชนท าหน้าที่
อย่างเข้มแข็ง และความต้องการได้รับการยอมรับให้ชุมชนมีสถานะตามกฎหมายของประเทศไทย 
ส่วนที่เป็นเงื่อนไขภายนอกคือ การถูกครอบง าและข่มเหงรังแกจากบุคคล/หน่วยงานภายนอกที่
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พยายามเข้าไปครอบง าทางอ านาจเหนือชุมชน และการรุกรานของกระแสบริโภควัตถุของระบบทุน
นิยมเสรี เมื่อชุมชนห้วยเฮี๊ยะสามารถด ารงรักษาอัตลักษณ์ของชุมชนเอาไว้ได้ จึงส่งผลให้คนใน
ชุมชนห้วยเฮ๊ียะมีความสัมพันธ์ที่ดีต่อกัน มีการพึ่งพาช่วยเหลือเกื้อกูลซึ่งกันและกันทรัพยากรและ
สิ่งแวดล้อมของชุมชนได้รับการดูแลรักษา วัฒนธรรม ประเพณี และความรู้ภูมิปัญญาที่เป็นคุณค่า
ของชุมชนได้รับการสืบทอด และมีพื้นที่ทางสังคมให้อยู่ ให้ยืน ที่ได้รับการยอมรับว่าเป็นชุมชนที่มี
คุณค่า ในสายตาของชุมชนอ่ืน ๆ 
  งานวิจัยที่ได้กล่าวมาในข้างต้นได้แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนถึงความเป็นชายขอบของ
กลุ่มชาติพันธุ์ชนกลุ่มน้อยนั้นเกี่ยวพันอย่างแนบแน่นกับกระบวนการสร้างรัฐชาติ โดยเฉพาะอย่าง
ยิ่งการขยายอ านาจเข้าควบคุมเหนือดินแดนและประชากรของรัฐ แต่กลุ่มชาติพันธุ์ก็มิได้สยบต่อ
กระบวนการเหล่านั้น กลุ่มชาติพันธุ์ได้มีการปรับตัว ตีความ และตอบโต้สถานการณ์ต่าง ๆ ที่กลุ่ม
ของตนเองได้เผชิญอยู่อย่างตั้งมั่น เพื่อเป็นการยืนยันถึงความตัวตนและศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์  

2. เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษากลุ่มชาวไทยเขมร (เขมรถิ่นไทย) 
 จากการทบทวนการศึกษาที่เกี่ยวกับกลุ่มชาติพันธุ์เขมรที่มีอยู่ในประเทศไทย ผู้วิจัย
พบว่าสามารถแบ่งออกได้ 2 กลุ่ม โดยกลุ่มการศึกษาแรกจะใช้มุมมองด้านการศึกษาวัฒนธรรม
และประเพณีต่าง ๆ ของกลุ่มชนชาวไทยเขมร ที่มีอย่างหลากหลาย ทั้งประเพณีเกี่ยวกับวงรอบ
ชีวิต เช่น เกิด แก่ เจ็บและตาย และวัฒนธรรมประเพณีที่เกี่ยวข้องกับสังคม และกลุ่มที่สองเป็น
กลุ่มการศึกษาที่มุ่งเป้าศึกษาถึงความเปลี่ยนทางสังคมของชุมชนที่กลุ่มชนเชื้อสายเขมรอาศัยอยู่ 
ดังมีรายละเอียดต่อไปนี้ 

2.1 กลุ่มศึกษาวัฒนธรรม ประเพณี ความเชื่อ 
  กลุ่มชาติพันธุ์เขมรเป็นกลุ่มชนที่มีวิถีชีวิตความเชื่อ ประเพณี พิธีกรรมของกลุ่มชน
อย่างเด่นชัด อธิบายได้จากการศึกษาเกี่ยวกับความเชื่อของกลุ่มชาติพันธุ์เขมรของภูมิจิต เรืองเดช 
(2546, บทคัดย่อ) ศึกษาเร่ือง ความเชื่อและการนับถือผีในกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมร พบว่า ความเชื่อ
และการนับถือผีในกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรได้รับอิทธิพลตามคติความเชื่อแบบผี พราหมณ์ และ
พุทธ มีความเชื่อและนับถือผีอย่างเคร่งครัด คือ ผีเนียะตา ผีโดนตา และเปรียะภูมิแสร โดย
องค์ประกอบในพิธีกรรมมีความเกี่ยวข้องกับจุดมุ่งหมาย ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม อุปกรณ์เคร่ืองบูชา 
เคร่ืองเซ่นสรวง และขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมที่เชื่อถือปฏิบัติตามบรรพบุรุษมาช้านาน
มากกว่า 100 ป ี
  ความเชื่อและการนับถือผีโดนตา เป็นการแสดงความกตัญญูกตเวทีต่อผีบรรพบุรุษ
ประจ าสายเลือด สายตระกูล โดยเชื่อว่าวิญญาณของบรรพบุรุษยังคงวนเวียนเพื่อคอยดูแล ปกปัก
รักษาคุ้มครองลูกหลาน ผู้ที่ปฏิบัติดีจะมีความเจริญรุ่งเรือง และผู้ที่ปฏิบัติไม่ดีจะถูกลงโทษให้ได้รับ
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ความเดือดร้อน ทุก ๆ ปี ในวันแรม 15 เดือน 10 ทุกครอบครัวจะไปท าบุญอุทิศส่วนกุศลให้บรรพ
บุรุษที่วัด 
  ความเชื่อ และการนับถือเปรียะภูมิแสร เป็นการแสดงความนับถือพระภูมิที่นาหรือผี
นา เพื่อบอกกล่าวและขอให้ช่วยคุ้มครองการท านาให้มีความอุดมสมบูรณ์ ข้าวเจริญงอกงามและได้
ผลผลิตมาก 
  ความเชื่อและการนับถือผี สะท้อนให้เห็นถึงความศรัทธาสามัคคี ท าให้คนผูกพันกับ
ท้องถิ่น และมีส่วนในพิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ เป็นภูมิปัญญาและศักยภาพของชุมชนที่
มีผลต่อการพัฒนาสังคมให้ได้รับความสงบสุข 
  วิทยานิพนธ์ของมหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒที่วิจัยเกี่ยวกับพิธีกรรมแซนโดนตา
ของเพชราภรณ์ โสล าภา (2537, บทคัดย่อ) ในชื่อเร่ือง พิธีกรรมแซนโดนตา ที่บ้านกระหาด ต าบล
กระหาด อ าเภอจอมพระ จังหวัดสุรินทร์ พบว่าองค์ประกอบของพิธีกรรมแซนโดนตามีจุดมุ่งหมาย
เพื่อแสดงความกตัญญูกตเวทีของชาวไทย – เขมร ที่มีต่อบรรพบุรุษในการประกอบพิธีกรรม
แซนโดนตานี้ จะแบ่งออกเป็น 3 ระดับ คือ ระดับครอบครัว หัวหน้าครอบครัว หรือผู้มีอาวุโส
สูงสุดของครอบครัวเป็นผู้น าในการประกอบพิธีกรรม โดยจะจัดเซ่นสรวงที่บ้านของตนเอง ผู้ร่วม
ประกอบพิธีจะประกอบด้วยสมาชิก ของครอบครัว และผู้มีเกียรติ ระดับเครือญาติจะจัดประกอบ
พิธีกรรมขึ้นที่บ้านผู้อาวุโสสูงสุดของวงศ์ตระกูล และผู้อาวุโสสูงสุดของตระกูลจะเป็นผู้น าในการ
ประกอบพิธีกรรม ส่วนผู้เข้าร่วมประกอบพิธีกรรมในระดับนี้ จะประกอบด้วย สมาชิกของ
ครอบครัวหลาย ๆ ครอบครัวที่นับถือผีเดียวกัน และในระดับชุมชนนั้นจะประกอบพิธีกรรมกันที่
วัดประจ าหมู่บ้าน โดยมีผู้น าในการประกอบพิธีกรรม คือ ผู้อาวุโสสูงสุดของแต่ละตระกูล ส่วน
ผู้เข้าร่วมประกอบพิธีกรรมจะประกอบด้วยชาวบ้านทุกครอบครัวในหมู่บ้าน รวมทั้งหมู่บ้าน
ใกล้เคียงที่นับถือผีเดียวกัน ในระดับชุมชนนี้นอกจากจะมีผู้อาวุโสเป็นผู้น าในการประกอบ
พิธีกรรมแล้วยังมีผู้รู้อ่ืน ๆ เช่น มรรคทายก ครู พระสงฆ์ ซึ่งเป็นผู้น าในการประกอบพิธีกรรมด้วย 
ส่วนสิ่งของที่ใช้ในการเซ่นไหว้ประกอบด้วยเครื่องบูชา เคร่ืองเซ่นไหว้ซึ่งหาได้ตามท้องถิ่น
นอกจากนี้ก็จะท าบายเบ็นเพื่อบูชาแม่โพสพ และผีไร่ผีนาเพื่อความอุดมสมบูรณ์ของข้าวปลาอาหาร
ในนา สถานที่ที่ใช้ในการประกอบพิธีในระดับครอบครัวจะใช้บ้านของตนเอง ในระดับเครือญาติ
จะใช้บ้านผู้อาวุโสสูงสุดของตระกูล และในระดับชุมชนจะใช้ศาลาการเปรียญของวัดเป็นศูนย์รวม
ในการประกอบพิธีกรรม วันและเวลาในการประกอบพิธีกรรมจะตรงกับวันแรม 14 – 15 ค่ า เดือน 
10 ของทุกปี 
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  ความสัมพันธ์ของพิธีกรรมแซนโดนตากับวิถีชีวิตของชาวไทย – เขมร จะมีความ
ผูกพันเกี่ยวเนื่องกับทุกช่วงชีวิต ต้ังแต่เกิดจนกระทั่งตาย ไม่ว่าจะประกอบกิจกรรมใด ๆ ก็ตาม ชาว
ไทย – เขมรจะต้องมี การเซ่นไหว้บอกกล่าวผีบรรพบุรุษเสมอ 
  ด้านคติความเชื่อ ชาวไทย – เขมร มีความเชื่อในเร่ืองผีบรรพบุรุษ (โดนตา) ชาวบ้าน
เชื่อว่าโดนตาเป็นผู้มีอ านาจให้คุณให้โทษแก่ผู้ที่ยังมีชีวิตอยู่ได้ ถ้าใครไม่ปฏิบัติตามประเพณี
พิธีกรรมแซนโดนตาก็จะถูกสังคมลงโทษด้วยการกล่าวหาว่าเป็นคนอกตัญญู และเชื่อว่าคนที่
อกตัญญูจะประสบแต่ความล้มเหลวในชีวิต หาความสุขความเจริญไม่มี ความเชื่อดังกล่าวจึงมีการ
เซ่นสรวงบูชา เพื่อให้บรรพบุรุษพอใจ ท่านก็จะคอยคุ้มครองอวยชัยให้พร ให้ลูกหลานประสบ
ผลส าเร็จในชีวิตมีความสุขความเจริญ และนอกจากนี้ยังเชื่อว่าโดนตานั้นจะดลบันดาล ให้ฝนตก
ต้องตามฤดูกาล เพื่อให้เกิดความอุดมสมบูรณ์ทางเกษตรกรรมด้วย ชาวไทย – เขมร ได้อาศัยความ
เชื่อในการนับถือผีบรรพบุรุษเดียวกันเป็นเคร่ืองมือในการควบคุมพฤติกรรมของคนในชุมชน ท า
ให้เป็นคนมีระเบียบวินัย มีศีลธรรม ก่อให้เกิดความรักความสามัคคีเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกันสืบไป 
  การศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมโกนจุก (กอร์เซาะก าป็อจ) ของขาวไทยเขมรในจังหวัด
สุรินทร์ ของสมัคร เจาะใจดี (2540, บทคัดย่อ) เร่ืองพิธีกรรมโกนจุกของชาวไทยเขมรบ้านหนองกัว 
ต าบลเมืองที อ าเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์ พบว่าชาวไทยเขมรบ้านหนองกัวเป็นกลุ่มชาติพันธุ์เขมร มี
วัฒนธรรมที่เป็นของกลุ่มตนเอง ชาวบ้านในชุมชนยังคงปฏิบัติตามประเพณีและพิธีกรรมประจ า
ชีวิตที่เกี่ยวกับการเกิด การโกนจุก การบวช การแต่งงานและการตายสืบทอดกันมาจากบรรพบุรุษ 
โดยมีอาจารย์หรือลุกรูเป็นผู้น าในการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ แม้ว่าในปัจจุบันจะมีความ
เจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยีต่าง ๆ เข้ามาเกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตอย่างมาก แต่ชุมชนชาวไทยเขมร
ยังคงมีแนวความคิดความเชื่อต่อประเพณีพิธีกรรมที่ส าคัญอย่างเหนียวแน่น พิธีกรรมหนึ่งที่ส าคัญก็
คือพิธีกรรมกอร์เซาะก าป็อจ หรือเรียกเป็นภาษาไทยว่าพิธีโกนผมจุก ซึ่งชาวไทยเขมรยังคงมีการจัด
องค์ประกอบและขั้นตอนของพิธีกรรมสืบต่อมาตามแบบแผนที่บรรพบุรุษได้กระท าไว้ แต่มีบาง
กรณีที่มีการเปลี่ยนแปลงไปบ้าง ส่วนใหญ่จะเป็นการเปลี่ยนแปลงในรายละเอียดปลีกย่อย เช่น 
ค่าตอบแทนอาจารย์ แม่กะแย ซึ่งในปัจจุบันได้ใช้เงินมากกว่าเดิม 
  แนวความคิดด้านองค์ประกอบ และขั้นตอนของพิธีกรรมกอร์เซาะก าป็อจของชาว
ไทยเขมร เกิดจาการผสมผสานระหว่างศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ อันเป็นคติความเชื่อ
พื้นฐานในลักษณะพื้นบ้าน ที่ชาวไทยเขมรสร้างสมมาจากบรรพบุรุษอย่างไม่เปลี่ยนแปลง นับว่า
เป็นคติความเชื่อของพิธีกรรมเกี่ยวกับเด็กซึ่งพ่อแม่จะให้ความส าคัญมาก เพราะเชื่อว่าเป็นพิธีกรรม
ที่เป็นสิริมงคล มีผลต่อการเปลี่ยนแปลงสถานภาพจากวัยเด็กไปสู่วัยหนุ่มสาว  
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  ในด้านที่เกี่ยวพิธีกรรมเกี่ยวกับการรักษาพยาบาลของกลุ่มชาติพันธุ์เขมรโดยประทีป 
แขรัมย์ (2546, บทคัดย่อ) ก็ได้ศึกษา เร่ือง พิธีกรรม มม็วด ของกลุ่มชาติพันธุ์ชาวไทยเขมร : ศึกษา
กรณีบ้านตะโกราย ต าบาลบ้านบัว อ าเภอเมือง จังหวัดบุรีรัมย์ ผลการศึกษาพบว่า พิธีกรรมมม็วด 
เป็นพิธีกรรมที่จะกระท าขึ้นโดยมีจุดมุ่งหมายเพื่อการรักษาพยาบาลผู้ป่วยของชาวไทยเขมร โดยมี
คนทรงเรียกว่า มม็วด เป็นผู้ท าหน้าที่ติดต่อหรือเป็นสื่อกลางระหว่างมนุษย์กับวิญญาณของผีบรรพ
บุรุษ ซึ่งในการประกอบพิธีกรรมแต่ละคร้ังจะต้องจัดองค์ประกอบต่าง ๆ เช่น สถานที่ เคร่ืองเซ่น
บูชา เคร่ืองแต่งกาย เคร่ืองดนตรี อย่างเป็นระบบถูกต้องตามขนบธรรมเนียมที่ยึดถือปฏิบัติกันมา 
และมีขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมตามล าดับตั้งแต่เร่ิมต้นจนสิ้นสุดการประกอบพิธีกรรม 
  บทบาทของพิธีกรรม มม็วด ที่มีต่อกลุ่มชาติพันธุ์ชาวไทยเขมรมีทั้งทางตรงและ
ทางอ้อม ทางตรง ได้แก่ การรักษาพยาบาลการเจ็บป่วยในระดับครอบครัว โดยมีพื้นฐานทางความ
เชื่อว่าการเจ็บป่วยเกิดจากการกระท าของผีบรรพบุรุษ จึงจัดประกอบพิธีกรรมขึ้นเพื่อเชิญวิญญาณ
ของผีบรรพบุรุษมาเข้าสิงสถิตในร่างทรงเพื่อพูดคุย แนะน าวิธีการรักษาพยาบาลและดูแลผู้ป่วย การ
ให้ขวัญและก าลังใจ การขอโทษขอขมาต่อผีบรรพบุรุษในสิ่งที่ผู้ป่วยได้กระท าผิด ทั้งนี้เพื่อความสุข
สบายทั้งใจและกาย และบทบาททางอ้อม ได้แก่ ในการประกอบพิธีกรรม มม็วด แต่ละคร้ังจะมีการ
รวมกลุ่มเครือญาติ เพื่อนบ้าน ในลักษณะการรวมกลุ่มนี้ เป็นการสร้างความเป็นปึกแผ่น สร้างความ
อบอุ่นและความสามัคคีให้เกิดขึ้นในครอบครัวและตระกูลรวมถึงชุมชนด้วย  
  นอกจากนี้การประกอบพิธีกรรม มม็วด ยังมีบทบาททางด้านการให้การศึกษา เช่น 
ประวัติศาสตร์บอกเล่าเร่ืองเกี่ยวกับการประกอบอาชีพ ประวัติหมู่บ้าน ประวัติบุคคล ในตระกูลและ
ข้อปฏิบัติในการด ารงตนให้อยู่ในสังคมตามขนบธรรมเนียมที่ปฏิบัติสืบทอดกันมาอย่างสงบสุข ใน
การรวมกลุ่มกันเพื่อประกอบพิธีกรรมยังสามารถสร้างความสัมพันธ์และเกิดการแลกเปลี่ยนความ
คิดเห็นซึ่งกันและกันระหว่างเครือญาติและบุคคลในชุมชน ด้วยลักษณะดังกล่าวนี้เป็นผลให้เกิด
ความเข้าใจอันดีต่อกันและเกิดความร่วมแรงร่วมใจที่จะปฏิบัติงานของชุมชนอย่างแข็งขัน 
  จากการศึกษาวิจัยเร่ืองแคแจด : เดือนแห่งเทศกาลสงกรานต์ชาวไทยเขมรสุรินทร์ (คติ
ชนสู่การแสดง) ของเครือจิต ศรีบุญนาค (2541, บทคัดย่อ) พบว่าประเพณีแคแจดของชาวไทยเขมร
สุรินทร์ มีรูปแบบเฉพาะที่น่าสนใจเป็นประเพณีที่ปลูกฝังค่านิยมการด ารงชีวิต สอดแทรกเพลงและ
การละเล่น มีประโยชน์และมีคุณค่านอกจากนี้ยังพบว่าการละเล่นในเทศกาลสงกรานต์ชาวไทย
เขมรนิยมเล่นเรือมตรุษ เจรียงนอรแกว เรือมอันเร เล่นสะบ้า (อังกุยจ์) และเล่นโซง (ลูกช่วง) การ
จัดการแสดงในรูปแบบนี้เป็นการกระตุ้นให้ชาวบ้านรักในท้องถิ่นและรักประเพณีวัฒนธรรมของ
ตนเอง เป็นการอนุรักษ์ ส่งเสริม และเผยแพร่ให้ชนรุ่นหลังได้รู้จัก 
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2.2 กลุ่มศึกษาการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม 
  งานการศึกษาของกลุ่มนี้จะมุ่งเป้าไปที่การสังเกตถึงบริบทต่าง ๆ ที่มีผลต่อการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคม อย่างเช่นงานวิทยานิพนธ์ของรัตนา กิ่งแก้ว (2543, บทคัดย่อ) ที่ศึกษาเร่ือง 
การเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์เขมร ศึกษาเฉพาะกรณีบ้าน
ท่าม่วง ต าบลท่าม่วง อ าเภอสตึก จังหวัดบุรีรัมย์ ผลการศึกษาพบว่า เศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม
ของกลุ่มชาติพันธุ์เขมร ก่อน พ.ศ. 2529 เศรษฐกิจเป็นการผลิตเพื่อยังชีพ กระบวนการผลิตเป็นแบบ
ดั้งเดิม ชาวบ้านส่วนใหญ่พึ่งพาธรรมชาติ ใช้ทุนของตัวเอง ไม่มีสิ่งอ านวยความสะดวกมากนัก 
เน่ืองจากยังไม่มีไฟฟ้าเข้ามาในหมู่บ้าน ระบบครอบครัวเป็นแบบครอบครัวขยาย สถาบันครอบครัว
และระบบเครือญาติมีความใกล้ชิดกัน และช่วยเหลือกันในด้านแรงงาน มีการรักษาโรคโดยใช้วิธี
ทางไสยศาสตร์ ยาสมุนไพร หมอแผนโบราณ วันเป็นสถาบันที่ช่วยขัดเกลา ให้การอบรม เป็นศูนย์
รวมจิตใจของชาวบ้าน ชาวบ้านไม่สนับสนุนให้บุตรธิดาได้รับการศึกษาสูงขึ้น เนื่องจากมีฐานะ
ยากจน ชาวบ้านยึดถือปฏิบัติเกี่ยวกับประเพณีและวัฒนธรรมอย่างเคร่งครัด 
  หลัง พ.ศ. 2529 มีการเปลี่ยนแปลงอย่างมาก โดยเปลี่ยนรูปแบบการผลิตจากแบบยัง
ชีพมาเป็นการผลิตเพื่อการค้ามากขึ้น ความอุดมสมบูรณ์ตามธรรมชาติลดลง มีการน าเทคโนโลยีใน
ใช้ในชีวิตประจ าวันมากขึ้น ความสัมพันธ์แบบเครือญาติลดลง เมื่อเจ็บป่วยจะไปรับการ
รักษาพยาบาลที่สถานีอนามัย หรือโรงพยาบาล มีการรับวัฒนธรรมเมืองเข้ามาในหมู่บ้าน เช่น 
การศึกษา การแต่งกาย การรับประทานอาหาร มีการยอมรับการแต่งงานข้ามเผ่าพันธุ์มากขึ้น 
  ผลกระทบทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม ชาวบ้านประกอบอาชีพหลัก คือ การ
ท านา มีการน าเทคนิคการผลิตสมัยใหม่มาใช้ในหมู่บ้านมากขึ้น ทั้งเคร่ืองจักรทุ่นแรง ยาปราบ
ศัตรูพืช เมล็ดพันธุ์และพันธุ์สัตว์ที่ให้ผลผลิตสูง ชาวบ้านมีที่ดินท ากินเป็นของตนเอง การอพยพ
แรงงานไปท างานต่างถิ่น โดยเฉพาะกลุ่มคนหนุ่มสาวมีมากขึ้น ชาวบ้านมีภาระหนี้สิ้นผูกกับ
สถาบันการเงิน เนื่องจากความต้องการสิ่งอ านวยความสะดวกต่าง ๆ ชาวบ้านนิยมพูดภาษาไทยใน
ชีวิตประจ าวัน เด็กอายุ 3 - 4 ขวบผู้ปกครองจะหัดให้พูดภาษาไทยเพื่อความสะดวกเมื่อเข้าโรงเรียน
ในระดับชั้นอนุบาล เด็กที่เกิดใหม่จะตั้งชื่อตามดาราในละครโทรทัศน์ วัยรุ่นหนุ่มสาวชอบแต่งตัว
เลียนแบบนักร้องหรือดาราละครโทรทัศน์ ชาวบ้านนับถือศาสนาพุทธ ความเชื่อเกี่ยวกับประเพณี
และวัฒนธรรมดั้งเดิมไม่เปลี่ยนแปลงมากนัก โดยเฉพาะประเพณีโดนตา ประเพณีแต่งงาน และ
ประเพณีการบวชนาคซึ่งมีลักษณะเฉพาะของชุมชน 
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นิยำมศัพท์ปฏิบัติกำรวิจัย 
 ชาวไทยเขมร หมายถึง กลุ่มชาติพันธุ์ที่ใช้ภาษาตระกูลมอญ – เขมร ซึ่งภาษาที่มีรากศัพท์
มาจากภาษาบาลี – สันสกฤต เป็นกลุ่มชนที่อาศัยอยู่ตามพื้นที่ต่าง ๆ ของประเทศไทย นักวิชาการ
ด้านภาษาศาสตร์ได้ให้ค านิยามกลุ่มคนเหล่านี้ว่า “เขมรถิ่นไทย” (ประกอบ ผลงาม, 2538, หน้า 1) 
งานวิจัยนี้จะใช้ค าว่า “ชาวไทยเขมร” คือกลุ่มชนชาวไทยเชื้อสายเขมรที่อาศัยอยู่ในชุมชนต าบล
หนองตาคง ต าบลเทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่ อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี 
 วิถีชีวิต หมายถึง แนวทางการด าเนินชีวิตประจ าวันของกลุ่มชนชาวไทยเขมรทางด้าน
ปัจจัยการด ารงชีวิต ที่เกี่ยวกับการอาหาร เคร่ืองนุ่งห่ม ยารักษาโรค และที่อยู่อาศัย ในชุมชนต าบล
หนองตาคง ต าบลเทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่ อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี ที่เป็นมาตั้งแต่
อดีตมาจนถึงปัจจุบัน ซึ่งอาจมีการปรับเปลี่ยนไปตามความจ าเป็นที่สอดคล้องกับสภาวะสังคม 
 ประเพณี หมายถึง ขนบธรรมเนียม พิธีกรรม แบบแผนที่กลุ่มชนชาวไทยเขมรในชุมชน
ต าบลหนองตาคง ต าบลเทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่ อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี ประพฤติ
ปฏิบัติสืบต่อกันมาตั้งแต่คร้ังอดีตจนมาถึงปัจจุบัน โดยเป็นพิธีกรรมที่ปฏิบัติกันในระดับชุมชน ที่มี
การก าหนดวันเวลา และรูปแบบไว้อย่างชัดเจน 
 พิธีกรรม หมายถึง พฤติกรรมของกลุ่มชนชาวไทยเขมรในชุมชนต าบลหนองตาคง ต าบล
เทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่ อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี ที่แสดงออกในทางปฏิบัติตาม
ระบบความเชื่อต่อสิ่งต่าง ๆ  
 ความเชื่อ หมายถึง พฤติกรรมของกลุ่มชนชาวไทยเขมรในชุมชนต าบลหนองตาคง 
ต าบลเทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่ อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี ต่อการยอมรับสิ่งใดสิ่งหนึ่ง
ว่าเป็นจริง ทั้งในส่วนที่อาจพิสูจน์ได้และพิสูจน์ไม่ได้ หรือที่เกิดจากความไม่รู้ ความกลัว ซึ่งมี
พื้นฐานมาจากประสบการณ์ดั้งเดิม การยอมรับดังกล่าวอาจเกิดจากสติปัญญาที่มีเหตุผล หรือศรัทธา
โดยไม่มีเหตุผลก็ได้ 
 สถานภาพ หมายถึง สภาพการณ์ที่เป็นอยู่ปัจจุบันในด้านการคงอยู่ เลือนหาย หรือถูก
ประดิษฐ์ขึ้นมาใหม่ของประเพณี พิธีกรรม และความเชื่อของชุมชนชาวไทยเขมรในชุมชนต าบล
หนองตาคง ต าบลเทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่ อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี 
 บทบาท หมายถึง ภาระหน้าที่ในการขัดเกลา ควบคุมกลุ่มชนในสังคมของประเพณี 
พิธีกรรมและความเชื่อของชาวไทยเขมรในชมุชนต าบลหนองตาคง ต าบลเทพนิมิต และต าบลคลองใหญ่ 
อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี 
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จริยธรรมกำรวิจัย 
 การศึกษาวิจัยครั้งน้ีผู้วิจัยใช้วิธีวิจัยภาคสนาม การเก็บรวบรวมข้อมูลใช้วิธีการสัมภาษณ์
เป็นเคร่ืองมือหลัก ซึ่งการสัมภาษณ์นั้นจะต้องเกี่ยวเนื่องกับบุคคลผู้ที่ให้สัมภาษณ์ ดังนั้นผู้วิจัยจึง
จ าเป็นที่จะต้องค านึงถึงจริยธรรมการวิจัยที่ส าคัญ 2 แนวทางดังนี้ 

1. ความยินยอมของผู้ให้ข้อมูล เน่ืองจากวิจัยใช้เคร่ืองวิจัยด้วยวิธีการเก็บข้อมูลจากการ
การสัมภาษณ์ทั้งแบบเป็นทางการและไปเป็นทางการเป็นเคร่ืองมือหลัก ดังนั้นก่อนที่จะสัมภาษณ์
ผู้ให้ข้อมูลทุกคร้ัง ผู้วิจัยจ าเป็นต้องขออนุญาต ถามความสมัครใจ และความยินยอมของผู้ให้ข้อมูล
ที่จะยินยอมให้สัมภาษณ์ โดยผู้วิจัยจะชี้แจ้งให้ผู้ให้ข้อมูลได้ทราบถึงวัตถุประสงค์การวิจัย 
ประโยชน์ของการวิจัยครั้งนี้ และสาเหตุที่เลือกบุคคลเหล่านั้นมาเป็นผู้ให้ข้อมูล รวมทั้งตอบข้อ
สงสัยต่าง ๆ ที่ผู้ให้ข้อมูลต้องการความกระจ่างชัด 

2. การรักษาความลับของผู้ให้ข้อมูล การศึกษาวิจัยครั้งน้ีอาจจะมีบางประเด็นที่ผู้ให้
ข้อมูลไม่อาจเปิดเผยตัวตนได้ เช่นเรื่องของไสยศาสตร์หรือเร่ืองอื่น ๆ ดังนั้นผู้วิจัยจะท าตาม
ประสงค์ของผู้ให้ข้อมูลในการที่จะไม่เปิดเผยชื่อหรือข้อบ่งชี้ใด ๆ ที่จะสื่อให้เห็นถึงบุคคลผู้ให้
ข้อมูลนั้น ๆ ลงในรายงานการวิจัยหรือในเอกสารอ่ืน ๆ ที่น าผลการวิจัยไปเผยแพร่ 

 
 
 


