
บทที่ 4 

ชุมชนทองถิ่นลุมน้ําตาปตอนบน พ.ศ. 2442-2504 
 

 บทนี้ผูวิจยัจะแสดงความเคลื่อนไหวชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนภายใตบริบท 
การเปลี่ยนแปลงสูสมัยใหมของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชยเปนชวงที่ “ระบบศักดนิา” ที่สืบทอด 
ตอเนื่องหลายรอยปเสื่อมถอย กลยุทธสําคัญ คือ การสถาปนาอํานาจรัฐสวนกลางผานระบบบริหาร 
ราชการแบบใหม เพื่อควบคมุชุมชนผานพืน้ที่ทางกายภาพ มีผูปกครองในนามขาราชการจาก 
ภายนอกพรอมแนวคดิระเบยีบ กฎเกณฑ รูปแบบ ฯลฯ การบริหารราชการแบบใหมนํามาซึ่ง 
การกําหนดอํานาจขาราชการ การเลือกตั้งกาํนัน ผูใหญบาน การอางสิทธิเหนือทรัพยากรของ 
ทองถ่ิน การจดัระบบการศึกษาแบบใหม ฯลฯ ทําใหความสัมพันธทางสังคมของชุมชนเปลี่ยนแปลง 
ไป ผูนําชุมชนดั้งเดิมตองปรบัตัวตอระบบราชการ สวนหนึ่งกลายเปนกํานัน ผูใหญบาน สวนหนึง่ 
ยังคงเปนผูนําบารมีตอชุมชน สองกลุมนี้มีความสัมพันธที่หลากหลายตามเงื่อนไขและบริบท 
บางชวงเวลามคีวามขัดแยงกนั รวมมือกัน หรือผลัดเปลี่ยนกันเปนกํานนัผูใหญบาน สวนชาวบาน 
ดานหนึ่งยังคงมีความสัมพันธ “แนวราบ” อันเปนลักษณะดั้งเดิม อีกดานหนึ่งตองปรบัเปลี่ยน 
ความสัมพันธกับรัฐ ขณะเดยีวกันรัฐก็ตองปรับเปลี่ยนความสัมพันธกับชาวบานดวย ศาสนาและ 
พระสงฆ คือกลไกสําคัญในการปรับความสัมพันธดังกลาว ในชวงที่ระบบบริหารราชการ 
เปล่ียนแปลงครั้งใหญนี้ มีความสัมพันธกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมครั้งใหญอีกดวย กลาวคือ 
รัฐมี “กระบวนการเลิกไพร” โดยการออกประกาศหรือพระราชบัญญัติตาง ๆ มาจนถึงเรื่อง 
การเกณฑทหารในป ร.ศ. 124 (พ.ศ. 2448) ทําใหการควบคุมไพรแบบเดิมสิ้นสุดลงในทางกฎหมาย 
และคอย ๆ เปล่ียนแปลงในทางปฏิบัติ มณฑลนครศรีธรรมราชเริ่มการเกณฑทหารจริง ๆ ในป พ.ศ.  
2456 “การเลิกไพร” ดังกลาวสงผลใหชาวบาน คนธรรมดาสามัญทั้งหลายเปนอิสระมากขึ้นเกดิการ 
บุกเบิก ขยายที่ทํากินออกไปกวางขวาง เมื่อรัฐสรางทางรถไฟและเปดใชหลังป พ.ศ. 2458 นํามาซึ่ง 
กลุมคนจีนเขามาอยูรวมในชมุชน ปจจยัทั้งหมดทําใหระบบเศรษฐกิจมคีวามซับซอนมากขึ้น มีพอคา 
ชาวจีนเปนตวักลางในการซือ้ขายแลกเปลีย่นระหวางชาวชุมชนกับภายนอก ความสัมพันธทางสังคม 
จึงมีความซับซอนตามมา นาํมาสูการกอรูปของเครือขายใหม ๆ การปรับตัว และการผสมผสาน 
ระหวางเครือขายตาง ๆ เมื่อเขาสูยุคการเมืองใหมหลัง “2475” แมวาระบบเศรษฐกิจ สังคม และ 
วัฒนธรรมของชุมชนไดเปล่ียนแปลงอีกครั้ง แตสวนใหญเปนความเปลี่ยนแปลงภายใตโครงสรางเดิม 
ที่พัฒนามาจากยุคกอน อยางไรก็ตามอุดมการณทางสังคมหลัง “ยุค 2475” ไดเปดพืน้ที่ทางสังคม 
ใหกับชาวชุมชนมากขึ้น แตเนื่องจากเปนชวงที่รัฐบาลกลางตองเผชิญกับปญหาทางการเมืองทั้งใน 
และระหวางประเทศ ผลกระทบจากสงครามโลก ทําใหรัฐหางจากชาวบานไปมากโดยเฉพาะ 
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“ชาวนอกเขา” ยิ่งไกลจากรัฐเปนพิเศษ ขณะเดยีวกันพัฒนาการทางสังคมไดเคลื่อนตวัไปพอสมควร 
แลว ชวงจังหวะนี้เองที่ชาวบานสามารถรวมกับผูนําชุมชนโดยเฉพาะผูนําทางวัฒนธรรมคือพระสงฆ 
พัฒนาชุมชนอยางไมเคยเกิดขึ้นมากอนจนถึงปจจุบัน นอกจากนั้นปจเจกบุคคลที่มีความสามารถและ 
ความคิดกาวหนาไดรวมกันจดัการศึกษาเอกชนและการแพทยสมัยใหม ทั้งหมดนี้เปนพลังขับเคลื่อน 
ใหชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนเคลื่อนไหวและมพีฒันาการตอเนือ่งมาจนถงึปจจุบัน 
 

ชุมชนทองถิ่นลุมน้ําตาปตอนบนในบริบท “รัฐสมัยใหม” 
 หลังจากรัฐสยามเขาสู “ความเปนสมัยใหม” ไดปรับเปลี่ยนแนวคิดและการปฏิบัติ 
เพื่อปรับปรุง เปล่ียนแปลงระบบโครงสรางทางสังคมหลายประการที่เปนปจจยัสําคัญตอ 
การเปลี่ยนแปลงทองถ่ินอยางมากคือ การปฏิรูประบบบริหารราชการเปนแบบ “เทศาภิบาล”  
อันเปนการเปลี่ยนแปลงโครงสรางทางอํานาจรัฐดานการปกครอง (ควบคูกับการการยกเลิกระบบ 
ไพร) นอกจากนั้นรัฐยังจัดระบบการศึกษาแบบใหม การพฒันาการคมนาคมโดยสรางรถไฟ 
การเปลี่ยนแปลงโครงสรางดังกลาวอยูภายใตระบบสมบูรณาญาสิทธิราชย อํานาจนาํจะอยูทีก่ษัตรยิ 
และกลุมขุนนางในเครือขาย โครงสรางเหลานี้ไดกอตวัพัฒนาและดํารงอยูประมาณ 40 ป 
 จนเปลี่ยนแปลงการปกครอง “2475” ภายใตแนวคิดใหม “คนทุกคนเสมอภาคกัน 
ภายใตรัฐธรรมนูญ” แมวาทางปฏิบัติไดประนีประนอมอํานาจกับกษตัริยและกลุมขุนนางเดิม 
และมีความสลับซับซอนในการผลัดเปลี่ยนการขึ้นครองอํานาจในชวง “2475-2500” อันเปนผล 
มาจากความขดัแยงทางความคิดของผูนํา การกลับมามีอํานาจของกลุมอนุรักษนยิมเดมิ ปจจัย 
ทางเศรษฐกิจสังคมทั้งในและตางประเทศ โดยเฉพาะการเกิดสงครามโลก ทําใหแนวคิดทาง 
การเมืองและการปฏิบัติที่เปน “ประชาธิปไตย” ลุม ๆ ดอน ๆ ขาด ๆ หาย ๆ ไมมีเสถียรภาพ 
แตแนวคิดใหมนี้ไดเปดเสรีภาพทางการเมอืง และโอกาสทางสังคมตาง ๆ ใหชาวบานมากขึ้น  
อยางไรก็ตามภายใตโครงสรางเดิมจากระบบสมบูรณาญาสิทธิราชยที่ดํารงอยู อํานาจแนวคิด 
ทางการเมืองหลัง “2475” ไดรับการยอมรับและพัฒนาตอไป โดยไมมกีารปฏิรูประบบบริหาร 
ราชการใหม 
 ปจจัยภายนอกทั้งหมดนี้เขามากระทบชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนที่ดํารงอยูตอเนื่อง 
ยาวนาน สงผลใหเกดิปฏิสัมพันธระหวางระบบรัฐสมัยใหมกับชุมชน นํามาซึ่งการปรับตัวของ 
ชุมชนดานตาง ๆ ทั้งภายในชมุชนเองและระหวางชุมชนกับรัฐ ชาวชุมชนและรัฐตางก็มี “กลยุทธ”  
ในการปรับตวัซ่ึงกันและกัน กลยุทธตาง ๆ ที่เกิดขึ้นนํามาซึ่งเหตุการณตาง ๆ ในชุมชนและทําให 
วิถีชีวิตดานตาง ๆ ทั้งการผลิต ความสัมพันธทางการผลิต วิถีคิดเปลี่ยนแปลงไป การกอรูปของ 
เครือขายแบบใหม ๆ คือกลยุทธหนึ่งที่รัฐและชาวชุมชนเลือกใชในการปฏิสัมพันธซ่ึงกันและกัน 
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 1.  การสถาปนาพื้นที่ทางการเมืองของรัฐสมัยใหม 
 การเมืองแบบรัฐสมัยใหมเร่ิมตนอยางเปนทางการสมัยรัชกาลที่ 5 และมีความตอเนื่อง 
จนถึงปจจุบัน การทําความเขาใจโครงสรางทางการเมืองในยุคแรกเปนหัวใจสําคัญเพราะหลังจาก 
ผานพนระบบสมบูรณาญาสิทธิราชยมาแลว รัฐสมัยหลังยังใชโครงสรางระบบราชการที่ไดเร่ิมตน 
มาตั้งแตยุคนัน้ และยิ่งมีความแข็งแกรงมากขึ้นในยุค “เผด็จการ” ดูเหมือนวาไมวาความคิดทาง 
การเมืองจะเปลี่ยนไปอยางไร แต “รัฐราชการ” ยังไมเปลี่ยนแปลงมากนัก 
 การปฏิรูปการบริหาราชการในสมัยรัชการที่ 5 ในภาพรวมของประเทศเกิดขึ้นจากปจจัย 
ที่ซับซอนทั้งจากภายนอกประเทศจากปญหาดานความมัน่คงจากมหาอํานาจตะวันตก และจาก 
ภายในอันเปนปญหาจากโครงสรางทางสังคมแทบทั้งหมดเสื่อมลง หัวใจหลักคือ การเสื่อมลงของ 
ระบบควบคุมไพร ทําใหสงผลกระทบตออํานาจทางการเมืองของกษตัริย (ปยะฉัตร ปตะวรรณ,  
2526) แนวคิดและการปฏิบตัิเพื่อแกปญหาตาง ๆ ไดเร่ิมตนมาตั้งแตรัชกาลที่ 5 บรมราชาภิเษก 
คร้ังที่ 2 พ.ศ. 2416 หลังจากนั้นไมนานทรงตั้งสภาที่ปรึกษาราชการแผนดินและสภาที่ปรึกษา 
สวนพระองค ทําใหอํานาจทางการเมืองของกษัตริยเร่ิมมัน่คงขึ้นนํามาสูการปฏิรูปการบริหาร 
ราชการทั้งสวนกลางและสวนภูมภิาคหลัง พ.ศ. 2430 และเริ่มมีผลทางปฏิบัติเปนรูปธรรมมากขึ้น 
ในป พ.ศ. 2435 โดยการตั้งกระทรวงแบบใหมและนําไปสูการเปลี่ยนแปลงการบริหารราชการ 
ในสวนภูมภิาคที่เรียกกนัวา ระบบเทศาภิบาล โดยทยอยจดัตั้งมณฑลตาง ๆ ขึ้นทั่วสยาม 
 มณฑลนครศรีธรรมราชจัดตั้งขึ้นอยางเปนทางการในป พ.ศ. 2439 โดยพระยาสุขุมนัย 
วินิต (ปน สุขุม) เปนขาหลวงเทศาภิบาลคนแรก (พ.ศ. 2439-2449) พ.ศ. 2440 มีการตั้งอําเภอ 
ในเมืองนครศรีธรรมราช ทั้งหมด 10 อําเภอ คืออําเภอกลางเมือง อําเภอเบี้ยซัด อําเภอรอนพิบูลย 
อําเภอกลาย อําเภอสิชล อําเภอฉวาง อําเภอลําพูน อําเภอทุงสง อําเภอเขาพังไกร และอําเภอ 
เกาะสมุย ตอมาในปเดยีวกันอําเภอเกาะสมยุไดยายไปอยูในมณฑลชุมพร ทําใหเหลือ 9 อําเภอ 
(ณรงค นุนทอง, 2534 ข, หนา 175) จะเห็นไดวาอําเภอในเขตฝงตะวนัตกของเมืองนครศรีธรรมราช 
มี 2 อําเภอคือ อําเภอฉวางกบัอําเภอลําพูน 
  1.1  อําเภอฉวาง ณ ลุมน้ําตาปตอนบน 
  ชวงเริ่มตนระบบราชการสมัยใหมในมณฑลนครศรีธรรมราช การตั้งอําเภอฉวาง 
ในพื้นที่ “ฉวาง-ทาชี” ยังไมลงตัวเนื่องจากอาณาเขตกวางขวางมากและซอนทับกับอําเภอลําพูน 
ป พ.ศ. 2442 รัฐจึงตั้งอําเภอพระแสงเพิ่มระหวางกลางของอําเภอทั้งสอง ทําใหตองแบงพื้นทีใ่หม 
พื้นที่อําเภอฉวางจึงรนเขามาติดเขาหลวง ทาํใหตองยายทีว่าการอําเภอใหมใหอยูกึ่งกลางพื้นที่และ 
สะดวกตอการคมนาคม รัฐจงึกําหนดใหบริเวณตําบลนาแว ตั้งเปนที่วาการอําเภอ (สารานุกรม 
วัฒนธรรมไทยภาคใต เลม 4, 2542, หนา 1803) ที่วาการอําเภอบริเวณตําบลนาแวดังกลาวอยูบริเวณ 
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บานในไร ริมน้ําตาป ตรงขามตลาดทานพอและวดัหาดสูงนั้นเอง (ราชบัณฑิตยสถาน, 2520, หนา  
301) (หลวงตาอิ่ม วุฒิพงษ, สัมภาษณ, 19 ตุลาคม 2552; สุพจน ประภาพันธบุศกร, สัมภาษณ, 20  
ตุลาคม 2552) 
 ที่ตั้งอําเภอฉวางใหมนี้มีความสอดคลองกับรายงานการจัดการศึกษาในมณฑล 
นครศรี ธรรมราช (ร.ศ. 118) ของพระศิริธรรมมุนี (มวง) โดยเจาคณุมวงไดเขียนในรายงานไววา 
  “1 ธันวาคม (ร.ศ. 118) กรรมการอําเภอจดัชางให 4 ชาง ไปจากที่วาการอําเภอทุงสง 
ในเวลาเชา 1 โมง ไปจนค่ํา 1 ยาม 40 นาที ถึงบานจันดแีขวงอําเภอฉวาง กํานันผูใหญบานตอนรับ 
ใหพกัอาศัยทีศ่าลาหนาบาน วันที่ 2 เวลาเชา 1 โมง 30 นาทีไปจากทีน่ั้น จนถึงเวลาค่ํา 4 ทุม  
ถึงที่วาการอําเภอฉวาง นายนาค กรมการอําเภอและกํานันผูใหญบานพรอมดวยพระอธิการกลาย 
เจาคณะแขวงวัดหาดสูง 1 เจาอธิการวัดวงัมวง 1 วดันาเขลียง 1 วัดพิปนู 1 วัดยางคอม 1 วัดคุดดวน  
1 วัดทุงปอน (วัดจนัดี) 1 วัดทุงไหม (วัดไมเรียง) 1 วัดกะเปยด 1 วดันาแว (วัดศิลา) 1 วัดปากจัง 
(วัดโพฺธาราม) 1 มาคอยรับใหพักอาศยัที่ทาํเนียบวัดหาดสูง ไดสนทนากับเจาอธิการอันดับ และ 
ไดช้ีแจงขอพระราชประสงคแกเจาอธกิาร อําเภอ กํานนั ผูใหญบาน ราษฎร เปนอันมาก ใหเล่ือมใส 
การศึกษา เพื่อระงับความตื่นเตนของราษฎร เวลา 8 ทุมเศษเลิกประชุม (ที่ระลึกงานพระราชทาน 
เพลิงศพ ทานเจาคุณพระรัตนธัชมุนี (มวง), 2478, หนา 14) 
  รายงานนีแ้สดงใหเห็นวาในป พ.ศ. 2442 วดัตาง ๆ ที่มาประชุมพรอมกนันั้นเปนวดั 
ที่อยูในบริเวณลุมน้ําตาปตอนบนทั้งสิ้น โดยมวีัดหาดสูงเปนจุดศนูยกลางการประชุม ไมมีวัดที่อยู 
ในบริเวณฉวาง-ทาชีเดิมเลย และจากรายงานเมื่อทานเจาคุณมาถึงที่วาการอําเภอฉวาง ทานก็พักที ่
วัดหาดสูงไมไดเดินทางไปไหน และกรรมการอําเภอชื่อวานายนาค ซ่ึงเปนนายอําเภอคนที่สองของ 
อําเภอฉวาง (บทที่ 3 (ยุคปฏิรูป) วาดวยรายงานของพระยาสุขุมนยัวนิิตลงวันที่ 29 กรกฎาคม ร.ศ. 
118 (พ.ศ. 2442) วาดวยการเปลี่ยนแปลงพืน้ที่อําเภอและยายทีว่าการอําเภอ โดยใหนายนาคเสมียน 
จากที่วาการอําเภอเมืองมาเปนนายอําเภอ) หลักฐานทั้งหมดยืนยันวาในชวง พ.ศ. 2442 อยางนอย 
ในเดือนธันวาคม ที่วาการอําเภอฉวางตั้งอยูในบริเวณใกลกับวัดหาดสูงแลว ซ่ึงก็คือบริเวณบาน 
ในไรตําบลนาแว ตรงขามตลาดทานพอและวัดหาดสูงนั้นเอง 
  การตั้งที่วาการอําเภอริมแมน้ําตาปที่บานในไรดังกลาว แสดงใหเห็นวาบริเวณนี้มี 
ความสําคัญสามารถเปนศูนยกลางของอํานาจรัฐได กลาวคือ ในอดีตบรเิวณบานทานพอหรือตลาด 
ทานพอ ฝงวัดหาดสูงเปนแหลงชุมชนหนาแนนที่สุดในชมุชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน เปนทาเรือ 
ศูนยกลางของชุมชนจากพิปนู กระทูน กะเปยด นาเขลยีง ทางเหนือ นาแว ทางตะวนัตก นากะชะ 
ไมเรียง ทางตะวนัออก แมวาการติดตอจากละอาย ชางกลาง ถํ้าพรรณรา จะไกลไปบางแตก็มีความ 
สะดวกเมื่อมาทางลําน้ําตาป แมในยุคหลังยายที่วาการอําเภอไปอยูตลาดฉวางในปจจุบนัหลายปแลว 
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ตลาดทานพอยังคงเปนศูนยกลางของชาวชุมชนบริเวณดังกลาวมาจนถึงการปดทําแรที่เขาศูนย 
ในป พ.ศ. 2524 (สมบูรณ บางสกุล, สัมภาษณ, 17 กรกฎาคม 2553; สมบูรณ มะศรี, สัมภาษณ,  
20 พฤศจิกายน 2553; กานดา (ซ่ิวเกีย๊ก) แซบาง, สัมภาษณ, 22 พฤศจิกายน 2553; ประยงค  
รนณรงค, สัมภาษณ, 22 พฤศจิกายน 2553; มนูญ ล้ิมไพบูลย, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) 
  นอกจากตลาดทานพอจะเปนศูนยกลางการคมนาคมและเศรษฐกิจแลว บริเวณนี ้
อยูใกลวัดหาดสูง ซ่ึงมีพระสงฆที่สําคัญรูปหนึ่ง คือ พอทานกลาย ทานเปนพระที่ชาวบานเคารพ 
นับถือมากที่สุดในสมัยนั้น ดวยเหตนุี้เมืองนครศรีธรรมราชและคณะกรรมการอําเภอไดอาศัย 
พอทานกลายและวดัหาดสูงเปนตัวเชื่อมประสานระหวางชาวชุมชนกบัรัฐไดอยางมปีระสิทธิภาพ  
ดังการเขามาจดัการศึกษาของเจาคุณมวง ในป พ.ศ. 2442 อันเปนปเดยีวกับการตั้งที่วาการอําเภอ 
บริเวณนี้ ซ่ึงจะไดกลาวถึงในประเดน็ตอไป 
  การเขามาของอํานาจรัฐสมัยใหม แสดงออกเปนรูปธรรมโดยการตั้งทีว่าการอําเภอ 
เปนศูนยกลางอํานาจรัฐทําใหเกิดความหมายทางพื้นทีแ่บบใหมขึ้นมา คือ สถานที่ราชการ เดิมไมม ี
พื้นที่เชนนี ้ดังสมเด็จกรมพระยาดาํรงราชานุภาพเขยีนไววา “สถานที่วาราชการก็คือบานเรือน 
ที่อยูอาศัยของเจาเมือง กรมการก็ดี ลวนเปนสมบัติสวนตวัของเจาเมือง กรมการ ความจําเปนที ่
จะตองจายเงินหลวงเพิ่มขึ้นมีตอไปจนถึงคาสรางศาลารัฐบาลและสถานที่ทําราชการอยางอื่น 
ขึ้นใหม ทั้งสรางเรือนออกไปใหขาราชการผูไปจากตางถิ่นอยูอาศัยใหพอกัน ถาจะวาตองสราง 
เมืองใหมหมดทุกเมืองก็ไมผิดความจริง” (ดํารงราชานุภาพ, 2509, หนา 36) การปกครองกอนนั้น 
เปนแบบ “กนิเมือง” ผูปกครองหรือขุนนางใชสถานที่ “ทําราชการ” ที่บานตัวเอง เพราะเปนคนใน 
พื้นที่ทําใหความสัมพันธระหวางผูปกครองกับชาวชุมชนมีความเปนสวนตัวสูง กลไกแหงอํานาจ 
ขึ้นอยูกับบุคลิกและความสามารถของผูปกครองเปนหลัก อํานาจทางการเมืองกระจายตัวออกไป  
พื้นที่ทางการเมืองดานกายภาพจึงไมมีความแนนอนทกุพื้นที่สามารถ “ทําราชการ” ได พื้นที่ทาง 
กายภาพจึงมีความสําคัญนอยกวาพื้นที่ความสัมพันธระหวางผูปกครองกับชาวชุมชน 
 การเกิดสถานที่ราชการในทองถ่ินแบบใหมนี้เปนการแสดงออกอยางเปนรูปธรรม 
มากที่สุดของเบื้องหลังความเชื่อของผูปกครองที่ตองการรวมศูนยทางอาํนาจเขาสูสวนกลางที่ 
กรุงเทพฯ ภายใตการนําของกษัตริยสมบูรณาญาสิทธิราชย (ผาสุก พงษไพจิตร และเบเกอร, 2546,  
หนา 274) ซ่ึงจะทําเชนนี้ไดจะตองมี “ตวัแทน” อํานาจทีส่ามารถกระจายไปทั่วพื้นทีป่ระเทศ 
โดยมีศูนยกลางยอยอยูทีม่ณฑล วิธีการที่มปีระสิทธิภาพคือ การจัดแบงพื้นที่แยกยอยไปตามลําดับ 
จากใหญไปเลก็ เพื่อสะดวกในการบงัคับบัญชาจากศูนยกลาง จากนัน้ก็สงตัวแทนไปปกครอง 
ตามลําดับชั้น โดยตองมีพื้นที่สวนกลางทางกายภาพที่แนนอนในการใชอํานาจดังกลาวตั้งแต  
“ที่วาการมณฑล” ไปจนถึง “ที่วาการอําเภอ” ซ่ึงเปนสถานที่ราชการลําดับสุดทายที่การใชอํานาจ 
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แบบใหมเขาไปถึงทองถ่ินมากที่สุด อําเภอจึงเปน “จดุกระทบ (Pont of Contact) ระหวางรัฐกับ 
ประชาชนโดยอําเภอจะเปนผูบริหารราชการในทองที่และใหการบริการทุกอยางในทศันะที่รัฐบาล 
จะพึงมีตามนโยบายแกประชาชน พลเมือง อําเภอจะเปนเครื่องอุปกรณของรัฐในการปกครอง 
ไพรฟาประชาชนในประเทศใหมีความเปนอันหนึ่งอันเดยีวกัน” (จักรกฤษณ นรนิติผดุงการ, 2545,  
หนา 53-76) 
 การสถาปนาพื้นที่ทางการเมอืงแบบใหมทาํใหการแกปญหาระบบความคุมไพร 
ที่ลมเหลวในอดีตถูกจัดระเบยีบใหม ชาวบานกลายเปนราษฎรของรัฐ รัฐสามารถจัดการเรื่องตาง ๆ 
ไดงายขึ้น หนึง่ในนั้นคือ การออกพระราชบัญญัติลักษณะเกณฑทหาร ร.ศ. 124 (พ.ศ. 2448) 
ปรับปรุงป ร.ศ. 127 (พ.ศ. 2452) เพื่อใหรัฐสามารถสรางกองทัพแหงชาติที่มีประสิทธิภาพทําให 
ชาวบานตองเขามาเปนทหารของรัฐ เมื่อครบกําหนดแลวสามารถเปนอิสระในแรงงานของตน 
ไมตองสังกัดหมู กรมและรบัใชเจาขุนมูลนายดังแตกอน พระราชบัญญัติดังกลาวจึงเทากับเปน 
การยกเลิกระบบไพรที่ดําเนนิมากวา 5 ศตวรรษลงโดยสิน้เชิง (ภารดี มหาขันธ, 2518, หนา 286; 
294) 
 อยางไรก็ตาม มณฑลนครศรีธรรมราชจัดเปนมณฑลชุดสุดทายที่เร่ิมใช 
พระราชบัญญัติดังกลาวในป พ.ศ. 2459 หลังจากเริ่มใชในประเทศถึง 11 ป ถึงกระนั้นรัฐดูเหมือน 
กังวลตอการเกณฑทหารในภาคใตไมนอยวาจะสําเร็จเรียบรอยดีหรือไม ดงัใบบอกของเจาฟา 
กรมขุนลพบุรีราเมศวร ในป พ.ศ. 2459 สงไปยังเจาพระยาบดินทรเดชานุชิต เสนาบดกีระทรวง 
กลาโหมที่ตองการความเหน็วาควรจัดตั้งกองทหารที่ใด เจาฟากรมขุนลพบุรีราเมศวร ใหความเห็น 
ไปวาควรเกณฑที่เมืองนครศรีธรรมราชและสงขลากอน เพราะเมืองนครศรีธรรมราชมีคนมากที่สุด  
สงขลา รองลงมา และสามารถเชื่อมตอไปทางหัวเมืองมลายู เมืองตรัง ไดสะดวกดวยทางรถไฟ 
และเรือประเดน็สําคัญในใบบอกนี้คือ เจาฟากรมขุนลพบุรีราเมศวรใหความเห็นวา ควรจะเกณฑ 
ที่เมืองตรังและมณฑลชุมพรดวย และถามเีมืองปตตานีดวยก็จะดี เพราะ “ราษฎรมณฑลนี้  
(นครศรีธรรมราช) ไมรูจักการทหารคงจะแตกตื่นแลอพยพบาง ดวยทีด่ินในมณฑลชุมพร 
ก็เหลือมาก ทีด่ินเมืองตรังก็เหลือมาก ถาไมเกณฑเมืองตรังและมณฑลชุมพร คนนคร เมืองพัทลุง 
คงจะอพยพขามไปเมืองตรัง คนอําเภอฉวาง คงลองแมน้ําหลวง (แมน้ําตาป) ลงไปมณฑลชุมพร 
ลงทายมณฑลนครศรีธรรมราชจะขาดทั้งผลประโยชนแลทั้งคนที่จะเรยีกเขารับราชการ”  
(ชาลี ศิลปรัศมี, 2543 ค) จากใบบอกนี้เหน็ไดวานอกจากความกังวลในเรืองการเกณฑทหาร 
ในภาคใตแลว ยังแสดงถึงลักษณะเฉพาะทางภูมิศาสตรของอําเภอฉวาง เมือง “ปลายแดน” 
ที่อยูไกลจากอาํนาจรัฐเมืองนครศรีธรรมราชเชนเดยีวกับเมืองพัทลุง 
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 1.2  ขาราชการ: “ชนชั้น” ใหมในทองถ่ิน 
 ขาราชการคือตัวแทนการใชอํานาจแบบใหมในการควบคุมคนและพืน้ทีโ่ดยหลักการ 
แลวขาราชการจะเปนใครกไ็ดที่ผานกฎเกณฑและความไววางใจจากศนูยกลางระดับตาง ๆ 
แตในทางปฏบิัติ พบวา “แกนกลางของระบบบริหารใหมคือ ขาราชการจากตระกูลขุนนางหรือ 
ตระกูลมูลนายเดิม นอกจากนี้ มีขาราชการที่มาจากขุนนางตางจังหวัด ลูกหลานของตระกูลพอคาจนี 
ที่ประสบความสําเร็จก็ขามฟากจากการคามารับราชการได คนเหลานีบ้ริหารการปกครองในฐานะ 
เปนขาราชการ หรือขาราชบริพาร คือผูรับใชพระมหากษัตริยนัน่เอง รอบ ๆ อุดมการณแหงชาต ิ
ศาสนา พระมหากษัตรยิ ก็มกีลุมขาราชการสรางวัฒนธรรมการปกครองโดยระบบราชการขึ้น 
วัฒนธรรมนี้คงอยูเปนเวลายาวนาน แมภายหลังจากระบบรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชยถูกโคนลม 
ไปเมื่อ พ.ศ. 2475” (ผาสุก พงษไพจิตร และเบเคอร, 2546, หนา 540) 
 ขาราชการระดบัอาํเภอในสมยัตั้งอําเภอใหม ๆ ของมณฑลนครศรีธรรมราชจะมีอยู 
สองประเภทคอื กรมการอําเภอกับไมใชกรมการอําเภอ กรมการอําเภอประกอบดวย นายอําเภอ 
ปลัดอําเภอ สมุหบัญชีอําเภอ โดยนายอําเภอ คือคนสําคัญที่สุดที่ไดรับการคัดเลือกจากผูวาราชการ 
เมืองและตองไดรับความเหน็ชอบจากขาหลวงเทศาภิบาล คือพระยาสุขุมนัยวินติ ขาหลวง 
เทศาภิบาลคนแรกของมณฑลนครศรีธรรมราช สวนปลัดอําเภอ และสมหุบัญชีอําเภอ นายอําเภอ 
เลือกสรร ปรึกษาหารือกับผูวาราชการเมืองและนํารายชื่อเสนอแตงตั้งโดยขาหลวงเทศาภิบาล 
เชนเดยีวกันทีไ่มใชกรมการอําเภอ ไดแก เสมียน พนกังาน และสารวัตร ซ่ึงมีมากนอยตามควร 
แกราชการ (ณรงค นุนทอง, 2534 ก, หนา 174) 
 สําหรับอําเภอฉวางนายอําเภอคนแรกคือ หลวงปราบระทษุราษฎร (เอยีด) มาจากสาย 
ตระกูลผูนําเมอืงนครศรีธรรมราช (สายตระกูล ณ นคร) หลังจากยายอําเภอมาท่ีตําบลนาแวแลว 
หลวงปราบประทุษราษฎรไดเขาไปรับราชการในเมืองนครศรีธรรมราชในกรมชางเพื่อคอยจับชาง 
ฝกหัดชางใชในราชการเมืองนครศรีธรรมราชตอไป หลวงปราบประทุษราษฎร มีความชํานาญเรื่อง 
ชางเปนอยางด ีและยังเปนควาญชางประจําชางพระที่นั่งเวลารับเสด็จรชักาลที่ 5 เมื่อ พ.ศ. 2448 
และรัชกาลที่ 6 เมื่อ พ.ศ. 2458 เมื่อคราวเสด็จเมืองนครอกีดวย (ชาลี ศลิปรัศมี, 2541, หนา 56) 
สวนนายอําเภอคนที่สองคือ ขุนราชเมืองขวาง (นายนาค) ก็เปนเสมียนมาจากที่วาการอําเภอเมือง 
แสดงใหเห็นวาตําแหนงสําคญัที่สุดของอําเภอในยุคนี้ลวนเปนคนที่สวนกลางโดยเมอืง 
นครศรีธรรมราชสงมาปกครองทั้งสิ้น สวนตําแหนงอืน่ ๆ เชน ปลัดอําเภอขวา และสมุหบัญชี 
ก็นาจะเปนเชนเดียวกนั โดยเฉพาะปลัดอําเภอสวนมากจะเปนผูที่เรียนในระบบการศึกษาแบบใหม 
ที่ผานการฝกหัดจากกระทรวงมหาดไทยมากอน ตอมาเมือ่มีผลงาน มีประสบการณมากขึ้นก็จะได 
เล่ือนเปนนายอําเภอ  
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 อยางไรก็ตาม การปฏิรูปการบริการราชการแบบใหมในชวงแรก ๆ แมวาทําให 
ผูปกครองหรือเจาเมืองแบบเกาถูกลดอํานาจลง แตบารมีและอิทธิพลของเจาเมืองยังมีอยูในเมือง 
และทองถ่ินพอสมควร แมแตกรมการอําเภอซึ่งเปนตวัแทนของระบบใหมยังตองเกรงอกเกรงใจ 
ในการทํางานบางครั้งจึงเกิดความขัดแยงระหวางขาหลวงเทศาภิบาลกบัเจาพระยานครขึ้น ดังกรณ ี
ความขัดแยงทีเ่กี่ยวของกับอาํเภอฉวางเมื่อพระยาสุขุมนยัวินติตองการใชชางออกตรวจราชการ 
ภายในมณฑลจึงตองใชชางของเมืองนคร เจาพระยานครไมยอมใหบอกวาเปนชางสวนตวั แมวา 
ขณะนัน้มีชางมากกวา 100 เชือก ทําใหการทํางานตรวจราชการของพระยาสุขุมนัยวนิิตมีอุปสรรค 
พระยาสุขุมนยัวินติ จึงสั่งใหกรมการอําเภอฉวางจดัการคลองชางปามาฝกหัดใชในราชการ ดังใน 
คํารายงานฟองตอสมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพวา “ชางในปามีอยูเปนอันมาก เที่ยวกินเขา  
(ขาว) ของราษฎรอยูเปนเนืองนิตยจึงไดส่ังกรมการอําเภอ ทุงสรง ฉวาง ลําพูนใหจับชางสําหรับ 
ใชในราชการ เพราะชางเหลานี้เปนชางสําหรับแผนดนิไมใหเปนของผูใด” (สารูป ฤทธิ์ชู และ 
สุนีย ทองไซร, 2543, หนา 22) ฝายพระยานครทราบขาวไดส่ังการลับใหคนในสังกัดที่เกี่ยวของ 
กับกรมชางกลางเดิมและไดรับความรวมมือจากกรมการอาํเภอฉวางคลองชางตัดหนาไปเสียกอน  
ทําใหชางปาหวาดกลวัหนเีขาปาไป เมื่อคําสั่งไปถึงกรมการอําเภอฉวางทําทีคลองชางปาอยาง 
เสียไมไดทําใหไดชางปาขนาดเล็ก ใชงานไมได พระยาสุขุมนัยวินติทราบเรื่องจึงโกรธมาก  
ทูลเกลาฯ ถวายฎีกาไปยังรัชกาลที่ 5 กลาวหาวาพระยานคร “ขบถ” แตปรากฏวาเรืองนี้ไดเงยีบ 
หายไป (ชาลี ศิลปรัศมี, 2539, หนา 61) ความชัดแยงดังกลาวนอกจากเปนเรื่องอํานาจแลวยังเปน 
การแยงชิงทรพัยากรสําคญัคือชางอีกดวย (สารูป ฤทธิ์ชู และสุนีย ทองไซร, 2543, หนา 24)  
 1.3  กํานัน ผูใหญบาน: ตัวแทนชาวบาน กลไกรัฐ 
 หลังจากรัฐสถาปนาพื้นที่ทางอํานาจแบบใหมในทองถ่ินระดับอําเภอ โดยมีสถานที ่
ราชการที่แนนอน มีตัวแทนอํานาจรัฐ คือขาราชการ แตเนื่องจากในอําเภอมีการแบงพื้นที่ออกเปน 
ตําบล และหมูบานอีกดวย กลุมขาราชการในอําเภอสวนใหญ เปนคนนอกพื้นที่ ไมรูจักชาวบานด ี
และมีจํานวนนอย การดําเนนิการตาง ๆ ของรัฐ โดยเฉพาะการเก็บภาษซ่ึีงเปนหัวใจสาํคัญไมอาจมี 
ประสิทธิภาพได ประกอบกบัรัฐไมมีนโยบายและงบประมาณใหมีขาราชการระดับตาํบล และ 
หมูบาน แตเหน็ความสําคัญของการจัดการปกครองในระดับตําบล และหมูบาน ดังทีส่มเด็จ 
กรมพระยาดํารงราชานุภาพไดชี้แจงถึงวัตถุประสงคของการจัดการปกครองระดับตําบลหมูบานวา  
 “...ความมุงหมายในการจัดการปกครองระดับชั้นตําบลนี้ จะใหกํานันผูใหญบาน 
ซ่ึงราษฎรเลือกสรรขึ้นดวยความนิยมเอาเปนธุระปรึกษาหรือชวยกันรกัษาบรรดาการในตําบล 
ใหเรียบรอยตลาดตําบลนั้น และเปนหูเปนตาของรัฐบาลที่จะสอดสองดูแลกิจสุขทุกขของไพรฟา 
ขาแผนดินใหรูเห็นไดทัว่ไป ตลอดจนชวยนําเก็บภาษีอากรผลประโยชนแผนดนิ ซ่ึงสมควรจะได 
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จากราษฎรโดยชอบธรรม ดังหนาที่มีอยูกบักํานันนายตําบลทุกวันนี้” (ณรงค นุนทอง, 2534 ก,  
หนา 176) 
 ความจริงแลวการมีกํานันผูใหญบานมีความสอดคลองกับลักษณะของรัฐไทย 
กอนปฏิรูประบบราชการ เนือ่งจากรัฐไทยตองประนีประนอมกับผูนําทองถ่ินที่มีความแข็งแกรง 
อยูเดิม (นิธิ เอยีวศรวีงศ, 2535, หนา 152) อยางไรก็ตามการปฏิรูประบบราชการสวนหนึ่งก็เพื่อ 
ควบคุมผูนําทองถ่ินในระบบเดมิ การกําหนดใหมีกํานนั ผูใหญบาน แบบใหม เปนการนําผูนํา 
ทองถ่ินในระบบเดิมใหมาอยูในบทบาท หนาที่ นโยบาย ระเบียบ ฯลฯ ที่สวนกลางเปนตัวกําหนด 
สวนกลางจึงสามารถควบคุมผูนําทองถ่ินเดมิไดมากขึ้น 
 เมืองนครศรีธรรมราชพระยาสุขุมนัยวินติ ไดดําเนินการใหมีกํานัน ผูใหญบาน 
ตามพระราชบญัญัติลักษณะปกครองทองที่ ร.ศ. 116 ไปทั่วทุกตําบล โดยใหชาวชุมชนประชุมกัน 
เลือกผูใหญบาน โดยวิธีเปดเผยหรือวิธีลับก็ได ใหนายอําเภอเปนประธาน ผลการเลือกใชเสียง 
ขางมาก จากนัน้ใหนายอําเภอพาตัวผูนั้นไปขอรับหมายแตงตั้งจากผูวาราชการเมือง สวนการเลือก 
กํานัน ใหผูใหญบานในตําบลเดียวกันเลือกกันเองระหวางผูใหญบาน โดยมีนายอําเภอเปนประธาน 
และใหผูวาราชการเมืองเปนผูออกหมายแตงตั้งเชนเดยีวกัน 
 หนาที่หลักของกํานัน ผูใหญบานคือ 
 “...บรรดาการที่จะตรวจตรารักษาความปกติเรียบรอยในตําบล คือการที่จะคอยวา 
กลาวลูกบานใหประพฤติตามพระราชกําหนดกฎหมายกด็ี หรือการที่จะปองกันภยนัตรายและรักษา 
ความสุขสําราญของลูกบานก็ดี หรือการทีจ่ะรับกิจสุขทกุขของลูกบานขึ้นรองเรียนตอผูวาราชการ 
เมือง กรมการ และจะรับขอราชการมาประกาศแกลูกบานก็ดี หรือที่จะจดัการตามพระราชกําหนด 
กฎหมาย เชน ตรวจและนําเก็บภาษีอากรในตําบลนั้นกด็ ีการทั้งนี้อยูในหนาทีก่ํานันผูเปนหัวหนา 
ในตําบลและผูใหญบานทั้งปวงในตําบลนัน้” (ณรงค นุนทอง, 2534 ก, หนา 178) 
 ตําแหนงกํานนัผูใหญบานภายใตระบบราชการสมัยใหมเปนตําแหนงมาจากนโยบาย 
ของรัฐ แตไมมีเงินเดือนเหมือนขาราชการ รัฐมีผลประโยชนอยางอื่นให เชน ไดสวนแบงจาก 
คาธรรมเนียม หรือการไดรับยกเวนไมตองเสียภาษีอากรบางอยาง ในทางหลักการกํานนัผูใหญบาน 
จึงไมใชตวักลางหรือส่ือกลางระหวางรัฐกบัชุมชน แตเปนกลไกของรัฐเนื่องจากเกิดขึน้จากรัฐ 
เพียงฝายเดียว ชุมชนไมมีสวนรวมในการกาํหนดกติกาใด ๆ การเลือกของชาวชุมชนเปนการเลือก 
ภายใตกตกิาของรัฐไมไดเกดิจากความตองการของชาวชุมชน อํานาจหนาที่หลักเปนไปเพื่อ 
ประสิทธิภาพของรัฐในการสอดสง ตรวจตรา ควบคุม จดัเก็บภาษี หนาที่ที่เกี่ยวกับความเปนอยู 
ของชาวชุมชนอยูบานคือ การรับเรื่องรองเรียนและการดูแลความเรยีบรอยปองภัยตาง ๆ แตหนาที่ 
อยางหลังนี้ในทางปฏิบัติตองอาศัยความรวมมือจากชาวชุมชนเปนหลัก กํานนั ผูใหญบานไมม ี
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เครื่องมือและคนที่จะจดัการได โดยทัว่ไปชาวชุมชนดแูลกันเองมากอนการมีกํานนั ผูใหญบาน 
นานแลวตั้งแตในระบบ “กนิเมือง” แบบเดมิ 
 นอกจากนั้นดานการพัฒนาสาธารณูปโภคตาง ๆ สวนใหญรัฐก็ไมมีความสามารถ 
หรือแมแตจะเปนผูนําใหกับชาวบานได ชาวชุมชนตองจดัการดูแลกันเองหรือตองอาศัยพระเปน 
ผูนํา โดยขาราชการอําเภอ กาํนัน ผูใหญบานเปนเพยีงผูมสีวนรวมเทานัน้ ดังเชนในป พ.ศ. 2452 

ถนนระหวางตาํบลกระเบียดกับตําบลพิปูน∗ ทองที่อําเภอฉวาง มีทางแยกไปหลายทางมีชาวบาน 
เดินทางกนัมา แตไมมีสะพานขามแมน้ําตาป (สมัยนั้นเรียนแมน้ําหลวง) พอทานบัว เจาอาวาสวัด 
นาเขลียง และพอทานปลอด พระวดันาเขลยีง เปนผูนํา ไดเร่ียรายเงนิจากชาวบาน กรมการอําเภอ 
กํานัน ผูใหญบาน ไดเงนิ 130 บาท จากนัน้ชวยกันทําสะพานเสา 30 ตน สูง 4 วา 1 ศอก กวาง 1 วา 
ยาว 2 เสน 7 วา ปูดวยกระดานไมพรอมสรางศาลาไมมุงจาก กวาง 1 วา ยาว 2 วา 2 ศอก ไวเชิง 
สะพาน (หอจดหมายเหตแุหงชาติ, ร.ศ. 128) 
 ในชวงแรก ๆ การเกิดกํานัน ผูใหญบานในเมืองนครศรีธรรมราช ไดเกิดปรากฎการณ 
 “...ผูที่ราษฎรพรอมใจกนัเลือกผูใหญบานไมคอยสมัครใจจะรับตําแหนงโดยเขาใจผดิกันไปวาจะ 
รวมเปนนายสบิ นายรอยไวสําหรับใชราชการประการหนึ่งและอีกประการหนึ่งบางที่ราษฎรเลือก 
ถูกเสมียน ทนาย และคนใชของเจาเมือง กรมการก็พากันมารองขอจะไมใหผูนั้นเปนผูใหญบาน”  
(ณรงค นุนทอง, 2534 ก, หนา 178) แสดงใหเห็นวาผูที่ไดถูกใหเลือกตั้งบางคนไมยินยอมพรอมใจ   
โดยการไมไดรับทราบขอมูลที่เพียงพอ และบางคนยังอยูภายใตการอุปถัมภของมูลนายในระบบเดิม   
ในภายหลังพระยาสุขุมนยัวนิิตไดช้ีแจงตอผูใหญบาน (หรือกํานัน) เหลานั้นใหเขาใจวาไมไดรวม 
รวมไวใชสําหรับราชการ “...ถาราษฎรพรอมใจกนัเลือกผูใดแลวผูนั้นตองรับจะบิดพล้ิวไมได 

                                                        
 ∗ ในหนังสือกระทรวงมหาดไทย วันที่ 7 ตุลาคม ร.ศ. 128 (พ.ศ. 2452) เขียนช่ือตําบลนี้วา “พิบูลย”  
อันเปนช่ือที่พบอีกช่ือหนึ่งของพื้นที่บริเวณนี้ ดวยบริบททางพื้นที่เชนเปนพื้นที่ตอกับตําบลกระเปยด จึงตอง 
เปนช่ือเดียวกับ “พิปูน” ช่ือ “พิปูน” ปรากฏในทําเนียบขาราชการเมืองนครศรีธรรมราช สมัยรัชกาลที่ 2 (ดูบทที่ 3  
ขอ 3.2) แตในหนังสือประกาศพระราชพิธีของราชสํานักกรุงเทพฯ ที่พระเจาบรมวงศเธอ กรมกระสมมตอมรพันธ 
ทรงเรียบเรียง พิมพเมื่อพ.ศ. 2459 ในประกาศพิธีตรุศรัชกาลที่ 4 กลาวถึงสถานที่ในภาคใตในบริเวณ 
นครศรีธรรมราชวา “..พิบูล ลําพูน เวียงสระ..” ในประกาศพิธีตรุศรัชกาลที่ 5 กลาวถึง “..กะเปยด ชราย เวียงสระ  
พุมดวง มวงงาม พิบูล ลําพูน..”  ในประกาศพระราชพิธีสัมพัจฉรฉิน (ขึ้นปใหม) ในรัชกาลที่ 6 กลาวถึง “..กะเปยด  
ชราย เวียงสระ พุมดวง มวงงาม พิบูล ลําพูน..” (สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคใต เลม 8, 2542, หนา 3744-3745)  
นาสังเกตวา ที่ “พิบูล” อยูใกลกับ “ลําพูน” เสมอ จึงนาจะเปนพื้นที่ฝงตะวันตกของเทือกเขาหลวงและอยางนอย 
ชวงรัชกาลที่ 4-6 เรียกพื้นที่นี้วา “พิบูล” คําวา “พิบูล” หรือ “พิบูลย” จึงนาจะเปนอีกช่ือหนึ่งของ “พิปูน” สองคํานี้ 
ออกเสียงใกลเคียงกัน นาสนใจวาสองคํานี้มีความสัมพันธเกี่ยวของกันอยางไร 

 
 
 



 244

ที่สุดถึงวาราษฎรเลือกขาหลวงเทศาภบิาลเปนผูใหญบาน ขาหลวงฯ ก็มคีวามยินดีที่จะรับปกครอง 
หมูบานนัน้ดวย” (ณรงค นุนทอง, 2534 ก, หนา 179) กรณีหลังนีแ้มวารัฐจะมีความตัง้ใจจริงและ 
ใหความสําคญัในการมีกํานันผูใหญบาน และแสดงถึงการมีอํานาจ “เหนือกวา” ระบบเกา  
แตดูเหมือนเปนการใชอํานาจบังคับอยูในทีใหผูที่ชาวชุมชนเลือกตองเปนกํานนั ผูใหญบานทุกกรณ ี
 อยางไรก็ตามผูที่ไดรับการเลือกตั้งเปนกํานัน ผูใหญบานสวนใหญมีความยนิยอม 
พรอมใจปฏิบัติหนาที่ใหกับทางราชการ เพราะนอกจากจะมีผลประโยชนจากคาธรรมเนียม และ 
การไดรับการยกเวนภาษีบางประเภทแลว ยังเปนการสรางความสัมพันธอันดีกับขาราชการใน 
อําเภอและจังหวัด ซ่ึงเปนอาํนาจใหมที่ยากจะหลีกเลี่ยง ประกอบกับผูเปนกํานัน ผูใหญบานม ี
คุณสมบัติที่หลากหลาย เชน เปนขุนนางหรือเครือขายขุนนางทองถ่ินในระบบเดิมมากอน  
(โดยเฉพาะกํานัน) หรือไมก็เปนผูนําบารมี หรือผูนําตามธรรมชาติ เชน เปนผูไดรับความเคารพ 
ศรัทธาจากชาวชุมชน หรือม ี“บริวาร” หรือเครือญาติเปนจํานวนมาก หรือ เปนผูมี “อิทธิพล” 
ในทองถ่ิน ผูนาํเหลานี้จึงมกัจะเปนผูมีทรัพยสินที่มั่นคงและมี “บริวาร” หรือผูที่พรอมจะเชื่อฟง 
จํานวนมาก หรือเปนผูที่ชาวชุมชน “เกรงใจ” การไดเปนกํานัน ผูใหญบาน สําหรับบางคนสามารถ 
ปกปองทรัพยสินของตัวเอง หรือสามารถดูแล “บริวาร” หรือเครือญาติ หรือชาวชุมชนทั้งหมดได  
บางคนสามารถเพิ่มหรือดํารงไวซ่ึงอิทธิพลที่มีอยูเดิม และแสวงหาผลประโยชนจากอิทธิพลตอไป 
ได แตไมวากํานัน ผูใหญบานเหลานั้นจะมวีัตถุประสงคอยางไรก็ตาม ดวยโครงสรางทางอํานาจ 
หนาที่หลักคือสรางประโยชนใหแกรัฐ สวนชาวชุมชนไมอาจรับประกนัไดวาจะอยูดมีีสุขเพิ่มขึ้น 
กวาเดิมหรือไม 
 ชวงเริ่มระบบบริหารราชการสมัยใหม  ชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนมีกํานนั 
หลายคนที่มีบทบาทตอชุมชนอยางสูง สําหรับผูใหญบานสวนใหญจะเปนผูที่รับใชใกลชิดกํานนั 
(มนญู ล้ิมไพบูลย, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) ทั้งกํานันและผูใหญบานจะเปนคนที่เกดิและ 
เติบโตในพืน้ที่แทบทั้งหมดใน 9 ตําบลของอําเภอฉวาง มีกํานันทกุตําบล ในชวง พ.ศ. 2442-2475  
มีกํานันที่มีบทบาทสําคัญคือ นายบานเมือง หรือขุนพิปูน เปรมประดิษฐ กํานันตําบลพปิูน นายชวง  
หรือขุนฉวางวสิิษฐ กํานันตําบลฉวาง ขุนคชมัชฌิมานุการ กํานันตําบลชางกลาง ขุนรัตนสิทธิบรรจง 
กํานันตําบลกระเปยด ขนุไมเรียง กํานนัตาํบลไมเรียง เปนตน 
 กํานัน ผูใหญบานในชวงแรก ๆ นี้สวนใหญมีความสัมพันธอันดีกับขาราชการ 
ในอําเภอ ดังตวัอยางกํานันทีไ่ดกลาวมามยีศเปนระดับ “ขุน” อันเปนยศที่สูงในระดบัของกํานัน 
กํานันเหลานี้ตองมีความดีความชอบตอทางราชการเปนทีป่ระจักษชัด เชน พันชวง กาํนันตําบล 
ฉวาง ไปปราบขุนโจรสีนุน จึงไดเล่ือนเปนขุนฉวางวิสิษฐ (ชวง) หรือสามารถเขากันไดกับ  
“วัฒนธรรมขาหลวง” หรือ “วัฒนธรรมกรงุเทพฯ” ที่ผานระบบการศกึษาแบบใหม เชน อานเขียน 
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“ภาษาขาหลวง” ได หรือที่ชาวบานพดูวา “แหลงขาหลวง” หรือ ทําเลข บวกลบ คูณหาร  
แบบสมัยใหมได และสุดทายอาจเปนวัฒนธรรมแบบไทย ๆ คือ ทําให “เจานาย”  ประทับใจ 
เปนการสวนตัว (ชาลี ศิลปรัศมี, สัมภาษณ, 19 กันยายน 2552) 
 การสถาปนาอํานาจทางการเมืองแบบใหม หัวใจของความสําเร็จในระดับทองถ่ิน 
คือการตั้งกํานนั ผูใหญบานเปนสวนหนึ่งของกลไกระบบราชการ ตอมาการดําเนนิงานดานตาง ๆ  
ของรัฐตอชุมชน ลวนผานกาํนันผูใหญบานเปนแกนทั้งสิ้น (โดยประสานกับองคกรทางศาสนา 
พระภกิษุ ซ่ึงจะไดกลาวในประเด็นตอไป) การจัดเก็บภาษี ทั้งการจัดการศึกษา ความมั่นคง 
ปลอดภัยดานโจรผูราย และงานดานพัฒนา อํานาจทางการเมืองแบบใหมจึงเปนจุดเริ่มตนของ 
การเกิดเครือขายแบบใหมขึน้ในชุมชนคือ “เครือขายรัฐสมัยใหม” ประกอบดวย “ขาราชการ” กับ 
“ผูนําการเมืองทองถ่ิน” รวมถึง “ชนชั้นนําทองถ่ิน” อ่ืน ๆ เขาไปเกี่ยวของกับ “เครือขายชาวบาน” 
ดั้งเดิมที่ปรากฏในรูป เครือญาติ เกลอ ดอง (เขย-สะใภ) เพื่อนบาน และผูนําบารม ี
 กอนนั้นเครือขายชาวบานไดสัมพันธกับมลูนายในระบบกินเมือง นอกจากเก็บสวย 
เกณฑไพร ควบคุมทาสแลว มูลนายยังเปนผูสรางกฎเกณฑและระเบียบในชุมชนในแงที่วา 
เขาตัดสินขอพพิาทและเขาจะไดของกํานันและแรงงานเล็กนอย ๆ จากบริวารของเขา อยางไรก็ตาม 
ฐานะความเปนอยูจะไมแตกตางจากกันมากนัก เพราะสมัยกอน สภาพทางเศรษฐกิจไมเอื้ออํานวย 
ตอการสะสม “ผูใหญ” เองกต็องแจกจายกลับคืนไปเพื่อเล้ียงบริวาร ฉะนั้น “ผูใหญ” ไมไดสะสม 
ทรัพยสิน แตสะสมบริวาร ลักษณะของอํานาจจึงเปนแบบเฉพาะตวั (Personal) ไมถาวรและจาํกัด 
เฉพาะแตในชมุชนหมูบาน (ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ, 2536, หนา 28) 
 มูลนายกับชาวชุมชนจึงมีความสัมพันธเชิงอุปถัมภตอกันภายใตความสมัพันธนี ้
ชาวชุมชนบางคนยังเปนผูนําบารมี หรือผูนําตามธรรมชาติ คนเหลานี้เปนผูนําของเครือขายชาวบาน 
อยางไมเปนทางการ คร้ังเปลี่ยนเปนระบบราชการแบบมูลนายบางคนกลายมาเปนกาํนันผูใหญบาน 
ขณะเดียวกนัผูนําบารมี บางคนก็ไดมาเปนกํานันผูใหญบานอีกดวย ทั้งหมดนีก้ลายไปเปนเครือขาย 
รัฐ ทําใหชุมชนสูญเสียผูนําบางคนที่สําคัญ ๆ ไป แมวาเขาเหลานี้จะไดรับการสนับสนุนจาก 
ชาวบาน แตฐานอํานาจอยูทีร่ะบบราชการที่มีระเบียบ กฎหมาย และผลประโยชนทีรั่ฐเปดโอกาส 
ใหชวงแรก ๆ พวกเขาอาจทําตามที่ “อําเภอวามา” แตจติใจยังคงอยูกับชาวบานนานเขาพวกเขา 
ซึมซับวัฒนธรรมของขาราชการมากขึ้นจนพวกเขาแทบทัง้หมดเริ่มกลายเปนคนของรฐัทั้งระบบคิด 
และการปฏิบตัิ 
 หลังจากระบบรัฐสมัยใหมไดกอตัวเปนโครงสรางและดํารงอยูในชุมชนทองถ่ิน 
ลุมน้ําตาปตอนบนได ประมาณ 33 ป เกดิการเปลี่ยนแปลงการปกครองจากระบบ 
สมบูรณาญาสิทธิราชยมาเปนระบอบประชาธิปไตย เมื่อ พ.ศ. 2475 ความคิดทางการเมืองของ 
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ผูนําประเทศไดเปล่ียนแปลงไปสงผลใหผูนําและขาราชการทองถ่ินเปลี่ยนแปลงไปดวย แตเปน 
การเปลี่ยนแปลงที่ยังไรเสถียรภาพทางความคิดเปนอยางมาก เพราะอาํนาจแกวงไปแกวงมาและ 
ผสมผสานกันระหวางความคิด “ประชาธิปไตย” “อนุรักษนยิม” “เผดจ็การ” อํานาจรัฐไมไดปฏิรูป 
ระบบราชการใหสอดคลองกับยุคสมัย โครงสรางตาง ๆ ของระบบราชการหลัง “2475” ในชุมชน 
จึงไมเปล่ียนแปลงมากนัก 
 อยางไรก็ตามสําหรับชาวชมุชนลุมน้ําตาปตอนบนไดรับรูถึงแนวคิดทางการเมือง 
ประชาธิปไตย โดยทางจังหวดัและอําเภอไดจัดงานฉลองรัฐธรรมนูญขึ้นในป พ.ศ. 2476 และไดรับ 
การสนับสนุนจากผูนําทองถ่ินเปนอยางด ีโดยเฉพาะผูนําทองถ่ินคนสําคัญที่อยูทั้งสองยุค คือ 
ขุนพิปูนเปรมประดิษฐ กํานนัตําบลพิปูน คร้ังเมื่อมีการพระราชทานรฐัธรรมนูญฉบับแรก  
ในป พ.ศ. 2475 ไดรวมกับรองอํามาตยโท ร.ต. มงคล รัตนวิจิตร บุตรเขย ไดจัดชางจํานวนถึง 100 
เชือก เขารวมขบวนแหรัฐธรรมนูญเพื่อนําไปประดิษฐานไวยังศาลากลางจังหวัดนครศรีธรรมราช 
(มูลนิธิขุนพิปนูเปรมประดษิฐ, ม.ป.ป., หนา 3) บทบาทของผูนําทองถ่ินคนสําคัญดังกลาวสามารถ 
ตีความไดหลายลักษณะ เชน เปนการปรับตวัของผูนําทองถ่ินตอการเปลี่ยนแปลงของขาราชการ 
อําเภอภายใตอุดมการณใหม เพื่อรักษาเครือขายรัฐเอาไว หรือระบบการเมืองแบบใหมเปนการเปด 
ใหกลุมผูนําเขาสูระบบทุนนยิมไดสะดวกขึ้น เพราะระบบศักดินาแบบเดิมอาจเปนอุปสรรค หรือ 
เปนการสนับสนุนการเมืองแบบใหมดวยความเลื่อมใสเปนการสวนตวั ทั้งหมดนี้อาจเปนเหตุใด 
เหตุหนึ่งหรือประกอบกัน 
 รองอํามาตยโท ร.ต. มงคล รัตนวิจิตร เปนสมาชิกสภาผูแทนราษฎรคนแรกของ 
จังหวดันครศรธีรรมราชในการเลือกตั้งครั้งที่ 1 วันที่ 15 พฤศจิกายน พ.ศ. 2476 ทานเกดิป พ.ศ.  
2440 เปนชาวพิปูน โดยกําเนิด ไดรับการศึกษาแบบสมยัใหมจากโรงเรียนวดัวังมวง โรงเรียน 
แรกแหงลุมน้ําตาปตอนบน ในยุคแรก ๆ จบมัธยมศึกษาปที่ 3 จากโรงเรียนเบญจมราชูทิศ ป พ.ศ.  
2456 สมัยนั้นตั้งอยูที่วดัทาโพธ์ิ ภายใตการดูแลของ “เจาคุณมวง” ตนตาํหรับดานการศึกษา 
แหงมณฑลนครศรีธรรมราช ตอมาเรียนหลักสูตรโรงเรียนนายรอยมธัยม พ.ศ. 2463 จบปริญญาตรี 
วิชากฎหมายและเนติบณัฑิตย โรงเรียนกฎหมายกระทรวงยุติธรรม พ.ศ. 2471 ไดรับเลือกเปน 
สมาชิกสภาผูแทนราษฎร 2 สมัย และไดเปนรองประธานสภาฯ 2 สมยั (พ.ศ. 2476-2480 และ  
พ.ศ. 2486-2490) ตอมาไดเปนนายกเทศมนตรีเทศบาลเมืองนครศรีธรรมราช ถึงแกกรรมวันที ่
25 กันยายน พ.ศ. 2523 รวมอายุ 83 ป 
 ครูเอื้อม อุบลพันธ อายุ 83 ป เลาถึงบุคลิกและการปราศรัยหาเสียงของ “ผูแทน” 
คนแรกเมืองนครฯ คนนี้ไววา “ทาทางสงา องอาจ แตออนนอม น้ําเสียงสดใส หาวทุม กังวาน 
เนื้อหาสาระการนําเสนอเรียบงาย ชวนฟง คร้ังหนึ่งกลาวปราศรัยในโรงธรรมวัดสวนขัน 
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งานศพคุณยายเพ็ง พี่สาวของ “พอทานคลาย วาจาสิทธิ์” มีคนฟงเต็มจนลนโรงธรรม ผม (ครูเอื้อม) 
เปนเดก็โต อายุประมาณ 14-15 ป เขานั่งฟงอยูแถวหนา (ทานเริ่มขอโอกาสพระสงฆ ทักทาย 
ประชาชน แนะนําตวัเองและเครือญาติ บอกความประสงคจะสมัครรับเลือกตั้งเปนสมาชิก  
สภาผูแทน เลาเรื่องการเปลี่ยนแปลงการปกครอง การเขารวมรบในสงครามอินโดจนีและสงคราม 
มหาเอเชียบูรพา ฯลฯ การพดูในวันนัน้ไมมีเครื่องกระจายเสียง คนฟงตองฟงดวยความตั้งใจ มีเสียง 
ฮือฮาและปรมมือเปนระยะ” (เอื้อม อุบลพันธ, 2548, หนา 37-39)  
 แนวคดิทางการเมืองแบบประชาธิปไตยยังไดรับการสนบัสนุนจากพระสงฆคนสําคัญ 
แหงชางกลาง คือพอทานผุด ดังในป พ.ศ. 2481 ทานกําหนดใหทุกปในวันกําเนิดโรงเรียนบาน 
คลองงา ในพธีิการทางศาสนา ทานใหจัดดอกไม ธูปเทยีนใสพานถึง 8 ชุด โดยบูชาธงชาติ 4 ชุด 
บูชาชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย และรัฐธรรมนูญ อยางละชุด และใหจัดคัมภีรพุทธศาสนาและ 
หนังสือรัฐธรรมนูญไวดวย (วรรณดี สรรพจิต, ม.ป.ป, หนา 11) 
 การสนับสนุนระบบการปกครองประชาธิปไตยของผูนําการเมืองและผูนําศาสนา 
ของทองถ่ินยอมสงผลไปที่ชาวชุมชนในการตระหนกัรูถึงระบบการเมืองแบบใหมอยางนอย 
ในทางหลักการคนทุกคนอยูภายใตรัฐธรรมนูญและทุกคนมีโอกาสตาง ๆ มากขึ้นในการพัฒนาชวีติ  
เปนชวงที่เอกชนมีบทบาทมากกวารัฐ ดังตวัอยางที่ชัดเจนคือ การพัฒนาชุมชนโดยพอทานคลาย 
หลังป พ.ศ. 2476 จากนั้นชวงป พ.ศ. 2482-2512 เปนชวงที่มีการตั้งโรงเรียนเอกชนทั่วไปแทบทุก 
ตําบลในอําเภอฉวาง และชวงหลังป พ.ศ. 2490 เปนปที่หมอสมพร มิตรกุล เขามาตั้งโรงพยาบาล 
เอกชน ทั้งหมดนี้เปนการพฒันาโดยเอกชนที่เกิดขึน้กอนรัฐ โดยดานการแพทยสมยัใหมนั้นเอกชน 
ทํากอนรัฐถึง 30 ปที่เดียว เพราะหลังจากนัน้มีการตั้งโรงพยาบาลสมเดจ็พระยพุราชฉวางในป พ.ศ. 
2520 (เปดดําเนินการป พ.ศ. 2522) ทั้งหมดนี้สําหรับสังคมไทยสวนหนึ่งเกิดจากรัฐที่ออนแอ และ 
ตามไมทันความกาวหนาของโลก แตสวนหนึ่งเกิดการเปลี่ยนแปลงความคิดของรัฐสมัยใหมใน 
ยุคหลัง “2475” ที่ใหความสาํคัญตอเอกชนและประชาชนมากขึ้น รายละเอียดตาง ๆ ผูวิจัยจะได 
กลาวถึงในประเด็นเรื่องการดํารงอยูของชุมชนภายใตปริบทรัฐสมัยใหม 
 1.4  เก็บภาษ:ี ความสําเร็จของรัฐสมัยใหม ความทุกขของชาวชุมชน 
 การสถาปนาพื้นที่ทางการเมอืงแบบใหม ทาํใหการเก็บภาษีของรัฐสะดวกขึ้นกวาเดิม 
เพราะมีขอบเขตพื้นที่ชัดเจน มีการสํารวจพื้นที่และประชากร มีผูรับผิดชอบไวใจไดจากสวนกลาง 
คือขาหลวงเทศาภิบาล โดยมีกรมการอําเภอรับผิดชอบระดับทองถ่ิน มีกํานัน ผูใหญบานเปนกลไก 
สําคัญสามารถเขาถึงชาวชุมชนไดสะดวก 
 การใหเทศาภบิาลจัดเก็บภาษีแทนเจาภาษนีายอากรแบบเดิม สะทอนไดจากแนวคิด 
พระยาฤทธิรงครณเฉก ขาหลวงเทศาภิบาลมณฑลปราจีนบุรี ในการประชุมขาหลวงเทศาภิบาล 
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ประจําป พ.ศ. 2438 ที่วา 
 “เทศาภิบาลมีกรมการอําเภอกับทั้งกํานนัผูใหญบาน ปกครองราษฎรอยูทั่วทกุแหง 
ถาเลิกวิธีใหเจาภาษีผูกขาด โอนการเก็บภาษีอากรมาใหเทศาภิบาลเก็บจะไดเงินแผนดินเพิ่มขึ้นอกี 
เปนอันมากโดยมิตองพิกดัอยางไร และราษฎรก็จะไมเดอืดรอนเหมือนเชนเจาภาษีอากรเก็บดวย”  
(ณรงค นุนทอง, 2534 ข, หนา 191) 
 ความเหน็ที่วาการเก็บภาษีแบบเดิมโดยเจาภาษีนายอากรนั้นทําใหราษฎรเดือดรอน 
นั้น เนื่องจากเก็บภาษไีมทั่วถึง เก็บเฉพาะชุมชนที่เขาถึง แตตอง “ทํายอด” เทาเดิมหรือมากกวา 
ทําใหเก็บภาษซํ้ีาซอนและเกนิพิกัด 
 ขอเสนอนี้ทําใหสมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพเห็นดวยจึงไดนาํขึ้นเสนอตอ 
กระทรวงพระคลังมหาสมบัติ แตพระเจาบรมวงศเธอกรมขุนศิริธัชสังกาศ เสนาบดกีระทรวง 
ไมเห็นดวยเพราะยังไมเชื่อมัน่ในประสิทธภิาพของการปกครองสวนภมูิภาคแบบใหม แตบังเอิญ 
ในปนั้นอากรคาน้ําเมืองปราจีนบุรีที่เก็บโดยนายอากร ขาดทุน กระทรวงพระคลังฯ จึงยอมให 
พระยาฤทธิรงครณเฉก ลองเก็บอากรคาน้ําดูสักป และตกลงวาหากเก็บไดมากกวาปทีผ่านมา 
มากนอยเทาไร จะใหใชในการเทศาภิบาล ผลปรากฏวาพระยาฤทธิรงครณเฉกเก็บอากรคาน้ํา 
ไดเงินมากขึ้นมากกวาสองเทาเกินความคาดหมายโดยมติองเพิ่มอัตราแตอยางใด ผูเกี่ยวของ 
ทั้งหมดจงึไดเห็นถึง “พลานภุาพ” ของระบบรัฐแบบใหมวามีมากเพียงใด หลังจากนั้นกระทรวง 
พระคลังฯ จึงเห็นชอบใหเทศาภิบาลเก็บภาษีเองทุกมณฑล 
 ร.ศ. 116 (พ.ศ. 2440) เปนปแรกที่มีการเก็บภาษาอากรประเภทตาง ๆ ของมณฑล 
นครศรีธรรมราช โดยเทศาภบิาลแทนระบบเจาภาษีนายอากรแบบเดิม ปรากฏวาเก็บภาษีได 
612,985 บาท กับ 56 อัฐ เทียบกับในป ร.ศ. 115 เก็บได 345,795 บาท กับ 4 อัฐครึ่ง เงินจึงเพิ่ม 
จากเดิมถึง 267,190 บาท กับ 41 อัฐครึ่ง (ณรงค นุนทอง, 2534 ข ,หนา 193) 
 ผลจากความสําเร็จดังกลาวทาํใหไดพัฒนาปรับปรุงการเก็บภาษีอากรในมณฑล 
นครศรีธรรมราชในปตอ ๆ มา ป พ.ศ. 2441 ไดยกเลิกบอนเบี้ยเนื่องจากรัฐเห็นวาทําใหชาวบาน 
ขาดเงินทุนในการพัฒนาการเพาะปลูกและทํามาคาขาย นอกจากนัน้ยังปรับปรุงการเก็บ “เงินคา 
ราชการ” แตเดิมเก็บไมเทากนัมาเก็บเทากันทุกคน คือ เก็บจากชายฉกรรจทุกคนทีม่ีอายุ 18-60 ป 
คนละ 2 บาท สําหรับคนที่ตั้งอยูในทีก่ันดารสามารถลดคาราชการไดทัง้นี้ตามขาหลวงเทศาภิบาล 
เห็นสมควร คนอพยพมาจากที่อ่ืนยกเวนตามสมควร แตไมเกิน 3 ป อยางไรก็ตามครั้นถึงป พ.ศ. 
2444 ผานไปประมาณสามป เงินคาราชการดังกลาวไดเพิ่มขึ้นถึงคนละ 6 บาท อันเปนอัตราที่สูง 
มากในสมัยนัน้ แมวาจะใหอํานาจเสนาบดีในการพิจารณาไปแตละทีก่็ตาม (ณรงค นุนทอง,  
2534 ข, หนา 194) ตอมาในป พ.ศ. 2448 ในมณฑลนครศรีธรรมราชรัฐไดเก็บเงิน “คาราชการ” 
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ดังกลาวคนละ 4 บาท (กิตติ ตันไทย, 2552, หนา 58) 
 “เงินราชการ” ความจริงแลวคือการเก็บสวยรูปแบบใหมนั่นเอง โดยรัฐไดรวบรวม 
สวยประเภทตาง ๆ เขาดวยกนั เรียกวา “สวยรายเฉลี่ย” ซ่ึงตอมาเรียกวา “เงินราชการ” และเรียกวา 
“เงินรัชชูประการ” ใน พ.ศ. 2462 และมีการเปลี่ยนแปลงขอกําหนดการเรียกเก็บ “เงินรัชชูปการ”  
ใน พ.ศ. 2468 โดยเรียกเก็บจากชายฉกรรจทุกคน เฉพาะที่มีอายุ 20-60 ป การเก็บ “เงนิรัชชูปการ”  
ไดยกเลิกเมื่อวนัที่ 1 เมษายน พ.ศ. 2482 เมื่อมีการประกาศใชประมวลรษัฎากร พ.ศ. 2481 
(กิตติ ตันไทย, 2552, หนา 58) 
 คําวา “เงินรัชชูปการ” เปนคาํที่มีอิทธิพลในความคิด จติใจของชาวชุมชนลุมน้ําตาป 
ตอนบนมาก แมแตคุณยายเขบ็ บัวบาน ซ่ึงเปนผูหญิงไมมกีารศึกษาในระบบใด ๆ ยังจาํผนึกไว 
ไมเคยลืมในยามอายุ 88 ป เธอเลาวา “อําเภอมาเก็บภาษรัีชชูปการ เขาเก็บเปนตางค (เงิน)  
ผูใหญบานมาเก็บ” (เข็บ บัวบาน, สัมภาษณ, 22 กันยายน 2552) 
 การเก็บสวยรูปแบบใหมทีเ่รียกวา “เงนิราชการ” หรือ “เงินรัชชูปการ” นี้ ใครไมมีจาย 
จะตองทํางานทดแทนมกีําหนดไมเกิน 20 วนั (ป พ.ศ. 2444) สรางความเดือดรอนแกชาวชุมชน 
เปนอยางมาก ในยุคเศรษฐกจิแบบยังชพี ชาวชุมชนลุมน้าํตาปตอนบนทํานาในทีแ่คบ ๆ เพื่อกิน 
“ของสวน” อ่ืน ๆ ซ้ือขายกันนอยมาก มี “ของปา” เฉพาะที่เปนความตองการตลาดที่พอจะนํามา 
ขายได ราคากไ็มไดสูงอยางปจจุบัน ทําใหเงินของชาวชมุชนสวนใหญไมมีหรือมีนอยมาก  
ประยงค รณรงค อายุ 73 ป เลาวาชวงกอนป พ.ศ. 2500 แตละวันในบานมีเงินไมถึงสบิบาท 
(ประยงค รณรงค, สัมภาษณ, 24 ตุลาคม 2552) แมแตในลุมทะเลสาบสงขลาที่ทํานามากกวา 
ลุมน้ําตาปตอนบนมาก การเก็บ “เงินราชการ” ยังทําใหชาวชุมชนตองเดือดรอนอยางหนัก บางคน 
ไมมีใหตองหนีไปอยูทองทีอ่ื่นหรือหนไีปอยูในปา เพราะเงิน 4 บาท ในสมัยนั้นมีคาเทากับววั 1 ตวั 
เลยทีเดยีว (กิตติ ตันไทย, 2552, หนา 58) 
 นอกจาก “เงินราชการ” หรือ “เงินรัชชูปการ” แลว ในป พ.ศ. 2441 รัฐไดเรียกเก็บ 
อากรเพิ่มขึ้นอกีชนิดหนึ่งในมณฑลนครศรีธรรมราชคือ อากรสวน โดยเรียกเก็บไรละสลึงเฟอง 
ซ่ึงเดิมไมเคยเก็บ แตรัฐพบวาในมณฑลนครศรีธรรมราชมีการทําสวนหลายอยาง ทําใหไดเงิน 
เพิ่มขึ้นจํานวนมาก และในปนี้ไดลดคาภาคหลวงแรดีบกุจากรอยละ 16 เหลือรอยละ 10 เปนการ 
สนับสนุนการขุดแร สวนดานเก็บภาษีอากรในทองที่ใหกํานันผูใหญบานเปนคนเก็บโดยคิดสวนลด 
ตามสมควร สําหรับดานตามลําน้ําผานเมืองตาง ๆ ใหเลิกเก็บเฉพาะดานที่ปากน้ําเพียงแหงเดียวใน 
ทุก ๆ เมืองใน ในป พ.ศ. 2442 ไดมีการปรบัปรุงการเก็บภาษีที่ดนิมณฑลนครศรีธรรมราช โดยเกบ็ 
ภาษีที่ดินแบบนาคูโคตลอด คือ จะเปนบาน ที่สวน หรือที่นาก็ตาม เกบ็ไรละสลึงเหมือนกันหมด 
และเลิกการเกบ็ภาษีตนไมและอัตราตราที่เก็บอากรอยูแตเดิม การเก็บคานานี้ไดลดใหกํานัน 
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ผูใหญบาน รอยละ 3 พนกังานเดินนารอยละ 2 (ณรงค นุนทอง, 2526, หนา 434-435) 
 การเก็บอากรสวนมีผลไมอยูในรายการ มากกวา 18 รายการ ที่มีช่ือเสียงในปจจบุัน 
เชน เงาะ ทเุรียน มังคุด ลางสาด มะนาว สมจุก ฯลฯ ที่นาสนใจคือรวมไปถึงผลไมปา เชน มะปริง 
มะปราง ความจริงแลวผลไมเหลานี้สวนใหญในยุคนัน้เปนผลไมที่เกิดขึน้เองตามธรรมชาติ 
มีการปลูกกันนอย ชาวชุมชนดูแลเอาไวกนิเปนหลักโดยเฉพาะในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน 
การเก็บภาษีอากรสวนเปนเงนิจึงสรางความเดือดรอนใหกับชาวชุมชนเชนเดียวกับภาษีอ่ืน ๆ 
อยางไรก็ตามในทางปฏิบัติพระยาสุขุมนัยวนิิต ไดจดัเก็บไปตามความเหมาะสม โดยทานยังมีมต ิ
เห็นแกความเดือนรอนตอชาวชุมชน ดังขอความที่ทานไดชี้แจงในทีป่ระชุมเทศาภบิาลเรื่องการเก็บ 
อากรสมพตัสรในมณฑลนครศรีธรรมราชวา 
 “มณฑลนครศรีธรรมราช ราษฎรเปนคนขดัสนโดยมาก ตนไมที่เขาในพิกัดอากร 
สมพัตสรมีนอยอยาง ถึงผลไมที่มีแลไดซ้ือขายแกกันกไ็ดราคาเปนผลประโยชนแตเล็กนอย 
ใหเปล่ียนแลกปนกันรับประทานเสียโดยมาก ถาจะใหเกบ็อยางหวัเมืองชั้นในแลวราษฎรจะ 
เดือดรอน...ฉะนั้นการเก็บอากรสมพัตสรในมณฑลนี้ควรเก็บเฉพาะตนผลไมที่มีราคามาก ๆ  
ถึงมาทวาจะไมมีในพิกดั แตถาไดซื้อขายแกกันเปนราคาแลว ก็ควรเก็บได... 
(ณรงค นุนทอง, 2526, หนา 436) 
 อยางไรก็ตามการเก็บภาษีทกุประเภทในรปูของเงินหรือใชแรงงานแทน ดังกลาว 
ลวนแตสรางความเดือดรอนไปทั่ว เพราะโครงสรางทางเศรษฐกิจยังเปนแบบยังชพี โดยเฉพาะ 
ชาวชุมชนลุมน้ําตาปตอนบนที่ไกลจากการคมนาคม การซื้อขายของทําไดลําบากมาก การจะไดมา 
ซ่ึงเงินแตละบาทเปนเรื่องยาก ชาวชุมชนจงึตองหาทางออกโดยการหน ีการกูหนีย้ืมสนิชนชั้นนํา 
ทองถิ่นและคนจีนในตลาด การทําผลิตและขยายการผลิตเพิ่ม ฯลฯ ซ่ึงจะไดกลาวถึงในประเด็น 
ถัดไป 
 2.  การจัดการศึกษาแบบใหม: การประสานกันระหวางเครือขายรัฐกับเครือขายพระสงฆ 
 พรอม ๆ กับการสถาปนาอํานาจทางการเมอืงแบบใหม รัฐไดเร่ิมตนจัดการศึกษา 
แบบใหมอีกดวย การจัดการศึกษาแบบใหมนี้คอย ๆ เร่ิมตนจากสวนกลางและเขาไปตามมณฑล 
เทศาภิบาลตาง ๆ จนถึง พ.ศ. 2441 เกิดโครงการการศึกษาของชาติขึ้นโดยแยกประเภทการศึกษา 
ออกเปน 2 ประเภท คือการศึกษาสามัญซึ่งมีมูลศึกษา ประถมศึกษา มัธยมศึกษา และอุดมศึกษา 
และการศึกษาพิเศษ ซ่ึงไดแก การเรียนวิชาเฉพาะ เชน การฝกหัดอาจารย ศิลปะ กฎหมาย 
การแพทย การชาง การคา และการเพาะปลูก” (ภารดี มหาขันธ, 2527, หนา 94) 
 ในหวัเมือง การจัดการศึกษาจะแบงออกเปนมณฑลการศกึษาทุกมณฑลใหม ี
สารวัตรใหญทางการศึกษาทําหนาที่ตรวจสอบวางแผนการเลาเรียนและทํารายงานประจําป 
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สวนเมืองที่เปนศูนยกลางของมณฑลจะมีโรงเรียนฝกหดัครู ทําการผลิตครูใหกับโรงเรียนในมณฑล 
นั้น ๆ นอกจากนี้แตละมณฑลจะตองมีโรงเรียนมัธยมศึกษาดวย 
 รัฐสวนกลางไดแยกการจดัการศึกษาในหวัเมืองออกจากกรมศึกษาธิการ กระทรวง 
ธรรมการ โดยใหอยูภายใตการดําเนินงานของกรมหมื่นวชิรญาณวโรรสซึ่งเปนพระภิกษุ ภายใต 
การสนับสนุนของสมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพเสนาบดีกระทรวงมหาดไทย ดวยเหตุนี ้
การศึกษาในหวัเมืองจึงมอบใหพระสงฆจดัการภายใตการสนับสนุนจากกระทรวงมหาดไทย 
 ในมณฑลนครศรีธรรมราชสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
ไดมอบหมายให “เจาคุณมวง” หรือพระรัตนธัชมุนี (มวง) เมื่อคร้ังดํารงสมณศักดิ์เปน  
พระศิริธรรมมุนี (มวง) เจาอาวาสวัดทาโพธิ และเปนเจาคณะมณฑลนครศรีธรรมราช เปนผูดูแล 
จัดการศึกษาโดยไดรับการสนับสนุนจากพระยาสุขุมนัยวนิิตเปนอยางด ี
 เจาคุณมวงทานนี้มีความสัมพันธอันดีมากกับพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณ 
วโรรส และรัชกาลที่ 5 ทานไดพบกับสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสมากอน 
ในป พ.ศ. 2432 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชริญาณวโรรส เสด็จตรวจการพระศาสนา 
ในหวัเมืองภาคใต เจาคุณมวงไดเขาเฝาหลายครั้ง และมีความเลื่อมใสในพระองคมาก จึงทูลขอตาม 
เสด็จมาศึกษาตอในกรุงเทพฯ โดยโปรดใหพักอยูที่วดัมกุฏกษัตริยาราม และบวชแปลงจาก 
มหานิกายมาเปนธรรมยุตนกิาย ตอมาเมื่อสอบไลแปลพระปริยัติธรรมไดเปรียญ 4 ประโยคแลว 
เจาคุณมวงจึงลากลับไปอยูวดัทาโพธ์ิตามเดิม 
 รัชกาลที่ 5 ทรงรูวา เจาคณุมวงเปนผูรวมวนัเดือนปประสูติกับพระองค หรือเปน 
“สหชาติ” กับพระองค และทรงรูถึงความสามารถทั้งภูมิรูและภูมิธรรม คร้ังเมื่อพระองคไดเสด็จ 
ประพาสหัวเมอืงภาคใต และไดแวะประทบั ณ เมืองนครศรีธรรมราช เจาคุณมวงซึ่งขณะนั้นยังเปน 
พระมหาไดเขาเฝาในพระราชหัตถเลขา รัชกาลที่ 5 ตอนเสด็จถึงเมืองนครศรีธรรมราช ฉบับที่ 2 
ลงวันที่ 9 กรกฎาคม ร.ศ. 117 (2541) กลาวถึง “เจาคุณมวง” วา “เปนผูรูยิ่งกวาผูอ่ืน เปนที่ 
ปรึกษาหารือของพระรัตนมนุี เจาคณะมณฑล (ขณะนั้น) และพระสงฆกรมการราษฎรทั้งสิ้น 
ไดตั้งโรงเรียนขึ้นที่วัดทาโพธิ์ มีนักเรียกมากรองขับสรภัญญซึ่งเธอแตงขึ้นเอง มีอัธยาศัยเรียบรอย 
ดีมาก” (กรมศิลปากร, 2505, หนา 221) 
 หลังจากเจาคณุมวงรับหนาที่เปนผูอํานวยการจัดการศกึษามณฑลนครศรีธรรมราช 
ในป พ.ศ. 2442 ทานและคณะสงฆไดเร่ิมตนการประชุมรวมกับพระยาสุขุมนัยวินติและบรรดา 
ขาราชการ ในวันที่ 7 กรกฎาคม พ.ศ. 2442 พระยาสุขุมนยัวินติไดกลาวสนับสนุนวา 
 “ขาพเจาเปนหวัหนาขาราชการตั้งแตขาหลวง ผูชวยเจาเมอืง กรมการไปตลอดถึง 
ราษฎรสามัญในมณฑลนี้ ขอปวารณาไวในที่เฉพาะหนาสงฆวาขาพเจามีความยินดีและเลื่อมใส 
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อยางที่สุด จะประกอบการอดุหนนุในการศึกษานีจ้นเต็มกําลัง คือ จะมตีราคําสั่งถึงกรมการอําเภอ 
ทุกตําบลในมณฑลนี้ ใหมีความพยายามในที่จะอดุหนนุการศึกษาใหเจริญขึ้นทุกตําบล และจะ 
เร่ียไรราษฎรจนตลอดถึงผูวาราชการเมืองใหชวยกันออกทุนมากและนอย อุดหนุนโรงเรียนตาม 
สมควรแกกําลัง และจะคอยจดัการบําเหน็จแกนกัเรียนไปเบื้องหนา คือวาถานักเรยีนคนใดวิชา 
สอบไลไดตามหลกัสูตรชั้นสามหรือช้ันสองแลว จะชวยขอลดผอนไมใหนกัเรียนคนนั้น  
ตองเสียคาราชการปละกึ่งตําลึงนั้น คนละ 3 หรือ 5 จํานวน ตามสมควรแกภมูิรูของนักเรียนนั้น” 
(ที่ระลึกงานพระราชทานเพลิงศพ ทานเจาคุณพระรัตนธชัมุนี (มวง), 2478, หนา 5) 
 หลังจากนัน้เจาคุณมวงเริ่มออกตรวจไปตามพื้นที่โดยใชวัดเปนศูนยกลางและ 
ดูความพรอมวาอําเภอใดควรจะตั้งโรงเรียนที่วัดไหน ในรายงานการจัดการศกึษามณฑล 
นครศรีธรรมราช ร.ศ. 119 สามารถจัดตั้งโรงเรียนในมณฑลนครศรีธรรมราชได 21 โรงเรียน 
(ที่ระลึกงานพระราชทานเพลิงศพ ทานเจาคุณพระรัตนธชัมุนี (มวง), 2478, หนา 54) 
  2.1  โรงเรียนแรก ณ ลุมน้ําตาปตอนบน 
  วันที่ 1-5 ธันวาคม พ.ศ. 2442 เจาคุณมวง ไดตรวจพืน้ที่และวัดตาง ๆ จากนั้น 
ไดประชุมรวมกับกรมการอําเภอ กํานนั ผูใหญบาน คณะสงฆในพื้นที่ โดยประชุมทีว่ัดหาดสูง  
เพื่อจัดการศึกษาในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน โดยใชวัดเปนสถานที่ตั้งโรงเรียน เจาคุณมวง 
ไดประชุมทั้งหมด 11 วดั คอื วัดหาดสูง วดัวังมวง วดันาเขลียง วัดพิปนู วัดยางคอม วัดคุดดวน  
วัดทุงปอน (วดัจันด)ี วดัทุงไหม (วัดไมเรียง) วัดกะเปยด วัดนาแว (วดัศิลา) และวัดปากจัง 
(วัดโพธาราม) โดยมีความเหน็วาในอําเภอฉวางวัดที่เหมาะกับการ “นํารอง” เปดโรงเรียนไดคือ 
วัดวังมวง 
 เจาคุณมวงใหเหตุผลวาเนื่องจากวดัวังมวงมีจํานวนพระถึง 15 รูป สามเณร 1 รูป  
ศิษยวัด 25 คน มากกวาวัดอืน่ ๆ เปนวดัทีม่ีชุมชนหนาแนน มีคนมาวดันี้กันมาก พระทองอธิการ 
(เจาอาวาส) เปนผูมีความสามารถเปนที่นับถือของชาวชุมชน และเปนคนมีความรูปดานเลขและ 
สอนหนังสือไทยพื้นฐานได แมวาวัดวังมวงจะมีจดุขัดของอยูบางคือ วัดนี้อยูหางจากทีว่าการอําเภอ 
(เพราะทีว่าการอําเภออยูที่นาแว) และ “คนในทองที่อําเภอนี้มักเห็นเสียวาถึงจะมีวิชาหนังสือดีกย็ัง 
จะตองทําไรนากินร่ําไป คนหนังสือดีเมอืงบานนอกเอาตวัดีไมได” เมื่อตกลงที่จะตั้งโรงเรียน 
ที่วัดวังมวงแลวนายนาค (นายอําเภอ) มีความยินดแีละรับที่จะ “ปลูกโรงเรียนแลจะสรางเครื่อง 
สําหรับใชในโรงเรียน แลวรับจะเรี่ยไรใหพวกเสมยีนทนาย กํานัน ผูใหญบาน ใหออกทุนตาม 
มากแลนอยอุดหนนุโรงเรียนตามกําลัง แลจะเกณฑเอาบุตรหลานผูใหญบานใหเขาโรงเรียนตาม 
แบบหลวง เพือ่จะไดไวสมกาํลังราชการ” จากนั้นเจาคณุมวงไดส่ังสอนพระทอง (ทีว่ัดหาดสูง) 
ใหอานหนังสอื ผันอักษร เขยีนตามคําบอก ชี้แจงวิธีสอนตามแบบหลวง วิธีเลขฝรั่งใหเขาใจ 
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จากนั้นไดเปดโรงเรียนวัดวังมวงในวันที่ 5 ธันวาคม ร.ศ. 118 (พ.ศ. 2442) ตั้งชื่อวาโรงเรียน 
“วิทยาคมนาคะวงษ” (ที่ระลึกงานพระราชทานเพลิงศพ ทานเจาคุณพระรัตนธัชมุนี (มวง), 2478, 
หนา 15) 

 

 
 

ภาพที่ 4-1  โรงเรียนวัดวังมวง ป พ.ศ. 2483 
 

 มีประเด็นทีน่าสนใจวาเจาคณุมวงมีมุมมองตอชาวชุมชนในลักษณะยงัไมเห็น 
ความสําคัญในการศึกษาแบบใหม ความจริงแลวภายในชุมชนมีการศกึษาเรียนรูกันอยูแลว 
โดยเฉพาะกลุมหมอพื้นบาน มีการเขียนตําราสมุนไพร ตําราดูฤกษยามและเขียนหนงัสือคํากลอน 
จํานวนหนึ่ง (ประยงค รณรงค, 2552 ข, หนา 1) และเนนไปสนับสนนุลูกหลานกํานนั ผูใหญบาน 
เพื่อจะไปใชในราชการในอนาคต การตั้งชื่อโรงเรียนวา “วิทยาคมนาคะวงษ” อันเปนชื่อที่มาจาก 
นายอําเภอ คือ นายนาค และมีชื่อของโรงเรียนในอําเภออืน่ ๆ ชวงนั้นลวนเปนชื่อนายอําเภอทั้งสิ้น 
เชน อําเภอพระแสง มีขุนบรรจงสาราเปนนายอําเภอ โรงเรียนตั้งทีว่ัดสัมพันธ (สามพัน) มีชื่อวา 
โรงเรียนบรรจงอนุกิตย อําเภอลําพูน นายอาํเภอช่ือ นายนอย ตั้งโรงเรียนที่วัดบานนาลําพูน 
โรงเรียนมีชื่อวาโรงเรียนนอยประดษิฐผดุงผล เปนตน เปนการยืนยันถึงวิธีคิดดังกลาวไดเปนอยางด ี
 มีประเด็นเสริมที่ควรกลาวไวในทีน่ี้ คือ เจาคุณมวง ทานเปนกวี มีความรูทางกาพย 
กลอนระดับบรมครูที่กวีเมืองนครศรีธรรมราชและเมืองใตอ่ืน ๆ ยกยองอยางสูง ทานไดตั้งชื่อ 
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โรงเรียนที่ทานไดจดัการศึกษาในเมืองตาง ๆ นอกจากเปนชื่อคนที่เปนเทศาภิบาล เจาเมือง และ 
นายอําเภอแลว ยังแตงใหมกีารสัมผัสคลองจองกันอีกดวย ดงัเชนในเมืองนครศรีธรรมราช  
ทานตั้ง 11 โรงมีช่ือดังตอไปนี้ 1. สุขุมาภิบาลวิทยา 2. วัฒนานุกูล 3. ไพบูลยบํารุง  
4. ราษฎรผดุงวิทยา 5. กระเษตราภิสิจน 6. นิตยาภิรมย 7. วิทยาคมนาคะวงศ 8. บรรจงอนุกิตย 
 9. นอยประดษิฐผดุงผล 10. อุบลวิหาร 11. ทัศนาคารสโมสร 
 เมืองพัทลุง 3 โรง ชื่อ 1. อภยาณวิาส 2. รองราชบริรักษ 3. เทวภกัดิ์พูลเฉลิม 
 เมืองสงขลา 7 โรง ใชชื่อเดิม 1 โรงเรียนคือ โรงเรียนมหาวชิราวุธ อีก 6 โรงเรียน 
ทานตั้งวา 1. ภมุมาพิสมัย 2. หฤทัยวิทยา 3. เพ็ชรานุกูลกติย 4. สุนทรวิทยาธาร 5. วิมลญาณพิทักษ 
6. ราชรักษประการ 
 ความสําเร็จในการจัดการศกึษาแบบใหมของรัฐในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน 
เปนความสําเรจ็ที่เกิดจากความรวมมือของคณะสงฆในอําเภอฉวาง ภายใตการนําของพอทานกลาย 
แหงวัดหาดสูง พอทานกลาย เปนพระที่มีชือ่เสียงมากที่สุดในยุคสมัยนัน้ ทานเปนพระอุปชฌายและ 
อาจารยของพอทานคลาย พระท่ีมีชื่อเสียงที่สุดในยุคหลัง 
 พอทานกลาย มีช่ือเสียงทางดานวิปสสนาและทรงวิทยาคุณทางไสยศาสตรในระดับ 
สูงสุดในสมัยนั้น ฉายา “วาจาสิทธิ์  กายสิทธิ์” มีประวัตแิละชาติกําเนดิที่นาสนใจควรกลาวถึง 
ในที่นี้เพราะมคีวามสําคัญตอการวิเคราะหความสัมพันธระหวางพระสงฆที่มีบทบาทอยางสูง 
ตอชุมชนหลายทานในยุคหลัง ๆ ประวัติกลาวไววาพอทานกลายกําเนดิจากตระกูลชาวนา ในสมัย 
รัชกาลที่ 3 แหงกรุงรัตนโกสินทร ในสมัยทีเ่ร่ิมโตเปนวยัรุนบิดาไดฝากตวัเรียนวิชาอาคมไสย
ศาสตร กับขุนโจรชื่อดัง ซ่ึงเปนผูเกงกลาสามารถในทางวิชาไสยศาสตร คือ เสือลอ  
เรียนจนแตกฉานในที่สุดดวยความเปนอัจฉริยะบุรุษของทาน เสือลอไมมีวิชาที่จะถายทอดใหอีก 
จึงไดไปฝากตวัเรียนวิชากับเสือช่ือดังอีกคนคือ เสือแสง หรือคนในสมยันั้นเรยีกวา พอหมอแสง 
ในไมชาพอหมอก็ไมมีวิชาถายทอดใหอีก ถึงกระนั้นยังไมเปนที่พอใจของทานอีก จึงไดเดนิทาง 
ไปฝากตัวเปนศิษยกับพอหมอเสือคําแหงอกี ซ่ึงมีชื่อมาก ในที่สุดพอหมอเสือคําแหงกห็มดวิชา 
ถายทอดใหอีก จะศึกษากับใครไมไดอีกแลว เพราะกับอาจารยอ่ืนไมมใีครจะเหนืออาจารยทั้งสามนี ้ 
จึงไดตัดสินใจบวชเปนพระ เมื่ออายุของทานได 22 ป ที่วดัเวยีงสระ จังหวัดสุราษฎรธานีในปจจุบนั  
ไดกลับไปวัดหาดสูง เมื่อเจาอาวาสองคกอนคือขุนหมืน่จิตลาสิกขาบท ทานจึงไดรับตําแหนง 
เจาอาวาส) ในชวงสมัยที่ทานเปนเจาอาวาสวัดหาดสูง วดัหาดสูง เปนสํานักเรียนวิปสสนา
กรรมฐานที่เครงครัด มีพระและฆราวาสมาเรียนวิปสสนาและไสยศาสตรจํานวนมาก พอทานคลาย 
ก็ไดเรียนกับทานถึง 3 ป ในประวัติเลาวามแีมทัพคนหนึ่งชื่อพระยาวรเดชไดเขามาศึกษากับทาน 
จนเปนที่เลาลือกันของวัดหาดสูงวาชวงทีท่านไดสอนวชิาใหกับพระยาวรเดชนัน้จะปรากฏ 
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แสงสีกระจายเต็มไปทั้งหอง (ประวัตหิลวงปูกลาย คงฺคสุวณฺโณ, 2519) อิทธิปาฎิหารยของ 
พอทานกลายในคําบอกเลาของชาวบานมีหลายเหตุการณ ทั้งวาจาสิทธิ์ถอดวิญญาณ ส่ือสารกับ 
สัตวชนิดตาง ๆ ได ทั้งจระเข เสือ แมว กระรอก (ตามรอยพอทานคลาย วาจาสิทธิ์, 2552,  
หนา 33-34) ดวยความมีช่ือเสียงและเปนทีเ่คารพสูงสุดของคณะสงฆและชาวชุมชนลุมน้ําตาป 
ตอนบน พอทานกลายจึงในรับแตงตั้งใหดาํรงตําแหนงเจาคณะแขวง (เจาคณะอําเภอ) ฉวาง  
รูปแรก ตามพระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ รัตนโกสินทรศก 121 (พ.ศ. 2445) อีกดวย  
(ดํารงธรรม, 2552, หนา 33) 
 ความมีชื่อเสียงดานวิปสสนากรรมฐาน อิทธิปาฏิหาริย และไสยศาสตรของพอทานกลาย 
นี้เปนคุณลักษณะที่สําคัญของพระที่ไดรับการเคารพ ศรัทธาของชาวชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาป 
ตอนบน และสืบตอมาถึงความสัมพันธระหวางชาวชมุชนกับพระทีเ่ปนลูกศิษยพอทานกลายคือ 
พอทานคลาย หลวงพอแดง วัดเขาหลัก หลวงพอแดง หลวงพอพุม วดัหลักชาง หลวงพอสง  
วัดหาดสูง และหลวงพอพลัด วัดทุงไหม (วัดไมเรียง) และหลวงพอปลอด วัดนาเขลยีง เปนตน 
ความสัมพันธระหวางชาวชมุชนกับพระทีม่ีคุณลักษณะดังกลาวเปนสวนหนึ่งของพลังขับเคลื่อน 
ประวัติศาสตรของชาวชุมชนที่ปรากฏเดนชัดในยุคหลัง ๆ ทั้งการการพัฒนาชุมชน การเปนที่พึ่ง 
ทางใจ การมีเครื่องรางของขลังของชาวชุมชน (รวมถึงขาราชการ) ในยุคแหงความหวาดหวั่น 
พึ่งพารัฐไมได และ การเปนองคประกอบหนึ่งของ “วัฒนธรรมนักเลง” ของชาวนอกเขา ซ่ึงผูวิจัย 
จะไดกลาวในประเด็นทีเ่กี่ยวของตอไป 
 สําหรับประเดน็นี้จะเหน็ไดวาการเขามาของการศึกษาสมยัใหมของรัฐในชุมชนทองถ่ิน 
ลุมน้ําตาปตอนบน เปนการดําเนินการภายใตเครือขายรัฐสมัยใหม ประสานกับเครือขายพระสงฆ 
ในพื้นที่ แมวาเปนนโยบายรฐัในระดับประเทศที่ตองการใหคณะสงฆรวมจัดการศึกษา แตการเลือก 
ของเจาคุณมวงในการเชื่อมตอกับพอทานกลาย แหงวดัหาดสูง เปนกลยุทธที่ชาญฉลาด เพราะ 
พอทานกลาย คือจุดศูนยกลางทางจิตใจทั้งของคณะสงฆและชาวชุมชน ทําใหพื้นทีท่างการศึกษา 
สมัยใหมในชมุชนคอย ๆ เปดออกและไดรับการยอมรับจากชาวชุมชนมากขึ้น หลังจากนั้นโรงเรียน 
ตาง ๆ ไดคอย ๆ ทยอยเปดขึน้ตามวัดตาง ๆ เชน วัดหาดสูง วัดศิลา วัดปากจัง วดัไมเรียง วัดยางคอม 
เปนตน 
 มีขอนาสังเกตวาการตั้งโรงเรียนแรกทีว่ัดวงัมวงมีความสมัพันธกับเครอืขายคณะสงฆ 
ธรรมยุติ เนื่องจากทั้งพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เจาคุณมวง และคณะสงฆวัด 
วังมวง ลวนเปนคณะสงฆธรรมยุติ ทั้งสิ้น แมทานเจาคณุมวงจะมีเหตุผลที่นาเชื่อถือในการตั้ง 
โรงเรียนวัดวังมวง แตก็บอกวาวดันี้ตั้งหางจากที่วาการอําเภอ โดยวัดทีน่าจะตั้งเปนโรงเรียนแรก 
คือ วัดหาดสูง (วัดมหานกิาย) นอกจากใกลอําเภอและเปนแหลงชุมชนแลว ยังเปนวดัพอทานกลาย 
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ผูมีบารมีสูงสุด ซ่ึงหลังจากนั้นเพยีง 3 ป ในป 2445 ไดเปนเจาคณะอําเภอฉวาง อยางไรก็ตาม 
หากเรื่องนี้ไมใชเปนความบงัเอิญเปนไปไดวา (นอกจากเหตุผลอ่ืน ๆ ที่เจาคุณมวงไดกลาวมา) 
คณะสงฆธรรมยุติมีความพรอมหรือมีความสะดวกในเรื่องการพัฒนาการศึกษามากกวา เพราะ 
บรรดาครูที่จะสอนไดในสมยันั้นตองไปฝกอบรมที่วัดทาโพธ์ิ วัดศูนยกลางการศึกษาของเมือง 
นครศรีธรรมราช ซ่ึงเปนคณะสงฆธรรมยุตเชนเดยีวกัน 
 หลังการจัดการศึกษาแบบใหมทําใหการสถาปนาอํานาจรัฐสมัยใหมในชุมชนทองถ่ิน 
ลุมน้ําตาปตอนบนมีความมัน่คงมากขึ้น เพราะการศึกษาแบบใหมอยูภายใตการควบคุม ดูแล
หลักสูตรจากสวนกลาง สวนกลางสามารถถายทอดอุดมการณ เนื้อหาวิชาตาง ๆ ตามเปาหมาย 
ที่ตองการ โดยเฉพาะการรวมศูนยอํานาจเขาสูสวนกลางหลังจากระบบไพรมีความลมเหลว 
เมื่อประกอบกบัปจจัยภายนอกลิทธิลาอาณานิคมทําใหกษัตริยทีก่รุงเทพฯ เร่ิมหวงถึงปญหา 
ความมั่นคงทั้งภายในและภายนอกจึงคอย ๆ “ปฏิรูป” โครงสรางตาง ๆ ใหม “รัฐบาลที่กรุงเทพฯ  
เร่ิมสงเสริมความเชื่อที่วาผูคนที่อยูในเขตปาเขาภายใตความควบคุมของสยามลวนแลวแตเปน 
คนเชื้อสายไทย มีความสัมพนัธเกี่ยวโยงในระบบสังคมและการเมืองภายใตพระมหากษัตริย 
องคเดียวกัน (ผาสุก พงษไพจิตร และเบเกอร, 2546, หนา 273) การจัดการศึกษาแบบใหมเปน
วิธีการหนึ่งทีท่ําใหเปาหมายตาง ๆ ของรัฐสวนกลางประสบความสําเร็จในระยะตอมา หัวใจสําคัญ 
อันหนึ่งคือ เรียนรูและใชภาษาไทยกลางแบบกรุงเทพฯ แทนภาษาขอม บาลีและสันสกฤตที่ทองถ่ิน 
ตาง ๆ เรียนอยู ทําใหชาวชุมชนทองถ่ินเกดิการรูสํานึกวาตนเองเปนคนไทยเหมือนกัน ภายใตระบบ 
การเมืองเดยีวกัน 
 หลังจากความสําเร็จในการตัง้โรงเรียน เมื่อเวลาผานไปชาวชุมชนยอมรับกับระบบ
การศึกษาแบบใหมนี้อยางรวดเร็ว เห็นไดจากการที่รัฐไดขยายการศกึษาไปตามวัดตาง ๆ ไดมากขึ้น 
เกิดจากความรวมมือของชาวชุมชนเปนหลัก โดยมีพระสงฆเปนตัวประสาน เนื่องจากรัฐไมมี 
งบประมาณเพยีงพอในการสรางอาคารเรียนและจดัอุปกรณตาง ๆ แมแตครูก็หายาก หลายโรงเรียน 
ชาวชุมชนจึงเปนผูรวมกันสรางอาคารเรียนเหลานั้น แมแตในยุคกอนสงครามโลกและหลัง
สงครามโลกไมกี่ปชาวชุมชนยังตองชวยกนัสรางอาคารเรียนกันเอง ดังเชน การสรางโรงเรียน 
บานคลองงา ในป พ.ศ. 2481 (ดูเร่ืองพอทานผุด) การสรางอาคารเรียนโรงเรียนวดัควนสะตอ 
ในป พ.ศ. 2488 (เปดป พ.ศ. 2481) ครูไชย แกวสุขศรี อดตีครูใหญไดบนัทึกการรวมแรงรวมใจของ 
ชาวบานไววา “ผม (นายไชย) กับพวกขึ้นเขาเพรงหาไมไดตามตองการโคนและตัดตามขนาด
จํานวน 16 ทอน ประกาศใหคนในหมูบานวัดควนสะตอทุกครัวเรือนไปลากไมจากบนเขาที่โคน 
เตรียมภายใน 2 วันเสร็จเรียบรอย...ชาวบานชวยกันกอสรางตามแปลนทางราชการ มุงหลังคาดวย 
สังกะสี ใชพื้นดิน สังกะสี พีน่องวัดควนสะตอ บริจาคทกุครัวเรือนโดยไมตองออกเงินทางราชการ 
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แมแตบาทเดียว” (อนุสรณงานฌาปนกจิศพ ครูไชย แกวสุขศรี, 2549) 
 3.  รถไฟสายใตพาดผานชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน พ.ศ. 2458 
 รถไฟเมื่อหนึ่งรอยกวาปกอนมิใชเปนเพยีงพาหนะเดนิทางเทานั้น ยงันํามาสูส่ิงใหม ๆ 
มากมายแมแตรัฐในยุคนั้นกไ็มอาจคาดคิด รถไฟนํามาซึ่งความเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตในทองถ่ิน 
มากมาย เปนวถีิใหมที่เปดโลกใหกับชุมชนทองถ่ินเชื่อมตอกับทองถ่ินอื่น ๆ และกรุงเทพฯ  
ดวยภูมิประเทศที่มีลักษณะทอดยาวและไมกวางนกัอยางภาคใต รถไฟจึงเหมาะสมสอดคลอง 
ลงตัวเปนอยางมาก จึงไมนาแปลกที่ชาวใตยังใชรถไฟกนัจํานวนมากในปจจุบันโดยเฉพาะ 
เสนทางไกลมากรุงเทพฯ แมวาจะคลายมนตขลังไปบางก็ตาม 
 เปาหมายของรัฐในการสรางทางรถไฟมุงดานการปกครองและรักษาความมั่นคง 
ปลอดภัยของประเทศเปนหลัก แตมีเปาหมายดานเศรษฐกิจอยูดวยดังปรากฏในประกาศสราง 
ทางรถไฟสยามสายอีสานจากกรุงเทพฯ ถึงนครราชสีมา ร.ศ. 109 (พ.ศ. 2433) วา 
 “...การสรางทางรถไฟเดินไปมาในระหวาหัวเมืองไกลเปนเหตใุหเกิดความเจริญ 
แกบานเมืองไดเปนอยางสําคัญอันหนึ่ง เพราะทางรถไฟอาจจะชกัยนหนทางหัวเมืองซึ่งตั้งอยูไกล 
ไปมากันยากใหกลับเปนหัวเมืองใกล ไปมาถึงกันไดสะดวกเรว็พลัน การยายขนสินคาไปมาเปน 
การลําบาก ก็สามารถจะยายขนไปมาถึงกันไดโดยงาย ดังนี้ หัวเมืองใดซึ่งที่ดินอุดมดแีตสินคา 
ยังไมบริบูรณเพราะขัดสนทางไปมายาก ไมสามารถที่จะยายสินคาที่บังเกิดขึ้นไปคาขายแลกเปลีย่น 
กันกับหัวเมืองอื่นได ก็คงมีผูอุตสาหะคิดสรางทําแลเพาะปลูกสงสินคานั้นใหมากยิ่งขึ้น เปน 
การเปดโอกาสใหอาณาประชาราษฎรมีทีต่ั้งการทํามาหากินกวางขวางออกไปแลวนําทรัพยสมบตัิ 
กรุงสยามใหมากยิ่งขึ้นดวย...” (เกื้อกูล ยนืยงอนันต, ม.ป.ป. อางถึงใน ภารดี มหาขันธ, 2527,  
หนา 106) เชนเดียวกับการเกดิรถไฟสายใตรัฐก็มีเปาหมายสอดคลองกับภาคอื่น ๆ ดงัประกาศ 
สรางทางรถไฟสายใตทีว่า “ดวยการที่จะใหหวัเมืองในพระราชอาณาเขตของเรามีความเจริญมั่งคั่ง 
สมบูรณดวยความปองกันรักษาและเกิดสินคามาขายไปมาถึงกันไดโดยเร็ว...แตหัวเมอืงปกษใต 
เรายังหาไดทะนุบํารุงเหมือนอยางหวัเมืองฝายเหนือไม...จึงมาเห็นวาเวลานี้เปนการสมควรที่จะ 
ทะนุบํารุงหวัเมืองเหลานั้น...(ศรีนวล ศิริมลิินท, ม.ป.ป. อางถึงใน ภารดี มหาขันธ, 2527, หนา 107) 
 นาสังเกตวารถไฟสายใตเกดิขึ้นหลังสุดจากเริ่มจริง ๆ ในภาคอีสานประมาณป 2433 
มาถึงในภาคใต ป พ.ศ. 2452 (เร่ิมจากเพชรบุรี) รวมเวลาเกือบ 20 ปเลยทีเดียว แสดงใหเห็นวารัฐ 
มีความกังวลตอปญหาความมั่นคงในภาคใตนอยกวาภาคอื่น ๆ เพราะองักฤษที่ปกครองมลายู 
ดูเหมือนจะคกุคามสยามนอยกวาฝรั่งเศสทีม่ีอิทธิพลอยูทางอีสาน ตะวนัออก ซ่ึงใกลกับกรุงเทพฯ  
มากกวานอกจากนั้น “การเมอืงภายใน” ทางใตนาจะลงตวัมากกวาทางอีสาน เหนือ ที่นากังวลมาก 
ที่สุดดูจะเปนทางหัวเมืองปตตานี แตตอนหลังเมื่อตั้งเปนมณฑลปตตานีขึ้นมาแลว ความกังวลของ 
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รัฐนาจะนอยลงกวาเดิมมาก 
 อยางไรก็ตามรัฐยังคงกังวลตออังกฤษในมลายูพอสมควรแมจะยัง “คยุกันได” แตก ็
ไววางใจไมได ยิ่งชวงหลังอังกฤษขยายอิทธพิลบริเวณรัฐตาง ๆ ในมลายมูากขึ้น และขอสัมปทาน 
สรางรถไฟเขามาในพรมแดนเมืองไทรบุรี จึงเปนเหตุผลหนึ่งที่รัฐตองขยับมาสรางรถไฟสายใต 
เพื่อเชื่อมภาคใตกับอํานาจทีก่รุงเทพฯ ใหกระชับขึ้นเพราะความเจริญในมลายูอาจทําใหภาคใต 
มุงไปที่มลายูได ดังเชนในอดีตที่หวัเมืองภาคใตติดตอสัมพันธดานตาง ๆ กับมลายู โดยเฉพาะ  
ปนังมากกวากรุงเทพฯ การสรางรถไฟสายใตจะสามารถสกัดกันอิทธิพลของอังกฤษที่จะขยาย 
อํานาจขึ้นมาได ขณะเดยีวกนัก็ยังสามารถทํามาคาขายกบัมลายูตอไปได ดังการแสดงความเหน็ 
ของเสนาบดีสภาในการสรางทางรถไฟสายใตวา  
 “รถไฟสายแหลมมลายู คิดขางทางประโยชนกําไรดีเทากันยิ่งกวาสายเชียงใหม 
ทางประโยชนการปกครอง...ทางแหลมมลายูถึงเวลาที่จะมกีารหนักแนนดวย มีชาวตางประเทศ 
กําลังตั้งหนาจะมาคาขายในหัวเมืองมณฑลเหลานั้นมาก จะยิ่งมากขึ้นทุกที ดวยเหตผุลหลายอยาง 
ขอสําคัญนั้นดีบุกทางหวัเมืองมลายูของอังกฤษหมดไปหาไดไมพอขายเปนเหตใุหราคาดีบุกดีขึ้น 
จึงเปนเหตุใหพวกแสวงหาทรัพยมุงหนามาหาแรในเหมืองแรในพระราชอาณาจักรซึ่งมีอยูมาก 
จริงดวย การเปนดังนี้ถารัฐบาลกีดกันไมใหชาวตางประเทศเขามาคาขายในหัวเมืองเหลานั้น 
ก็คงเกิดปากเสยีงกับรัฐบาลตางประเทศจะถึงโตทานกันดวยกําลังอํานาจ ถาเกิดปลอยใหคาขายกนั 
ตามพอใจชานานเทาใด หัวเมืองเหลานั้นจะเต็มไปดวยชาวตางประเทศที่เทศาภิบาลจะปกครองได 
โดยยาก เพราะเหตุที่อยูหางไกลจากกรุงเทพฯ...ทั้งการคาขายและการปกครองจึงจะรับการภายหนา 
อยูวาโดยยอรถไฟสายแหลมมลายูนี้มีทางจําเปนเพื่อปองกันพระราชอาณาจักรเปนสําคัญที่ 1 เพื่อ 
ประโยชนกําไรเปนที่ 2 รองลงมา (สมทรง นุมนวล, 2547, หนา 37)  
 การสรางรถไฟสายใตรัฐไมมีเงินลงทุน เนือ่งจากกอนหนานี้ตองใชเงนิในการสราง 
รถไฟสายเหนอื จึงกูเงินจากรัฐบาลสหพันธรัฐมลายูของอังกฤษ 4,000,000 ปอนสเตอรลิง 
โดยอังกฤษมีเงื่อนไขตาง ๆ เชน ยกเลกิการปกครองและการบังคับบัญชาหัวเมืองไทรบุรี กลันตัน 
ตรังกานู และปะลิสใหอังกฤษ และอังกฤษยอมยกเลิกอนุสัญญาลับที่ทําไวกับสยามใน พ.ศ. 2440 
นอกจากนั้นตองใชวิศวกรองักฤษควบคุมการกอสรางใหการรถไฟแหงสหพันธรัฐมลายูตรวจสอบ 
ทุกขั้นตอนการกอสรางและตองเชื่อมทางรถไฟของสยามเขากับมลายู (สมทรง นุมนวล, 2547, 
หนา 40) 
 การสรางทั้งสายจากเพชรบุรีลงมาถึงสงขลาใชเวลาประมาณ 7 ป (พ.ศ. 2452-2459)  
ชวงสงขลาถึงระแงะ ประมาณ 3 ป (พ.ศ. 2459-2461) รวม ๆ ประมาณ 10 ป ตลอดทั้งสายทําเปน 
ชวง ๆ เชน เพชรบุรี-ชะอํา (พ.ศ. 2452-2454) ตรัง-ทุงสง (พ.ศ. 2452-2455) สงขลา-พัทลุง  
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(พ.ศ. 2452-2455) ชุมพร-นครศรีธรรมราช (พ.ศ. 2453-2459) พัทลุง-นครศรีธรรมราช  
(พ.ศ. 2454-2459) ชะอํา-ชุมพร (พ.ศ. 2455-2458) และสงขลา-ระแงะ (พ.ศ. 2459-2461) ชวงสําคัญ 
สําหรับที่ยาวที่สุด คือชวงชุมพร-นครศรีธรรมราช ระยะทาง 319 กิโลเมตร รวมเวลาสรางทั้งหมด 
6 ป ในการเปดเดินรถดําเนนิการเปนชวง ๆ เชนกัน แตเปนชวงสั้นกวาการกอสราง เร่ิมจากชวงแรก 
เพชรบุรี-ชะอํา เปดวนัที่ 9 มถุินายน พ.ศ. 2454 ชวงที่กอสรางผานชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน 
คือชวงชุมพร-นครศรีธรรมราช และเปดเดนิรถชวง ทุงสง (นครศรีฯ)-บานนา (บานนาเดิม- 
สุราษฎรฯ) วนัที่ 14 กุมภาพันธ พ.ศ. 2458 (สมทรง นุมนวล, 2547, หนา 43) 
 การสรางทางรถไฟสายใตโดยผานอําเภอฉวางนั้น มีความเปนมาซับซอนเปนพิเศษ 
ดิเรก พรตตะเสน นักวิชาการทองถ่ินคนสําคัญของจังหวดันครศรีธรรมราชไดเขียนไวอยาง 
นาสนใจวา ความคิดใหรถไฟผานอําเภอฉวางนั้นมีความเกี่ยวของกับความสัมพันธอันดียิ่งระหวาง 
รัชกาลที่ 5 กับเจาคุณมวง กลาวคือ คร้ังรัชกาลที่ 5 เสด็จเมอืงนครศรีธรรมราชเมื่อ พ.ศ. 2448 
พระองคไดเสด็จเปนการสวนพระองคไปหาเจาคณุมวงที่วัดทาโพธ์ิ เนื่องจากมีความสนิมสนมและ 
ยกยองเปนพิเศษ ดวยการเปน “สหชาติ” กบัพระองค และเจาคณุมวงมคีวามรูความสามารถ  
(ดังไดกลาวมาในขางตน) เปนถึงเจาคณะมณฑลนครศรีธรรมราชรับผิดชอบการศาสนาและ 
การศึกษาทัว่ภาคใต (ดิเรก พรตตะเสน, 2516, หนา 70-73) 
 ในการพบกันรัชกาลที่ 5 ไดพูดคุยปรึกษาหารือเรื่องการสรางทางรถไฟสายใต  
โดยรัชกาลที่ 5 (แผนการกอสราง) ไดมีแนวคิดสรางจากเพชรบุรีมายังจงัหวัดตรัง โดยวางแผน 
ใหจังหวดัตรังเปนชุมทางสําหรับแยกไปจงัหวัดอืน่ ๆ หากเปนไปตามแผนนี้ ทางรถไฟจะไมผาน 
อําเภอทุงสง ตาํบลปากแพรกอยางที่เห็นในปจจุบัน แตจะผานไปยังตําบล “ทุงสง” ที่ติดกับตําบล 
ทุงสัง อําเภอทุงใหญ อยูทางตะวนัตกเฉยีงเหนือของตําบลปากแพรกไปอีกไกลมาก หากเปนไป 
ตามแผนนี้รถไฟจะไมผานมาทางอําเภอฉวาง มาถึงทุงสง (ปากแพรก) อยางที่เปนอยูในปจจุบนั 
เจาคุณมวงเมื่อไดทราบแผนนี้ ทานขอใหรัชกาลที่ 5 แกไขแนวทางใหผานอําเภอฉวาง เพราะทาน 
ทราบวา “ชาวนอกเขา” มีความลําบากในการคมนาคมอยางมาก ตองเดนิทางเทาเขาเมืองนครหรือ 
ทางเรือไปทางแมน้ําตาปไปทางสุราษฎรธานีในปจจุบัน เจาคุณมวงไดยกเหตุผลนานาประการ 
ถึงขอดีที่ทางรถไฟจะผานฉวาง จนสุดทายดวยความเปนกวีเจาคุณมวงไดนํากระดาษแผนหนึ่ง 
ที่เขียนถึง “ชาวนอกเขา” เปนบทสักวา ถวาย เมื่อรัชกาลที่ 5 ไดทอดพระเนตรไดทรงพระสรวล  
และตกลงจะทรงแกแนวใหผานฉวางตามทีท่านเจาคุณกราบบังคมทูลขอ สักวาบทประวัติศาสตร 
นั้นวาดังนี ้
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 “สักวาชาวนอกเขาเขาฉลาด 
 เปนเชื้อชาติปญญานิจจาเอย 

 ตําน้ําพริกแกดปีลีไมมีเคย∗ 

 กระไรเลยแสนจนคนอัปรีย∗∗  

 หัวทุกงัตั้งไวที่บนผรา∗∗∗  

 เก็บเอามาแกงกินหมนิเหมือนผี∗∗∗∗ 
 หัวเดียวแกงกนิไดตั้งหลายที 
 แสนอัปรียหนกัหนาคนปาเอย”   
 สักวาบทนี้พระราชพุทธิรังษ ีอายุ 83 ป เจาอาวาสวัดธาตนุอย เคยทองใหผูวิจยัฟง  
(พระราชพุทธรัิงสี, สัมภาษณ, 10 ตุลาคม 2553) เหตกุารณคร้ังนี้แสดงวาการที่รถไฟผานอําเภอ 
ฉวางเกดิขึ้นมาจาก “บุคคล” ไมใชการวางแผนหรือนโยบาย ความจริงแลวเมื่อยอยกลับไปดู 
เปาหมายในการสรางทางรถไฟ คือดานความมั่นคงการเมืองการปกครองและดานเศรษฐกิจ 
โดยเนนไปที่การคาขายของเมืองสําคัญ ๆ และเปนการคาในระบบทนุนิยมเสียมากกวาการให 
ความสําคัญกับเศรษฐกิจชุมชน การผานทองถ่ินตาง ๆ เปนผลพลอยไดจากการวางแผนเชื่อมเมือง 
สําคัญ ๆ และความสะดวกในการสรางมากกวาการมองมาที่การพัฒนาทองถ่ินโดยตรง 
 ตรงกันขามกบัทัศนะคติของเจาคุณมวง ทานมองมาที่การพัฒนาทองถ่ิน ทานเคยเขามา 
จัดการศึกษาในเขต “นอกเขา” ทําใหทราบถึงขอมูลตาง ๆ ทั้งจํานวนคน การทํามาหากิน วิถีชวีิต 
ฯลฯ และทานทราบวาการคมนาคมของ “ชาวนอกเขา” ไกลจากตวัเมอืงและเดนิทางลําบาก รถไฟ 
จะสามารถเปดโลกของชาวนอกเขาใหกวางและไกลขึ้น 
 อยางไรก็ตามเมื่อพิจารณาจากสักวาบทนี้ยงัไดสะทอนถึงชีวิตความเปนอยูของชาวนอก 
เขาในขณะนัน้ ขณะเดียวกนัการเขียนสักวาบทนี้ยังสะทอนถึงมุมมองของเจาคุณมวงตอชาวนอกเขา 
ในลักษณะ ยากจน ยากไร หางไกลความเจริญ แมวาผูเขียนจะยกยองวาฉลาด สติปญญาดี และ 
มีเจตนาดี มเีมตตา กรุณา ตอชาวนอกเขากต็าม แตเปนความปรารถนาดีภายใตความนาเห็นใจ 

                                                        
 ∗ “แกดีปลีไมมีเคย” คือ พริกมากแตขาดกะป หรือใสกะปนอย เพราะชาวนอกเขาปลูกพริกมาก 
แตกะปตองเดินทางไปซื้อไกล  

 ∗∗ “อัปรีย” คือ ไมพอใจ ไมรื่นรมย ไมใชเสนียดจัญไรที่เขาใจในปจจุบัน 

 ∗∗∗ “ทุกัง” คือ ปลาทะเลชนิดหนึ่ง เปนของหายากสําหรับชาวนอกเขา, “ผรา” คือ แผงไมไผเล็ก ๆ 
ต้ังไวบนเตาไฟไวเก็บอาหารแหงหรือเครื่องปรุง เชน หอม กระเทียม กะป เกลือ ฯลฯ ความรอนจากเตาไฟจะเก็บ 
ของเอาไวไดนาน (การรมควัน) 

 ∗∗∗∗  “หมิน” คือ กลิ่นสาป หรือกลิ่นเหม็น 
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นาสงสาร สมเพช เวทนา (ดวยเหตุนีจ้ึงตองสงเคราะห ชวยเหลือ) 
 การสรางทางรถไฟสายใตใชแรงงานคนจนีเปนหลัก คนจนีที่ทําทางรถไฟสายใต 
สวนใหญเปนคนจีนจากรัฐเปรัต มาเลเซีย ชาวทองถ่ินเรยีกคนจีนเหลานี้วา  “จนีปหระ” (เปรัต) 
หลังจากเปดใชทางรถไฟคนจีนสวนหนึง่ไดตั้งหลักทํามาหากินอยูบริเวณนี้และเปนพลังสําคัญ 
ในการพัฒนาการทําสวนยางและพัฒนาตลาดของทองถ่ินในสมัยตอมา 
 ในชวงสรางทางรถไฟโดยเฉพาะระหวางนาบอนกับฉวางมีความยากลําบากพอสมควร 
เพราะตองขามแมน้ําสําคัญถึงสามสาย คือขามแมน้ําตาป คลองคุดดวน และคลองจันดี และมีที่ลุม 
ทางน้ํา ขามทุงนาอีกหลายจุด ทําใหตองถมดินสูงและทําสะพานหลายสะพาน 
 การสรางทางรถไฟสวนหนึ่งใชไมหมอนจากปาไมใกล ๆ ดังเชน บริเวณทุงปอน 
ในอดีตจะเปนปาไมหนาทึบ ตอมาตนไมถูกโคนทําไมหมอนรถไฟ สรางสระพาน ทาํที่พักคนงาน 
ทําใหไมใหญหมดไป ตอมามีผูคนมาถางปาทําไรทําใหเกดิการขยายพื้นที่ใหมเพิ่มเติมจากเดิม 
 นอกจากนั้นยงัเกิดอุปสรรคที่ไมคาดคิด คอื ชางปาที่อาศัยอยูในบริเวณ คลองกุย 
หลักชาง ฉวาง คุดดวน ละอาย นาวา ควนสาน คลองงา หนาเขาเหมน ทีม่ีหลายโขลง โขลงละ 
ประมาณ 3 ถึง 30 เชือก จะเขามาเหยยีบย่ําคนัดินที่กุลีชาวจีนขุดขึ้นถมเสนทางที่กําหนดให 
กระจัดกระจายและรื้อคนผลักไสที่พัก ทําใหการสรางทางรถไฟตองชะงักลง เพราะตามปกต ิ
ในตอนเชาชางปาจะมุงหนาเดินไปทางทิศตะวนัออก โดยมองเอาดวงอาทิตยเปนเปาหมายตาม 
สัญชาตญาณ เมื่อหากินเสร็จแลว ตอนเย็นก็ถือเอาดวงอาทิตยที่กําลังตกดินเดนิกลับทีอ่ยูทางรถไฟ 
สรางขวางทางเดินชางพอดกีรมขุนลพบุรีราเมศวร อุปราชภาคใตและขาหลวงเทศาภบิาลใน 
ขณะนัน้แกปญหาโดยการจบัชางไปขายหวัเมืองมลายู (ชาลี ศิลปรัศมี, 2539, หนา 64) 
 หลังเปดใชรถไฟไดกอใหเกดิความเปลี่ยนแปลงตอชุมชนเปนอยางมากทั้งการเขามา 
พัฒนาตลาดทองถ่ินของคนจีน การติดตอกับผูคนในพืน้ที่ตาง ๆ ของชาวชุมชนทั้งภายในและ 
ภายนอกในดานตาง ๆ ทั้งเศรษฐกิจ สังคม การเมือง และวัฒนธรรม “วถีิรถไฟ” ไดดํารงอยูตอเนื่อง 
ยาวนานมาจนถึงปจจุบัน ซ่ึงความเปลี่ยนแปลงที่เกิดจากรถไฟดังกลาวผูวิจัยจะไดกลาวถึงใน 
ประเด็นวาดวยการดํารงอยูของชาวชุมชน ขอ 2 
  3.1  สมเด็จเจาฟากรมขุนลพบุรีราเมศวรกบัชาวนอกเขา 
  มีประเด็นที่ตองกลาวถึงเหตุการณที่ตวัแทนรัฐสวนกลางคนสําคัญในระดับ 
“ขาหลวง” ที่เขามาเกี่ยวของกับชาวชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนที ่“พิเศษ”  กวาขาหลวง 
คนอื่น ๆ คือสมเด็จเจาฟากรมขุนลพบุรีราเมศวร ตําแหนงขาหลวงเทศาภิบาลมณฑล 
นครศรีธรรมราชคนที่ 3 พ.ศ. 2453-2456 (คนที่สองคือพระยาชลบุรานรัุกษ (เจียม จารุจินดา)  
พ.ศ. 2450-2452) สมุหเทศาภิบาลมณฑลนครศรีธรรมราช พ.ศ. 2456-2458 และสมเด็จอุปราช 
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ภาคปกษใต พ.ศ. 2458-2468 (อุปราชองคเดียวใน 5 คน ของสยามที่มียศ “เจาฟา”) รวมเวลาเปน 
ผูปกครองในภาคใตถึง 15 ป 
  การจับชางปาเพื่อแกปญหาเรื่องสรางทางรถไฟทําใหกรมขุนลพบุรีราเมศวรเขามา 
ในฉวางบอย บริเวณที่เคยไป เชน โคกถือ คลองกุย ปากมิน วัดวังมวง ถํ้าพรรณรา เพื่อดู 
การคลองชาง และที่วดัวังมวงจะตรวจกจิการการศึกษา กจิการลูกเสือและศาสนพิธี กรมขุนลพบุรี 
ราเมศวรชอบชางมากโดยใหพระองคเจาเฉลิมพลทิฆัมพร พระโอรสองคกลาง “ครอบครูหมอชาง” 
และฝกหดัเปนควาญชาง เมือ่อายุ 8 พรรษา (ชาลี ศิลปรัศมี, 2539, หนา 65) 
  สมเด็จเจาฟากรมขุนลพบุรีราเมศวร ไดเสด็จมาฉวางครัง้แรก พ.ศ. 2454 โดยเริ่มจาก 
สงขลามาถึงเมืองนคร วันที่14 พฤษภาคม พ.ศ. 2454 เสด็จดวยกระบวนชางไปทางบานยวน 
แหล-ทาดี-เขาแกว วันที่15 พฤษภาคม พ.ศ. 2454 จากเขาแกว-ประพาสน้ําตกกระโรม กลับมาพัก 
แรมที่เขาแกว วันที่16 พฤษภาคม พ.ศ. 2454 จากเขาแกว-เขารังเกียจ (บริเวณอําเภอชางกลางใน 
ปจจุบัน)-ประพาสถ้ําหมื่นยมและถ้ําพระ กลับมาประทบัแรมที่หนาเขารังเกียจ วันที่ 17 พฤษภาคม 
พ.ศ. 2454 จากเขารังเกียจ-ตําบลจันด-ีอําเภอฉวาง ประทบัแรมที่บานพนัชวง กํานันตาํบลฉวาง 
ในตลาดเหนือ วันที่ 18 พฤษภาคม พ.ศ. 2454 ตรวจราชการทั่วไปประทบัแรมที่บานแมพันชวง  
บานโคกถือ วนัที่ 19 พฤษภาคม พ.ศ. 2454 เสด็จไปทุงสง (จดหมายเหตุเขาพังไกร 2454) 
(ไปทางหลักชาง-ทุงสง-รอนพิบูลย-เขาเมืองนคร) 
  การเสด็จฉวางครั้งนี้แสดงถึงการใหความสําคัญของพื้นที่บริเวณฉวางมาก (หลังจาก 
ยายอําเภอมาเมื่อ 2442 ผานมาประมาณ 12 ป) เนื่องจากเปนหวัเมืองสงักัดกรมชางกลางในอดีต 
เปนชุมชนใหญมาแตโบราณ ประกอบกบัจะมีการสรางทางรถไฟผานมาทางนี้ ทานในฐานะ 
ผูปกครองที่มีอํานาจมากที่สุดของมณฑลตองมา “ตรวจงาน” สํารวจขอมูล ดูความเรียบรอย ฯลฯ 
  นอกจากนั้นเสนทางเสด็จทางบกของกรมขุนลพบุรีราเมศวรในป พ.ศ. 2454 มาฉวาง 
แสดงใหเห็นวาจากเมืองนครไปฉวางและจากฉวางไปเมอืงนครทางบกสามารถไปไดอยางนอย 
สองทางคือ จากเมืองนคร-บานตาล-น้ําตกกระโรม-เขาธง-คลองทาแพ-คลองรังเกียจ-ถํ้าเหมื่นยม- 
ควนสงสาร-ฉวาง (ทางมาฉวางของกรมขนุฯ) อีกเสนทางคือจากฉวาง-หลักชาง-ทุงสง-รอนพิบูรณ- 
ทาเรือเสาธง-หัวถนน-ศาลามีชัย-เมืองนคร (ชาลี ศิลปรัศมี, 2547, หนา 13) (ทางกลบันครศรีฯ  
กรมขุนฯ) มองในแงการเดินทางของเมืองนครจากฝงตะวันตกของเขาหลวงมาถึงฉวางจะสุดเขต 
ที่แมน้ําตาป ฉวางจึงเหมือนเปนสุดทาง ดวยเหตนุี้ บริเวณที่ตั้งอําเภอวางในปจจุบันในอดีตชาวบาน 
จึงเรียนกันวา “บานปลายทาง” 
  หลังจากทานได “รูจัก” ฉวางในระดบัหนึ่งใน พ.ศ. 2455 เมื่อรัชกาลที่ 6 ตองการใหม ี
กิจการลูกเสือไปตามมณฑลตาง ๆ จึงไดมกีารตั้งกองลูกเสือมณฑลนครศรีธรรมราช ขึ้น 4 กอง คือ 
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กองลูกเสือมณฑลนครศรีธรรมราชที่ 1 โรงเรียนมหาวชิราวุธ สงขลา กองลูกเสือ มณฑล 
นครศรีธรรมที่ 2 โรงเรียนเบญจมราชูทิศ นครศรีธรรมราช กองลูกเสือมณฑลนครศรีธรรมราชที่ 3 
โรงเรียนอภยานุกูล พัทลุง และกองลูกเสือมณฑลนครศรีธรรมราชที่ 4 โรงเรียนวัดวังมวง  
อําเภอฉวาง โรงเรียนวดัวังมวง (ฉวาง 1) (ชาลี ศิลปรัศมี, 2547, หนา 8) 
  ป พ.ศ. 2458 รัชกาลที่ 6 ไดเสด็จเมืองนครศรีธรรมราชไดประกอบพระราชกรณยีกิจ 
ตาง ๆ จนถึง วนัที่ 16 กรกฎาคม ไดเสด็จพรอมกับกรมขุนลพบุรีราเมศวรทอดพระเนตรประเพณ ี
การจับชางปาของเมืองนครศรีธรรมราชที่บานกุย บริเวณนี้ปจจุบันอยูในอําเภอชางกลาง เสร็จแลว 
ก็เสวยพระกระยาหารเที่ยงทีน่ั่น ตอมาวนัที่ 27 กรกฎาคม พ.ศ. 2458 เสด็จดวยรถไฟจากเมืองนคร 
ประมาณ 9 โมงเชา มาถึงสถานีฉวางเวลา 12.15 น. เสด็จลงประทับในปะรําหลังสถานีรถไฟ 
มีราษฎร นักเรยีน ลูกเสือ มารับเสด็จประมาณ 700 คนเศษ เสวยพระกระยาหารกลางวนั เวลา 
13.45 น. แลวเสด็จขึ้นรถไฟถึงสถานีหวยปริก มหาอํามาตยตรีพระบรภิักษภูธรสมุหเทศาภิบาล 
มณฑลชุมพรและอํามาตยโทพระวรฤทธิไชย ผูวาราชการเมืองไชยาขึน้มารับเสด็จบนรถไฟ 
พระที่นั่ง พรอมถวายเครื่องดอกไม ธูปเทียน เชิญเสด็จเขาเขตมณฑลชมุพรตอไป (ชาลี ศิลปรัศมี,  
2543 ค, หนา 14) 
  ในป พ.ศ. 2460 รัชกาลที่ 6 เสด็จฉวางอีกครั้งหนึ่งเพื่อตรวจการโรงเรียนวัดวังมวง 
และกิจการลูกเสือ ทางกรมการอําเภอจัดชางรับเสด็จจากสถานีรถไฟถึง 21 เชือก เสดจ็มายัง 
พลับเพลาที่ประทับใกลทีว่าการอําเภอฉวาง และลงสรงน้ําที่ “หลวนน้าํ” (ฉนวนน้ํา) ซ่ึงเปน 
เรือนไมครอบทาน้ํา (ใกลโรงเรียนฉวางในปจจุบัน) จากนั้นเสด็จมาวัดวังมวง ทอดพระเนตร 
การแสดงถวายตัวของลูกเสอื ชั้นป. 4 12 คน เร่ืองสังขทอง ตอนหาปลา แลวเสด็จพระราชดําเนิน 
กลับเวลา 14.32 น.โดยรถไฟพระที่นั่งไปจงัหวัดสุราษฏรธานี (ชาลี ศิลปรัศมี, 2551 ข, หนา 4) 
  พ.ศ. 2464 กรมขุนลพบุรีราเมศวรไดเสดจ็พรอมดวยกรมการอําเภอฉวางไดเสด็จ 
ไปคลองชางที่บานคลองสังข อําเภอทุงใหญ โดยมาประทับที่วัดวังมวงพรอมดวยพระวรชายา 
พระโอรสองคกลางกับองคเล็กคือพระองคเจาเฉลิมพลทิฆัมพร อายุ 8 ขวบ และพระองคเจา 
อนุสรณมงคลการ อายุ 6 ขวบ การเสด็จครัง้นั้นใชเรือประทับขนาดใหญ มีแจว 4 แจว และไมค้ําถอ 
ตามดวยแพไมไผบรรทุกเสบียงอาหาร เครือ่งมือจับขาง และเรือตามเสด็จจํานวนมาก ทั้งเจานาย 
ช้ันสูง ขาราชการชั้นสูง กรมการอําเภอ กาํนัน ผูใหญบาน พรอมดวยทหารเสือปาและตํารวจ 
อารักขา ขบวนเรือจึงมีเปนจํานวนมากเตม็ลําน้ําตาป การเดินทางใชเวลา 2 วันไปทางตําบล 
ถํ้าพรรณรา เวลาในการจับชางใชเวลา 8 วนั จากนัน้เสดจ็ไปสงขลาดวยรถไฟพระทีน่ั่ง 
(ชาลี ศิลปรัศมี, 2529, หนา 6) 
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 นอกจากเรื่องงานแลว  ยังมีเร่ืองเลาเกร็ดเล็กเกร็ดนอยของกรมขุนลพบุรีราเมศว 
ที่เกี่ยวของกับชาวนอกเขา เชน เร่ือง “คนฉวางหวัหมอ” (ชาลี ศิลปรัศมี, 2547, หนา 14) เร่ืองมีดังนี้ 
 “วันที่ 18 พฤษภาคม พ.ศ. 2454 ขณะที่เจาฟากรมขุนลพบุรีราเมศวร เสด็จประทับ 
ที่บานหลวงไชยศรศิลป (กลับ) พอของขุนฉวางวิสิษฐ ที่บานโคกถือ ขณะนัน้ไดมีฝนตกหนัก 
พระองคกําลังเลนหมากรุกกบัมหาดเล็ก บงัเอิญฟาผาถูกวัวชาวบานตายไป 4 ตัว ชาวบานผูนี้ 
มีความคิดวานาจะเรียกเอาคาเสียหายจากสมเด็จเจาฟากรมขุนฯ จึงเขาเฝาในขณะที่ตวัเอง 
นุงผาขาวมา ไมสวมเสื้อ ถือพรา กลาวกับทานวา “ทานเปนเจาฟาทําไมจึงปลอยใหฟาผาวัว 
ของชาวบาน” ทานสรวลดวยความพอพระทัย ถามวา “จะเอาคาเสียหายเทาไร” ชายคนนั้นตอบวา 
“3 บาท” ทานจึงประทานให 4 บาท ซ่ึงถือวาเปนจํานวนมากในยุคนั้น” 
 เร่ืองเลานี้สะทอนถึงบุคลิกนิสัยของคนฉวางไดสวนหนึ่งที่มีความกลาเผชิญหนา 
กับผูมีอํานาจหรือดวยความที่อยูไกลจากรัฐทําใหไมทราบถึงบทบาทและความสําคัญขอรัฐมากนัก
หรือเปนคนซือ่ ๆ ตรงไปตรงมา บุคลิกภาพเหลานี้สวนหนึ่งไดสงทอดมาในยุคหลัง ๆ 
 เร่ืองตอมาเกิดขึ้นเมื่อคร้ังที่กรมขุนลพบุรีราเมศวรเสด็จฉวางในป พ.ศ. 2459 และ 
ไดพักทีว่ัดวังมวง ทานไดแกปญหากรณีชาวบานใกลวัดทะเลาะกับวัดเรื่องมะพราว ทานได 
ปลอมตัวเปนชาวบานไปทีบ่านชาวบานคนนั้นเพื่อไกลเกลี่ยขอพิพาท แตไมอาจตกลงกันได 
จนชาวบานคนนั้นรูวาเปน “ทานอุปราช” (ชาลี ศิลปรัศมี, 2547, หนา 4) จึงยอมตามแตโดยด ี
 จากเหตุการณตาง ๆ ที่กรมขุนลพบุรีราเมศวรไดเขามาเกีย่วของกับชาวนอกเขา   
นอกจากเปนการบันทึกเหตกุารณที่เกิดขึน้ในประวัติศาสตรแลว ยังแสดงใหเห็นถึงการให 
ความสําคัญกับพื้นที่บริเวณนี้มากพอสมควร และแสดงใหเห็นถึงอํานาจของรัฐสวนกลางที่เขามา 
ถึงทองถ่ินโดยประสานกับเครือขายราชการในพื้นที่ นอกจากนั้นยังเห็นถึงการประสานระหวาง 
รัฐกับศาสนา วัด นอกจากนัน้ยังไดรับรูถึง บุคลิกภาพสวนตัวของกรมขุนลพบุรีราเมศวรทานนี ้
ดูเหมือนทานจะเปนคน “ลุย ๆ” เปน “เจา” หรือ “เจานาย” ที่ติดดนิเขาถึงชาวบานพอสมควร 
 

การดํารงอยูของชุมชนภายใตปริบทรัฐสมัยใหม 
 การเขามาของรัฐสมัยใหมทาํใหชาวชุมชนตองปรับตัวหลายอยาง ปฏิสัมพันธระหวาง 
ชาวชุมชนกับปจจัยตาง ๆ เหลานี้ทําใหชมุชนเคลื่อนไหว เปนพลังขับเคลื่อนในยุคตอ ๆ มา  
ภายใตวิถีชวีิตชาวบานในระบบเศรษฐกิจแบบยังชีพที่ดํารงอยูกอนหนานั้น การเขามาของอํานาจรัฐ 
สมัยใหมทําใหเครือขายรัฐสมัยใหม ขยายอํานาจแข็งแกรงไปทั่วทองถ่ินชาวชุมชนจึงตองปรับตัว 
เขากับระบบอาํนาจนั้น สวนใหญจํายอมอยูภายใตอํานาจโดยการทําตามกฎหมาย การเสียภาษี  
ยอมรับการศึกษาสมัยใหม ภายใตโครงสรางใหมนี้ชาวบานจําเปนตองหาเงินมาจายภาษีและ 
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ซ้ือของกินของใชที่จําเปนบางสวน จึงตองขายผลผลิตที่เหลือจากการบริโภค อุปโภคเพิ่มขึ้นกวาเดิม  
ประกอบกับโครงสรางทางสังคมที่ชาวชุมชนออกหางจากมูลนายมากขึ้น ขยับขยายบุกเบกิพื้นที ่
เพิ่มเติม สอดคลองกับอาชีพของคนจีนทําหนาที่เปน “คนกลาง” ในการซื้อขายผลผลิตของชาวบาน  
ทําใหตลาดตาง ๆ พัฒนาขึ้น ชุมชนทองถ่ินจึงเกิดความสมัพันธทางสังคมอยางนอยส่ีฝาย คือ  
ขาราชการ ชนช้ันนําทองถ่ิน พอคาชาวจีนในตลาด และชาวบาน ความสัมพันธนี้สวนใหญเครือขาย 
รัฐและคนจนีจะไดเปรียบชาวบาน ยังโชคดีที่มีวัดและพระสงฆ เปนตวัประสานทางวัฒนธรรม 
ทําใหชุมชนสมดุลพอสมควร และในชวงเวลาหนึ่งพระสงฆไดรวมกบัชาวบานทําการพัฒนาชุมชน 
แทนรัฐอีกดวย นอกจากนัน้เอกชนรวมกันจัดการศึกษาระดับมัธยมและการแพทยสมัยใหมกอนรฐั 
นานหลายป 
 1.  ชาวชุมชน: “ทํากิน ทําเผือ่ เหลือขาย” 
 หลังจากชาวบานไดเปล่ียนสถานะภาพในสายตาของรัฐจาก “ไพรสังกดัมูลนาย” มาเปน 
“ราษฎรสังกัดอําเภอ” ชาวบานยังคงลําบากไมตางจากเดมิ เพราะตองหาเงินมาจายคา “ราชการ” 
หรือคา “รัชชูปการ” ประกอบกับ “ชาวนอกเขา” มีความจําเปนตองซือ้สินคาสําคัญคือเกลือ กะป  
และเครื่องมือการเกษตรที่เปนเหล็ก เชน พรา จอบ มีด เปนตน ชาวบานจึงตองนําผลผลิตจากระบบ 
เศรษฐกิจยังชพี สวนหนึ่งมาขายเพื่อใหไดเงินมาเก็บไวบางเพื่อใชจายกบัเรื่องเหลานี ้
 ชวง พ.ศ. 2415-2468 พบวามีการขยายตวัของชุมชนไปทั่วบริเวณทองถ่ิน โดยเกดิวดั 
ตาง ๆ จํานวนมากในชวงนี้ถึง 20 วัดดวยกนั (บทที่ 2 เร่ืองภูมิวัฒนธรรม) สาเหตุเกิดจากการเขามา 
ตั้งถ่ินฐานของคนจากที่ตาง ๆ ที่มากที่สุดคือคนพัทลุง บางสวนไดแตงงานกับคนทองที่ไดขยาย 
ครัวเรือนออกไปหักรางถางพง ทํามาหากนิ ขณะเดยีวกนัประชากรดั้งเดิมในพื้นที่เพิม่มากขึ้น 
ลูกหลานมากก็ขยายพื้นที่ทาํกินเพิ่ม เชน จากริมน้ําตาป บานศิลา ตําบลนาแว ขยายเขามาในบริเวณ 
บานทุงกระจูด ตําบลเดียวกันดานเหนือข้ึนมา (อบ ฤกษตลุา, สัมภาษณ, 14 เมษายน 2552) 
กลายเปนหมูบานใหม ความจริงแลวการขยายพืน้ที่ใหมบางสวนสามารถสังเกตจากหมูบาน 
ในปจจุบนั (ทีย่ังไมเคยจัดแบงเปนตําบล หรืออําเภอใหม) ไดวาตรงไหนเปนหมูบานเกา ตรงไหน 
เปนหมูบานขยายออกมาใหม เชน ในตําบลมี 12 หมูบาน หมูบานหลัง ๆ มักจะเปนหมูบานเกดิขึน้ 
ใหม และนาสงัเกตวาหมูบานหลัง ๆ มักจะขยายจากที่ราบ ใกลแมน้ําไปสูที่สูง (ขึ้นอยูกับสภาพ 
พื้นที่) ดังเชน บานทุงกระจูด เปนหมูที่ 7 เลยไปทางเหนือติดกับอําเภอพปิูน จะเปนหมูที่ 10  
(บานหวยทรายขาว) หมู 11 (บานฝายทา) หมู 12 (บานไสใหญ)  เปนตน การขยายพืน้ที่ทํากิน 
มีเปาหมายเพือ่เล้ียงชีพเปนหลัก แตดวยความจําเปนตองมีเงินไวใชบางจึงตองนําผลผลิตไปขาย 
กอนเปดใชทางรถไฟ ผลผลิตที่เหลือกินพอจะนํามาขายไดบางคือ ขาวเปลือก แตมีจํานวนนอย 
เพราะมีพื้นทีก่ารผลิตไมมาก และ “ของปา” เชน พวกน้ําผ้ึง หนังสัตว เขาสัตว ฯลฯ  
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สวน “ของสวน” มีมากมายแตสวนใหญไมไดขายเพราะความลําบากในการขนสง เนื่องจากตอง 
ขนลงเรือไปที่ตลาด พอคาจากตลาดก็ตองลงเรือไปขายนอกพื้นที่ เพราะตลาดทองถ่ินไมมีใครซื้อ 
ทุกคนมีเหมือน ๆ กันหมด หรือใครไมมีกแ็บง ๆ กันกนิ โดยรวมแลวมมีากมายกนิไมหมด แมม ี
ตลาดนอกพื้นที่รับซื้อแตกวาจะขนสงไปถงึก็สุก เนาเสยีกอน ของสวนที่ขายไดสวนใหญจะเปน 
มะพราวกับหมาก โดยเฉพาะหมากแหงนัน้เก็บไวไดนาน พืชทั้งสองชนิดนี้มีปลูกอยูทั่วไปแตที ่
สงมะพราวกับหมากไปขายมากที่สุดคือบริเวณพิปนู (วัน ศรีเปารยะ, สัมภาษณ, 8 มิถุนายน 2553; 
สมบูรณ มะศรี, สัมภาษณ, 20 พฤศจิกายน 2553) ของทุกชนิดที่พอจะขายไดชาวบานนํามาขายกบั 
ตลาดทองถ่ินตามลําน้ําทั่วไป (จะไดกลาวรายละเอียดในประเด็นตอไป) ตลาดที่มีการซื้อขายมาก 
ที่สุดคือตลาดทานพอ เพราะชาวบานจากพปิูน กระทูน กระเบียด นาเขลียง นาแว ไมเรียง 
ถํ้าพรรณรา ฯลฯ ลงเรือหรือเดินเทามาขายของ ซ้ือของที่ตลาดทานพอทั้งสิ้น 
 การเดินทางไปขายของหรือซ้ือของในที่ไกล ๆ เชน ตัวเมืองมีอยูบางแตนอยมาก และ 
ตองเปนของเล็ก ๆ สะดวกในการแบกหาม ซ่ึงมักจะเปนของปา หากตองเดินเทาไปในเมืองจะตอง 
เดินทางเขาเขาธงออกไปที่อําเภอลานสกา เขาเมืองนคร ใชเวลาไปกลับหลายวนั สําหรับชาวพิปูน 
กระทูน อาจมทีางเลือกอีกทางคือเสนทางพิปูน-ทาศาลา โดยเขาทางบานทายสําเภา อําเภอพิปูน 
ผานบานเหนือคลอง ขึ้นเขาไมแบง ผานลําคลองสายตาง ๆ ที่ไหลลงสูแมน้ําตาป อําเภอวาง 
ผานศาลาแฝดมาถึงคลองกด ตนน้ําของคลองชุมปลิง (ไหลลงทะเลที่ปากน้ําทาสูง อําเภอทาศาลา) 
ผานหินดาน ยานไทร ไสฝาย บานวังลุง บานชุมปลิง หัวเตง มาออกที่ส่ีแยกตลาดดอนคา ตําบล 

พรหมคีรี อําเภอพรมคีรี แลวมาเขากรุงชิง ทางยานยาว หรือทางทาพดุ ทางนี้เปนทางสายสําคัญใน 
สมัยโบราญ เมื่อยังไมมีทางรถยนตและรถไฟ คนในอําเภอทาศาลา อําเภอฉวาง (พิปนู, กระทูน)  
และอําเภอเมือง ใชเดินทางไปมาติดตอกัน” (สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคใต เลม 1, 2542,  
หนา 152) 
 การเดินทางเทาไปขายของทีต่ัวเมืองดงักลาวมักจะเขาไปเพื่อวัตถุประสงคอยางอื่นดวย 
เชน ไปเยี่ยมญาติ เยี่ยมเพื่อน เยี่ยมเกลอ ไปนมัสการพระธาตุ เปนตน สวนใหญแลวการเดินทางเทา 
เขาเมืองเปนเรือ่งการติดตอกนัอยางอื่นที่ไมใชการคาขาย 
 อยางไรก็ตามมีการเดินทางไกลไปคาขายถึงบานปกาไสย จังหวัดกระบี่ในปจจบุัน 
ของที่นําไปขายคือ หมูเปน ๆ โดยรวมตัวกันในญาติ ๆ หรือเพื่อนบานนําหมูที่เล้ียงไวตอนไป 
เร่ือย ๆ ค่ําไหน นอนนัน่ จนถึงบานปกาไสย ขายหมู และซ้ือของสําคัญสองอยางคือเกลือและ 
กะป (เคย) แตสวนใหญจะเปนเกลือ เพราะที่บานปกาไสย เปนชุมชนที่ติดตอทางทะเล มีเกลือ 
กะป มากราคาถูกกวาที่อ่ืน และถูกกวาซื้อจากคนจีนในตลาดทองถ่ิน เมื่อเดินทางกลบัแตละครั้ง 
ตองหาบเกลือ กะป กลับมา เหนื่อยยากลําบากมาก (นอม จะนู, สัมภาษณ, 14 เมษายน 2552) 
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 ความจริงแลวเกลือเปนของมีคาสําหรับชาวใตโดยทัว่ไปดงัสะทอนในเพลงรองเรือ 
ภาคใต (ชานอง, กลอมเด็ก) ที่วา “โหย โหย เหอ ตีโพนหนาหลา ซ้ือทองมาติดพระ ปรารถนา 
จะไดกับนายเรือ ปนี้ขายผา ปหนาจะขายเกลือ ปรารถนาจะไดกับนายเรือ ขายเกลือไมแพง”  
(ประทีป ชุมพล, 2546, หนา 16) หรือในภาษิตกลาวถึงสิ่งที่มีคุณคาไววา “ขวัญขาวเทาเรือ  
ขวัญเกลือเทาหัวชาง” (ประทีป ชุมพล, 2546 ก, หนา 39) หมายความวาชีวิตชาวบานนั้นขาวนั้น 
มีความสําคัญมากแตเกลือนัน้สําคัญมากกวา แตสําหรับชาวนอกเขานัน้ยิ่งมีคาและหายากมาก 
กะปที่ซ้ือมานัน้มีความสําคญันอยกวาเกลอืและที่ซ้ือมาเปนกะปทะเล ที่ทําจาก “ตัวเคย” ชาวบาน 
ภาคใตจึงตดิปากเรียกกะปทกุชนิดวา “เคย” ทํานองที่เรียกผงซักฟอกทกุยี่หอวา “แฟป” เรียก 
มะหมี่กึ่งสําเรจ็รูปทุกยีห่อวา “มามา” หากไมมี “กะปเคย” ก็ยังสามารถ “ทําเคย” จากปลาน้ําจืดได  
ชาวบานเรยีกวา “เคยปลา” สําหรับชาวนอกเขาที่ทํากันมาคือ “เคยปลาออน” จากลําน้ําตาป 
(ดูวิถีชวีิตการจับ “ปลาออน” ในแมน้ําตาป บทที่ 3) ที่นาสนใจคือ อาจารยลอม เพ็งแกว เคยบอก 
กับผูวิจยั (ประมาณป พ.ศ. 2548) วาชาวฉวาง (บางคน) ทํา “เคยนกเขา” เนื่องจากเปนเขตปาเขา 
 มีนกเขามากเนื้อนกเขา เมื่อมาเขากับเกลือจะมีรสชาติดีกวานกอืน่ ๆ ผูวิจัยแมไมเคยพบเจอดวย 
ตัวเองคิดวามคีวามเปนไปไดมากทีเดยีว โดยอาจเปนภูมปิญญาเฉพาะบุคคลหรือเฉพาะกลุม  
 การตองไปบานปกาไสยนี้ทาํใหชาวบานมเีกลอ มีเพื่อนที่นั้น เปนดั่งตาํนานของชาวใต 
ที่รูจักกันดี “เกลอเขา-เกลอเล” ภายหลัง “อายเกลอเขา” ก็ชวน “อายเกลอเล” เขามาเที่ยว “นอกเขา”  
จับ “ปลาออน” หา “ของปา” ฯลฯ เห็นยังมทีี่หักรางถางพงไดก็ลงหลักปกฐานเปนชาวนอกเขาไป 
บางก็มี (คลอง ศรีพัฒน, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) 
 ตํานานวาดวย “เกลอเขา เกลอเล” คือการเกิดเครือขายชาวบานเพื่อสรางความสัมพันธ  
“ขามเขต” ภูมิศาสตรเพื่อการพึ่งพา แลกเปลี่ยนผลผลิตที่ตองการระหวางกัน เขตหนึ่งเปนเขตปาเขา 
อีกเขตหนึ่งเปนเขตทะเล เขตปาเขาจะอยูตอนกลางของภาค เขตทะเลจะอยูทั้งทางฝงตะวนัออกกับ 
ตะวนัตก ชาวคีรีวง หรือ “ชาวเหนือ” บางคน มักจะมี เกลอเล ทางฝงทะเลดานตะวนัออกแตสําหรบั  
“ชาวนอกเขา” จะมีทั้งฝงตะวันออกและตะวนัตก โดยเฉพาะฝงตะวันตกการเดนิทางสะดวกกวา 
และมีเสนทางการจับชางจากทุงใหญไปถึงกระบี่ทําใหเครือขายเกลอและเพื่อนของชาวนอกเขา 
ทางดานกระบีม่ีมาก (สงวน วงศสวัสดิ์, สัมภาษณ, 3 มกราคม 2553) มีบางเหมือนกนัที่ชาวนอกเขา 
จะมีเกลอเลทางฝงทะเลตะวนัออก ดังเชน พระครูสถิตวิหารธรรม (ทานสอน) เจาอาวาสวัด 
มะนาวหวาน อําเภอชางกลาง (เกลอ (นอก) เขา) กับพระครูอนุกูลธรรมรัตน เจาอาวาสวัด 
ฝาพระบาทราษฎรบํารุง อําเภอปากพนัง (เกลอเล) (วิมล ดําศรี และไพรินทร รุยแกว, 2544,  
หนา 143) และผูใหญสนาน ฤกษตุลา อายุ 70 ป ไดมีเกลออยูที่ปากพนงัหนึ่งคน  
(ภักดี ฤกษตุลา, สัมภาษณ, 15 เมษายน 2553) 
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 ตํานาน  “เกลอเขา-เกลอเล” เปนตํานานทีแ่สดงถึงความสัมพันธอันดีของคนสอง 
ภูมิเขตวัฒนธรรม แตดวยการมีวัฒนธรรมบางสวนแตกตางกัน และบคุลิกที่ไมคอยยอมคนของ 
ชาวนครศรีธรรมราช อาจทําใหมีการ “ขบเหลี่ยม” กันบางระหวาง “สองเกลอหัวหมอ” ดังนิทาน 
ที่เลาโดยนายหนังตะลุงเรื่องหนึ่ง ชื่อ นิทานเกลอเขา เกลอเล เร่ืองมีอยูวา 
 “คนเขา” “คนเล” เปนเกลอกนั เกลอเลมาเที่ยวบานเกลอเขาหลายวนั กอนจะกลับ เกลอ 
เขาบอกวา ไมรูจะฝากอะไร เลยเอามูสังที่จบัขังไวฝากไป เกลอเลถามวา สัตวตัวนีจ้ะตองใหกนิ 
อะไร เกลอเขาจะแกลงเกลอเล เลยบอกวา สัตวนี้กิน ขีไ้ก และบอกวาเอาขังไวในคอกไกไดเลย 
ไมตองคอยเกบ็ขี้ไกอีก ตวันีจ้ะกนิหมด เกลอเลเชื่อสนิท ปรากฏวามูสังกินไกหมดคอก เกลอเลรูวา 
ถูกเกลอเขาหลอก รูสึกถูก “ลบเหลี่ยม” อยางมาก ตอมาเกลอเขามาเยี่ยมเกลอเลบาง เกลอเลเลยไดที  
“เอาคืน” บอกวา มึงเอา “ควายเล” (ปูดํา) ไปเล้ียงก็แลวกนั เกลอเขาถามวา “ควายเล” นี้กินอะไร 
เกลอเลบอกวา กินงายมาก มนักินน้ําปสสาวะ ใหเล้ียงในกระบอกไมไผ เจาะรูใหเหน็ตัว เวลามึง 
จะปสสาวะเอา (-ข) ใสเขาไปเลย น้ําจะไดไมหก เกลอเขาเอาไปและทําตามที่เกลอเลบอก 
ผลปรากฏวา.......” (นายหนังตะลุงชาวนอก, สัมภาษณ, 20 ตุลาคม 2552) ผูวิจยัดัดแปลงเรื่อง 
บางสวนเพื่อให “ทะล่ึง” นอยลง เร่ืองเลาจริงเกี่ยวของกบับุคคลที่สามและ “ทะล่ึง” มากกวานี ้
ซ่ึงเปนเรื่องปกติของการเลนหนังตะลุง” 
 อยางไรก็ตาม นิทานเรื่องนี้มกีารเลาโดยมีรายละเอียดเล็ก ๆ นอย ๆ แตกตางกัน  
แตโครงเรื่องหลักเหมือนกนั มีขอสังเกตวาในการเลาของบางคนมีการจบเรื่องโดยเลาวา 
“ไอเกลอเขาจงึคิดขึ้นไดวา เหตุที่เกดิขึ้นนีก้็เพราะมนัไดกอข้ึน จึงไดเดนิทางไปขอโทษเพื่อนเกลอ 
ของมันในเวลาตอมา แตไอเกลอเลไมยอมดีดวย เพราะมนัยังคิดแคนอยูไมหาย ทั้งสองจึงไดตัดขาย 
จากความเปนเพื่อเกลอกัน และมูน (หมางเมิน) กนัตั้งแตนั้นมา โดยไอเกลอเลไดพูดขึน้วา เร่ิมแรก 
ของความเปนเพื่อนก็หลอกลวงกันเสียแลว จะคบกนัไปอกีทําไมกนัไมเห็นจะมีประโยชนอะไร...”  
(วิมล ดําศรี, 2538, หนา 89) 
 การเลาจบเรื่องแบบนี้เปนการเลาเรื่องโดย “เขาขาง” กลุม “เกลอเล” อันเปนเรื่องปกต ิ
ของการเลาเรื่องเกี่ยวกับการขัดแยง (ขบเหลี่ยม) ของสองฝายที่ผูเลาอาจมีทัศนะคตเิชิงลบตออีกฝาย 
จึงสราง “วาทกรรม” เพื่อแสดงอํานาจที่ “เหนือกวา” กับฝายตรงขาม ความจริงแลวนทิานเรื่องนี ้
ไมวาเรื่องจะจบลงอยางไร (ขึ้นอยูกับผูเลา) หรือไมวาเกดิในยุคไหน หวัใจของเรื่อง ไดสะทอนถึง 
ความแตกตางทางภูมิศาสตร การแลกเปลี่ยนผลผลิตระหวางกัน ขณะเดยีวกันไดแสดงการ  
“ลบเหลี่ยม” คนตางถ่ิน และการไมยอม “เสียเหล่ียม” งาย ๆ จึงตอง “ลบเหลี่ยมกลับ” ขณะเดียวกนั  
การ “ขบเหลี่ยม” ซ่ึงกนัและกันนี้ตองทําภายใต “ความรกั” “ความสนทิ” ที่อยูในระดับ “ซ้ีปก”   
เทานั้นจึงจะ “เลน” กันแบบนี้ได นิทานเรือ่งนี้จึงเปนการยืนยนัถึงระดบัความหมายของการ 
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เปนเกลอ ในวฒันธรรมภาคใตไดเปนอยางดี (การเลิกคบ “เกลอ” ทั้ง ๆ ที่ไปขอโทษแลวไมใหอภัย 
ตองเลิกคบกัน ดังตัวอยางการเลาจบเรื่องดังกลาว จึงไมใช “เกลอ” ในระดับ “คุณภาพ” ที่ชาวใต 
คุนเคย) ตํานานเรื่อง “เกลอเขา-เกลอเล” นีไ้ดถูกนํามาใช ใหความหมายใหมในการกอตั้งเครือขาย 
“ยมนา” ในยุคหลัง ซ่ึงผูวิจัยจะไดกลาวรายละเอียดในบทที่ 6  
 วิถีชีวิตชาวนอกเขากอนเปดใชรถไฟที่ไดกลาวมานั้น ดเิรก พรตตะเสน (2516, หนา 
70-71) นักประวัติศาสตรและคติชนวทิยาทองถ่ิน ไดพรรณนาไวอยางเห็นภาพวา 
 “ฉวางในระยะนั้นเปนอําเภอแลว มีราษฎรตั้งรกรากหนาแนนคับคั่ง และลวนเปน 
เศรษฐกรที่ขยนัขันแข็ง ชาวฉวางไดหักรางถางพงอันกวางใหญไพศาล ทําไรนาเรือกสวนสารพัด 
ชนิดกําลังไดรับผลดี แตทวาไมสามารถจะขายผลิตผลหาประโยชนใสตนไดแตนอย ตองทิ้งผลิตผล 
ใหเนาเสียหายไปตามยถากรรม ทั้งนี้ก็เพราะฉวางเปนถ่ินที่หางไกลตวัเมือง ซ่ึงเวลานัน้คมนาคม 
ไมสะดวกดวยประการทั้งปวง ตัวเมืองทีว่าคือตัวเมืองนครศรีธรรมราช ที่ตั้งศูนยวาราชการ 
สวนจังหวัด ชาวฉวางจะเขาไปติดตอกับจงัหวัด ไมวาเพือ่ขาย เพื่อซ้ือ เพื่อกิจจําเปนตอราชการ 
หรือตัวอยางใด ๆ ตองเดินเทาขามเขาที่เหน็ลิบ ๆ เปนพืดยาวสลับซับซอนทางตะวนัตก ที่เรียกวา 
“เขาธง” แลวขามที่ราบเขตอําเภอลานสกาอีกทั้งอําเภอจงึจะถึงตัวเมืองที่ตั้งศาลากลางจังหวดั 
นับวาแสนจะทุรกันดารสาหัสสากรรจเปนอยางยิ่ง เนื่องจากมีภเูขาขั้นสลับซับซอนและหางไกล 
ตัวเมืองลิบลับเห็นประการฉะนี้ ชาวฉวางจงึมีชื่อเรียกอีกชื่อหนึ่งวา “ชาวนอกเขา” คํานี้ภายหลัง 
กลายเปนสํานวนหมายถึง คนบานนอกเซอะเซอไมเคยเขาไปเห็นบานเมือง...แตสํานวนนี ้
ก็แพรหลายเปนสํานวนเฉพาะถิ่นเทานัน้ เพราะเหตุที่ชาวฉวางเขาเมืองแตละครั้งตองเดินทาง 
รอนแรมดวยเทา และตองใชเวลาไมนอยกวา 2 วันเต็มไปกลับ รวมเวลาที่ตองใชสําหรับทําธุรกิจ 
ดวยอยางเบาะ ๆ ก็หนึ่งอาทติย พาหนะชนดิดีที่สุดเทาทีม่ีใชในขณะนัน้คือ ชาง แตชางเดินก็ทําเวลา 
ไดไมดกีวาคนเดินเทาไรนัก จะใชลําเลียงผลิตผลหรือระวางนอยไมคุมโสหุย ดังนัน้ นอกจาก 
กิจติดตอกับราชการสวนจังหวัดหรือโรงศาลที่ตนสังกัดอนัจําเปนหลีกเหล่ียงไมไดแลว ชาวฉวาง 
มักอาศัยแมน้ําตาป รอนแรมไปยังพระแสง สมัยนั้นยังเปนกิ่งอําเภอแลวลองตอไปยังสุราษฎรธานี 
บรรทุกผลิตผลชนิดที่ไมเสียงายไปขาย และหาซื้อของจําเปนกลับมายังชีพ มากกวาเดนิเทาเขา 
เมืองนครฯ ซ่ึงถามีอะไรติดตวัไปมากก็จะหาบพะรุงพะรัง เหนื่อยใจและเหนื่อยกายทกุสวนสัด” 
 จนเมื่อเปดใชทางรถไฟในป พ.ศ. 2458 ชาวบานสามารถติดตอกับที่ตาง ๆ ไดมากขึ้น 
โดยเฉพาะโลกภายนอกระหวางเมืองตาง ๆ ทางดานใต เชน นครศรีธรรมราช พัทลุง สงขลา ฯลฯ 
ทางเหนือ เชน สุราษฏรธานี ชุมพร จนมาถึงกรุงเทพฯ ประเด็นนี้กลาวเฉพาะดานเศรษฐกิจ รถไฟ 
ทําใหการคาขายขยายตัวอยางมาก โดยมีพอคาคนกลางในตลาดเปนตวัรับซื้อสินคาจากชาวบาน 
ไปขายขณะเดยีวกันไดนําสนิคาจากภายนอกเขามาในทองถ่ิน ทําใหตลาดทองถ่ินเจริญขึ้นอยางมาก 
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โดยเฉพาะเมื่อชาวบานเริ่มหนัมาปลูกยางพาราตามคนจีน โดยคอย ๆ ปลูกเริ่มประมาณ ป พ.ศ.  
2470 และขยายมากขึ้นหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 (พ.ศ. 2486) (ประยงค รณรงค, สัมภาษณ, 22  
พฤศจิกายน 2553) ทําใหสวนของชาวบานกลายเปน “ปายาง” หลังจากนั้นยางพาราไดกลายเปน 
พืชที่ทํารายไดเปนตัวเงินใหชาวบานมากทีสุ่ด 
 ดังนั้นในชวงกอน พ.ศ. 2504 จึงเปนชวงทีช่าวบานอยูในวิถีเศรษฐกจิแบบยังชีพ หรือ 
ที่เรียกกนัวา “ยุคทํากิน เหลือขาย” ประยงค รณรงค ไดเขียนบันทกึถึงชวงวยัเดก็ไววา “สมัยนั้น 
(ประมาณ พ.ศ. 2484) ธรรมชาติยังมีความอุดมสมบูรณคนอยูกับธรรมชาติ มีการทํามาหากินกัน 
อยางเดยีว ไมคิดฝนจะร่ํารวย แยงชิง สะสมทั้งทรัพยสินและอํานาจ ยิ่งในชนบทบานเกิดผม 
(ตําบลนากะชะ อําเภอฉวาง) สมัยนั้นเปนทองถ่ินที่เขาเรียกวาทุรกนัดาร คือ ไมมีถนน ไมมีไฟฟา  
ไมมีน้ําประปาและไมมีทุกอยางที่เปนตวัช้ีวัดที่เขาใชวัดความเจริญกันในสมัยนี้ (ประยงค รณรงค,  
2552 ก, หนา 1) 
 ที่กลาววาเปน “ยุคทํากิน  เหลือขาย” นั้น อาจทําใหเขาใจวา เมื่อทํามาหากินไดอะไร 
มาแลว ไวกิน ไวใช แลวที่เหลือนําไปขายทนัทีหรือขายในปนั้นหรือขายในปตอ ๆ ไป ความเขาใจ 
นี้ก็มีสวนจริง แตวิธีคิดของชาวบานมีความซับซอนกวานัน้ กลาวคือ การอยูในสภาพแวดลอม ชีวิต 
และสังคมที่ไมมั่นคง อาจเกดิภัยธรรมชาต ิเจ็บไขไดปวย แกชรา โจรผูราย การใชอํานาจรัฐ 
ที่ไมเปนธรรม สงคราม ฯลฯ ทําใหชาวบานสั่งสอนลูกหลานวา “อยาหาแตพอกนิ ตองทําเผื่อไว 
บาง” คือ เผ่ือน้ําทวม เผ่ือฝนแลง “เพื่อเจบ็ เผ่ือไข” “เผ่ือเกิด เผ่ือตาย” “เผ่ือแก เผ่ือเฒา” “เผ่ือญาติ  
เผ่ือโยม” “เผ่ือหมู เผ่ือหมา” ฯลฯ ดังนั้นถาจะกลาวใหชดัขึ้น วิธีคิดของชาวบานในระบบเศรษฐกิจ 
ยังชีพคือ “ทํากิน ทําเผื่อ เหลือขาย” นั่นเอง 
 2.  คนจีน: บทบาทและความสัมพันธกับชุมชน 
 การปรับตัวของชุมชนในยุคแรกของรัฐสมัยใหมนี้ กลุมคนจีนเปนอีกกลุมหนึ่งที่ม ี
บทบาทกับชุมชนอยางมาก ทั้งการพัฒนาตลาดทองถ่ิน การขยายการคาหรือตลาดใหม ๆ การนํา 
อาชีพและวิทยาการใหม ๆ เขามาในชุมชน เชน การทําเหมืองแร การทําสวนยางขนาดใหญในเชิง 
พาณิชย การทาํโรงสี โรงเล่ือย และดานสาธารณสุข เปนตน บทบาทเหลานี้ตางมีความสัมพันธกัน 
เปนปจจยัซ่ึงกนัและกนั การทําเหมืองแร สวนยางพาราเชงิพาณิชย โรงสี โรงเล่ือย เปนปจจยัให
ตลาดเจริญรุงเรืองขึ้น พรอมกับมีการขยายการคา สรางตลาดใหม ๆ ประกอบกับการคมนาคมรถไฟ 
ทําใหมีการแลกเปลี่ยนสินคาที่หลากหลายมากขึ้น ทําใหกลุมคนจีนประสบความสําเร็จในอาชีพ 
เปนอยางมาก นํามาสูความสัมพันธกับชุมชนที่หลากหลายมากขึ้น 
 กอนมีการตั้งอาํเภอและยายมาอยูที่นาแวในป พ.ศ. 2442 และกอนมีการสรางทางรถไฟ 
ในป พ.ศ. 2453 พบวามีคนจนีเขามาตั้งถ่ินฐานในชุมชนลุมน้ําตาปตอนบนอยูกอนแลว คนจีน 
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รุนกอนนี้เขามาทําการคาขายทางแมน้ําตาปและเขามาตั้งตลาดเล็ก ๆ คาขายอยูตามที่ตาง ๆ ใกลกับ 
ทาเรือ คนจีนเหลานี้ทําการคาขายเล็ก ๆ นอยในตลาดทองถ่ิน เชน บริเวณถํ้าพรรณรา ตลาดฉวาง   
ตลาดทานพอ (สุพจน ประภาพันธบุศกร, สัมภาษณ, 20 ตุลาคม 2552) ตลาดฉวาง (ตลาดใต)  
ในครั้งนั้นเปนทาเรือมาแตคร้ังโบราณ นอกจากนั้นยังมี ตลาดนาเขลียง ตลาดกระทนู ตลาดยางคอม 
เปนตน (หลวงตาอิ่ม วุฒิพงษ, สัมภาษณ, 19 ตุลาคม 2552) โดนเฉพาะตลาดทานพอนั้นเปนตลาด 
ที่เจริญที่สุดในยุคกอนสรางทางรถไฟ เพราะมีการทําเหมืองแรที่ตําบลกระทูน โดยคนจีนแทบ 
ทั้งหมด ดวยเหตุนี้บริเวณตลาดทานพอจึงเปนชุมชนคาขาย กอนยายที่วาการอําเภอมาที่ตําบลนาแว 
เพราะตลาดทานพอเปนทาเรอืจุดศูนยกลางจากกระทูน พปิูน ฯลฯ 
 จากคําบอกเลา ชาวจีนทีก่ระทูนแลนเรือทวนแมน้ําตาปขึ้นมาจากจังหวัดสุราษฏรธานี 
ตั้งแตสมัยรัชกาลที่ 3 เปนอยางนอย ชาวจนีดังกลาวไดมาตั้งรกรากอยูบริเวณตนน้ําทั้งสองแหง คือ 
ตนน้ําคลองกะทูน ในพื้นที ่หมูที1่, 7 และ 8 ตําบลกะทูน และตนน้ําคลองดินแดง ในพื้นที่หมูที1่0  
ตําบลเขาพระในปจจุบนั ชาวจีนดังกลาวตอมาไดประกอบอาชีพคาขาย ทําเหมืองแร และทําสวน 
การตั้งรกรากใหมดังกลาว ทําใหเกิดนามสกุลใหมเกิดขึ้นในพื้นที่อําเภอพิปูน โดยเมื่อกอนใชแซ 
กันอยู แตในปจจุบันหลังจากที่ไดแตงงานกบัคนไทยชาวพิปูนเลยมีการเปลี่ยนใหม เชน แซบาง  
เปน บางสกุล, แซเฮา เปน เฮาตระกูล แซวอง เปน วองสกุล นอกจากนี ้บางนามสกุลก็ไดตดัคํา 
วา " แซ" ออกไป คงเหลือไวเพียงคําเดยีว เชน ยับ, กรรม, เอก, แชม เปนตน (สมบูรณ ศิริรักษ,  
สัมภาษณ, 19 พฤศจิกายน 2553) 
 นอกจากนั้นบริเวณบานกยุ อําเภอชางกลางในปจจบุัน กอน พ.ศ. 2442 มีชาวจีน 
มาตั้งถ่ินฐานทําการคาแลว เพราะเปนบริเวณปากแมน้ํามินมาบรรจบกับคลองอํารอน ทําให 
มีความสะดวกในการเดินเรือ และมีพอคาจากนอกพืน้ที่มาซื้อชาง เนื่องจากบริเวณบานกุย 
เปนสถานที่หนึ่งที่มีการจับชาง (ชาลี ศิลปรัศมี, 2539, หนา 48) 
 ดังนั้นตลาดทองถ่ินในชุมชนลุมน้ําตาปตอนบนมีมากอนสรางทางรถไฟในป พ.ศ. 2453 
ตลาดเหลานี้ใชเครือขายของสายน้ําเปนตวัเชื่อม ความจริงแลวการติดตอระหวางชมุชนกับภายนอก 
มีมาตั้งแตยุคโบราณแลว (ดภููมิหลังทางประวัติศาสตรฯ บทที่ 3) จุดศนูยกลางที่เปนทาเรือมักจะม ี
ตลาดเกิดขึ้นและจะเปนแหลงชุมชนดังเดิมในยุคการสัญจรทางสายน้ํา ในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาป 
ตอนบนจึงมีอยูหลายจุดเพราะเปนพืน้ที่ที่เต็มไปดวยสายน้ํา โดยมแีกนกลางคือแมน้ําตาป  
คนเชื้อสายจีนเหลานี้ขายของกินของใชที่จาํเปนโดยเฉพาะกะป เกลือ และน้ําตาลสวนใหญ 
นําสินคามาจากตลาดบานดอน สุราษฏรธานี ลองเรือมาตามลําน้ําตาง ๆ ผูคนในละแวกตาง ๆ  
จะซื้อของกันเปนจุด ๆ บางครั้งขายสินคาใหคนทองถ่ินไปขายตออีกทอด ขากลับพอคาก็ซ้ือของ
จากทองถ่ิน เชน ขาว นําใสเรือไปขายในตลาดบานดอน (สมทรง นุมนวล, 2547, หนา 30) 

 
 
 



 272

 จุดสําคัญที่สุดในยุคกอนตั้งอําเภอและกอนสรางทางรถไฟคือ ตลาดทานพอ เพราะ 
ไมเพียงเปนตลาดคาขายเล็ก ๆ นอย ๆ อยางเดียว แตเปนตลาดที่เจริญขึ้นจากการทําเหมืองแร 
ที่ตําบลกระทนู โดยเปนทาเรือใหญริมแมน้ําตาปและเปนเขตที่ราบลุมสามารถติดตอกับที่อ่ืน ๆ  
ไดสะดวก ดวยเหตนุี้ในการยายทีว่าการอําเภอครั้งแรกในป พ.ศ. 2442 จึงตองมาอยูบริเวณนี ้
 ตอมาเมื่อมีการยายทีว่าการอาํเภอมาตั้งที่ “วังไอลอน” ริมคลองคุดดวนในป พ.ศ. 2446 
เพื่อความสะดวกในการติดตอกับชุมชนทางชางกลาง ละอาย และใกลกบัเมืองนครศรีธรรมราช 
มากกวา ตอมาเมื่อมีแผนการสรางทางรถไฟผานบริเวณใกลกับวัดวังมวงไปทางคลองจันดีเพื่อ 
ไปออกที่บานปากแพรก ทุงสงในปจจุบนั ทําใหตองยายที่วาการอําเภอลงมาดานลางในป พ.ศ.  
2452 คือที่ปากคลองลุง เพื่อรองรับการสรางทางรถไฟ และสะดวกในการวางสายโทรเลข และ 
อยูใกลกับแมน้ําตาปมากกวาที่ “วังไอลอน” ตอมาเมื่อเร่ิมสรางทางรถไฟไปชวงหนึ่ง ทางราชการ 
คิดวาที่ตั้งอําเภอควรจะอยูใกลที่สรางทางรถไฟและแมน้ําตาปใหมากขึ้นกวาเดิม เพราะ 
ความสะดวกในการทํางาน การชักลากไมมาทางแมน้ําตาป เพื่อทําไมหมอนรถไฟ ประกอบกับ 
อยูใกลวัดวังมวงและโรงเรียนวัดวังมวง โรงเรียนแรกแหงแหงลุมน้ําตาปตอนบนอีกดวย ทําให 
ยายทีว่าการอําเภออีกครั้งในป พ.ศ. 2454 ไมไกลจากเดิมมากนัก มาที่บริเวณใกลตลาดใต อันเปน 
บริเวณที่ตั้งจนถึงปจจุบันนี ้
 หลังจากเปดใชทางรถไฟในป พ.ศ. 2458 ภูมิทัศนวัฒนธรรมเริ่มเปลี่ยนแปลงไป 
ทางรถไฟสายยาวเหยยีด มองไปสุดสายตา คันดินขุดถมสูงจากแผนดนิเดิมหลายเมตร มองไป 
เหมือนคันเขื่อนพาดผานแบงพื้นที่ชาวฉวางออกเปนสองซีก เห็นสะพานโคงขนาดใหญขาม 
แมน้ําตาป ทองทุง คลองคุดดวน คลองจันดี ในสายตาชาวชุมชนในยุคนั้นเปนเรื่องมหัศจรรย 
แปลกใหม เปนอยางมาก ยิ่งเมื่อเห็นรถไฟเครื่องจักรไอน้าํพนควันดานบนตามหลังดวยตูขบวนยาว 
สงเสียงวูด ยิ่งนาตื่นเตนมากขึ้น รถไฟจึงเปนนวัตกรรมที่เปล่ียนโลกของทองถ่ินอยางแทจริง 
 สถานีรถไฟยุคแรกบริเวณชมุชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนมี 3 สถานี คือฉวาง ทานพอ 
และกะเปยด แสดงใหเหน็วาแมแตยายทีว่าการอําเภอมาทีต่ลาดฉวาง ทานพอยังเปนชมุชนขนาด 
ใหญอยู เพราะเดินเรือยังเปดใชอยู รถไฟไมไดผานไปทางเหนือ กระทนู พิปูน การเกดิรถไฟ 
ยิ่งทําใหตลาดทานพอเจริญขึน้เพราะเปนจดุศูนยกลางการคมนาคมทั้งทางเรือและทางรถไฟ 
ที่ตลาดฉวางในฐานะจุดศนูยกลางทางอํานาจการเมือง เมื่อมีสถานีรถไฟทําใหตลาดคอย ๆ  
เจริญมากขึ้นตามมา สําหรับสถานีกะเปยดแมวาจะไมเปนศูนยรวมใหญอยางตลาดทานพอ  
และไมไดเปนที่ตั้งศูนยราชการอยางตลาดฉวาง แตกะเปยดเปนชุมชนดั้งเดิม มีตลาดกะเปยด 
เปนที่ติดตอซ้ือขายกับชุมชนดานเหนือข้ึนมาจากตลาดทานพอ บานกะเปยด หวยปริก  
ผูคนจากกระทนู พิปูนสวนหนึ่งที่ใชทางบกเขามาที่กะเปยดจะสะดวกกวาไปตลาดทานพอ  
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โดยเฉพาะการขนสงแรจากกระทูน สถานีรถไฟกะเปยดจะมีความสะดวกมากกวา แตในดาน 
ความหลากหลาย และความสะดวกในการเดินทางของชาวบานทัว่ไปตลาดทานพอและตลาดฉวาง 
จะเปนจุดศนูยรวมดานตาง ๆ จึงทําใหมีความเจริญมากกวาตลาดกะเปยด 

 

ภาพที่ 4-2  แผนที่ทางรถไฟแหงกรุงสยามจากกรุงเทพฯ-พัทลุง-กันตัง ที่ระลึกในการเสด็จ 
                   พระราชดําเนินเลียบมณฑลภเูก็ต พ.ศ. 2471 
 
 ตลาดทานพอ ตลาดฉวางและตลาดกะเปยด เกิดขึน้มาจากคนจีนที่ตั้งตลาดอยูเดิม 
ไดพัฒนาการคาขายโดยหันมาใชรถไฟมากขึ้น การนําสนิคาจากเมืองใหญคือ สุราษฏรธานี กับ 
นครศรีธรรมราช เขามารวดเร็วกวาทางเรือมาก ประกอบกับคนจีนที่สรางทางรถไฟบางสวนได 
ตัดสินใจตั้งหลังแหลงในแถบนี้โดยการเปนแรงงาน คาขายเล็ก ๆ นอย ๆ บางสวนไดแตงงาน 
กับคนไทย โดยกิจการคาหลัก ๆ เปนของคนจีนที่มีอยูเดมิ 

 
 
 
 
 

 
 
 



 274

 
 
 
 
 
 
 
 
   
 
 
 
 

ภาพที่ 4-3  รูปบรรพบุรุษคนเชื้อสายจีนในตลาดฉวาง “สายแม” คนพืน้ที่เชื้อสายไทย 

 
 หลังจากศูนยกลางทางการเมืองอยูที่ตลาดฉวางและมีสถานีรถไฟเกิดขึน้เปนโอกาส 
ในการประกอบการคา ทําใหประมาณป พ.ศ. 2469 มีคนจนีจากตลาดทานพอบางสวนไดขยาย 
เขามาอยูในตลาดฉวาง (กานดา (ซ่ิวเกีย๊ก) แซบาง, สัมภาษณ, 22 พฤศจิกายน 2553) นอกจาก 
ในชวงเดยีวกนันี้ไดมีคนจีนจากธนบุรี มาแตงงานกับคนไทยเชื่อสายจีนที่สุราษฏรธานีเขามาตั้งราน 
ทําการคา ดวยความรูความสามารถ พูดและทําบัญชีไดทัง้ไทยและจีน ทําใหกจิการคาเจริญรุงเรือง 
จนในชวงตอมาหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 สามารถพัฒนากิจการคาไดหลากหลายมี โรงสี (ชวงที่ 2) 
โรงภาพยนตร และเปนเจาของโรงเรียนเอกชนในตลาดฉวาง (มนูญ ล้ิมไพบูลย, สัมภาษณ, 
24 พฤศจิกายน 2553) และในชวงเดียวกันนี้คนจีนจากเยาวราชไดเขามาขายทองที่ไชยา สุราษฎรธานี 
แลวไมอยากกลับ ไดเขามาอยูตลาดฉวาง ภรรยาซ่ึงเปนคนไทยเชื่อสายจีนจากเยาวราชในตระกูล 
มีความรูทางทันตแพทย ไดนําใบอนุญาตการทําฟนจากเยาวราชมาเปดรานทําฟนและยังคงเปน 
รานเดียวในตลาดฉวางปจจบุันนี้ (บษุยมาส วชิรมน, สัมภาษณ, 23 พฤศจิกายน 2553) 
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ภาพที่ 4-4  หมอฟน เชื้อสายจีน ในตลาดฉวาง 
 
 กอนสงครามโลกครั้งที่ 2 เมื่อการคาขาวในภาคใตเจริญรุงเรือง คนจีนที่มีฐานะร่ํารวย 
ไดกอตั้งโรงสีขึ้นมาในตลาดฉวาง และทานพอถึง 3 โรงในเวลาไลเล่ียกัน ที่ตลาดฉวาง  
นายหงวนฮะ แซเลา ไดตั้งโรงสีหงวนฮะ ในป พ.ศ. 2480 ที่ตลาดทานพอ มีโรงสีไฟเทียมกี ่
ตั้งโดยนายเทยีมกี่ แชอ้ึง ประมาณป พ.ศ. 2480 และโรงสีไฟเค็งหงวน ตั้งโดยนายสงวน แซล่ิม 
ในป พ.ศ. 2481 ทั้ง 3 โรงทําการสงขาวไปทางรถไฟผานชายแดนที่สุไหง-โกลก สงไปถึงเมืองปนัง 
ตอมาสมัยจอมพลป. พิบูลสงคราม ไดตั้งบริษัทขาวไทย เพื่อควบคุมโรงสีตาง ๆ ทั่วประเทศ 
ในป พ.ศ. 2481 และเขามาในภาคใตในนามบริษัทขาวไทยปกษใต ในป พ.ศ. 2582 เร่ิมเขาควบคุม 
โรงสีตาง ๆ ในลุมน้ําปากพนัง แหลงคาขาวสําคัญ ตอมาในป พ.ศ. 2584 อันเปนปเกดิสงครามโลก 
คร้ังที่ 2 บริษัทขาวไทยปกษใตไดเขายดึโรงสีทั้ง 3 โรง จนถึงป พ.ศ. 2489 บริษัทขาวไทยไดยกเลกิ 
ไป โรงสีถูกคืนใหกับเจาของ แตทั้ง 3 โรงไมไดดําเนินกจิการตอ โดยนายเทยีมกี่ แซอ้ึง และ 
นายสงวน แซล้ิม ไดหันไปทํากิจการโรงเลื่อยไมแทน (ชวลิต อังวิทยาธร, 2540, หนา 15, 67, 90,  
158) ตอมาในตลาดฉวาง นายกิ้ม แซเลา กไ็ดตั้งโรงเลื่อยขึ้นมาอีก 1 โรง ทําใหมีโรงเลื่อยในพื้นที ่
ถึง 3 โรงดวยกัน หลังจากทัง้ 3 โรงเลิกกิจการโรงสีไป คนจีนที่มีฐานะทั้งในตลาดฉวางและทานพอ 
ไดตั้งโรงสีขึ้นมาใหม เปนโรงสีในชวงที่ 2 ที่เนนสีขาวภายในพื้นที่และสงขายภายในภาคใต 
เปนหลัก (มนญู ล้ิมไพบูลย, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) 
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 การเกิดโรงเลือ่ยไมเปนการปรับเปลี่ยนการทําธุรกิจคนจนีที่สอดคลองกับสภาพทาง 
ภูมิศาสตร ชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน ทํานาไมมากนักและทําไวกินเปนหลัก แตมีปาไม 
จํานวนมากเมือ่รัฐเปดใหมกีารการสัมปทานตัดไม คนจนีกลุมนี้จึงปรบัเปลี่ยนตัวเองมาทําโรงเลื่อย 
และเขาสัมปทานปาไมในเขตพื้นที่ปาเขารอบนอกเขาหลวง และประสบความสําเร็จทางธุรกิจ 
อยางงดงาม เปนที่ทราบกันดีในพืน้ที่วาเจาของโรงเลื่อยและบรรดาลูกหลานร่ํารวยมากเพียงใด 
ผลจากการสัมปทานปาไมดงักลาวเปนจุดสําคัญอยางหนึ่งที่ทําใหปาเขตภูเขารอบนอกกลายเปน 
ปาเสื่อมโทรม จนนํามาสูการเขาจับจองพืน้ที่ของชาวบานในการขยายพื้นที่ปลูกยางพาราหลัง 
สงครามโลกครั้งที่สองเปนตนมา 
 สําหรับคนจีนกลุมหลัง ๆ ที่เขามาพรอม ๆ กับการสรางทางรถไฟเมื่อตัดสินใจตั้งหลัก 
ปกฐาน โดยกระจายออกไปจากตลาดทานพอ และฉวาง ไปทางดานเมอืงนครศรีธรรมราช ไดเร่ิม 
บุกเบิกพืน้ที่ใหมทําสวน เร่ิมปลูกสวนยางพาราขนาดใหญ กอตัวเปนชุมชนหนาแนนขึ้น จุดที่มาก 
ที่สุดคือ บริเวณจันดีชางกลาง มีจุดศูนยกลางอยูที่ตลาดจนัดี บริเวณนัน้กลายเปนเปนชุมชนที่ตอมา 
ตั้งชื่อวา “บานสวนจีน” “กวีเอียด” (เอยีดหวัลาย พ.ศ. 2426-2512) กวีชาวบาน เขยีนบทกวีเร่ือง  
ดงคนธรรพ ไวประมาณชวงกอนสงครามโลกครั้งที่ 2 ไดกลาวถึงสวนยางคนจีน โดยแยกระหวาง  
“ปายาง” กับ “สวนยาง” ไววา 
 “จะสาธกยกเรือ่งอายคนธรรพ 
 อยูเชิงชั้นตีนเขาเหมนในเกณฑฉวาง 
 อยูบานเดยีวเปลี่ยวใจในปายาง 
 ใกลสวนยางจนีปหระระยะคน...”  
 (วรรณดี สรรพจิตร, 2546, หนา 20) 
 นอกจากคนจนีจะทําสวนยางพาราขนาดใหญแลว คนจนีอีกสวนหนึ่งไดทําการคาและ 
ขยายมาทําการคาใกลทางรถไฟมากขึ้นจนตลาดจันดีเร่ิมกอตัว เห็นไดจากการปรากฏสถานีรถไฟ 
ยอยที่คลองจนัดีขึ้นอยางนอยกอน พ.ศ. 2471 ทําใหการคาขายสะดวกขึ้นมาก คนจนีสรางทางรถไฟ 
ไดสราง “สวนจีน” ทั้งทํานาขาว สวนผัก สวนยางพารา เปนพอคาคนกลางรับซื้อสินคา และ 
คอยรุงเรืองมากขึ้นในยุคหลัง 
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ภาพที่ 4-5  แผนที่ทางรถไฟแหงกรุงสยามจากกรุงเทพฯ-กันตัง (ที่ระลึกในการเสด็จพระราชดําเนนิ 
                  เลียบมณฑลภูเกต็ พ.ศ. 2471 สถานีคลองจันดียังเปนสถานียอย) 
 
 เหนือข้ึนไปจากตลาดจันดีคนจีนกลุมหลังนี้ไดเขาไปตัง้ถ่ินฐานสองขางทางรถไฟไปถึง 
บานหลักชาง ไดกอตวัเปนตลาดคาขายริมทางรถไฟ จนชุมชนเจริญขึ้นและไดมีการตั้งสถานีรถไฟ 
บานหลักชางในป พ.ศ. 2494 (สมทรง นุมนวล, 2547, หนา 74) ทําใหตลาดหลังชางเปนอีกจุดหนึ่ง 
เปนจุดศนูยกลางรับสงสินคา เปนตลาดกลางการขายปลีกและสงสินคาการเกษตรและสินคา 
สําเร็จรูประยะหนึ่งในชวง พ.ศ. 2500-2520 (ชาลี ศิลปรัศมี, 2539, หนา 48) นอกจากนัน้ยังเปน 
ศูนยกลางการเดินทางของผูคนบริเวณนั้นทีจ่ะไปนาบอน ทุงสง และเมืองนคร จนถึง พ.ศ. 2520 
ตลาดหลักชางคอย ๆ ลดบทบาทลงปจจัยหลัก คือระบบถนนพัฒนาขึน้ทําใหใชทางรถไฟ 
ลดบทบาทลง (สมทรง นุมนวล, 2547, หนา 50) 
 ดังนั้นการกอตัวของตลาดทองถ่ินที่สําคัญสามตลาดคือ ตลาดทานพอ ตลาดฉวาง และ 
ตลาดจันดี มีความแตกตางกนั ตลาดทานพอ และฉวาง (รวมถึงตลาดกระทูน ยางคอม และตลาด 
ริมน้ําอื่น ๆ) สวนใหญเปนคนจีนที่เขามากอนสรางทางรถไฟ และพัฒนาขึ้นหลังมีทางรถไฟ คนจนี 
กลุมนี้สวนใหญจะเปนคนจนีฮกเกีย๊นและไหหลํา ซ่ึงแตกตางจากตลาดจันดี (รวมถึงตลาดหลักชาง) 
ที่สวนใหญเขามาหลังสรางทางรถไฟ กลุมนี้สวนใหญเปนคนจีน ฮกจิว มาจากรัฐเปรัต มลายู 
คนทองถ่ินเรียก “จีนปหระ” (เปรัต) (เอื้อม อุบลพันธ, สัมภาษณ, 21 กันยายน 2552) 
 ความรุงเรืองของตลาดทําใหคนจีนที่คาขายประสบความสําเร็จในอาชพีมาก เนื่องจาก 
สังคมไทยยุครัฐสมัยใหมนี้ เงิน เร่ิมมีความสําคัญมากขึ้น คนร่ํารวยเงนิทองจึงเปนคนที่มีนามีตา 
ไดรับการยอมรับยกยอง คานิยมในสังคมจึงเปลี่ยนไป คนไทยบางสวนจึงอยากใหลูกสาวของตัวเอง 
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ไดแตงงานกับคนจีน ดังสะทอนในเพลงรองเรือหรือเพลงชานอง (เพลงกลอมเด็ก) ทีว่า “ลูกสาว 
เหอ ลูกสาวชาวเรินตีน เทียมไดผัวจนี นอนบนสาดเจ็ดชัน้ เทียมไดผัวไทย นอนผืนไหนผืนนั้น 
นอนบนสาดเจ็ดชั้น ลูกสาวชาวเรินตีน” (ประทีป ชุมพล, 2546 ก, หนา 16) 
 กลุมคนจีนนอกจากประสบความสําเร็จในอาชีพและมีบทบาทสําคัญตอชุมชนดานตาง ๆ 
แลว พวกเขาไดปรับตัวเขากบัชุมชนและรฐัไดเปนอยางดี บางสวนแตงงานกับคนไทยในพื้นที่   
ปรับตัวดานความเชื่อและศาสนาเขากับพุทธศาสนาแบบชาวบาน การปฏิบัติตัวตามประเพณจีีน 
มีความสอดคลองหรือไมขัดแยงกับพุทธศาสนาที่ชาวบานนับถือกันทัว่ไป พรอมกับการเปน 
“คนกลาง” ในการซื้อขายแลกเปลี่ยนสินคาอันมีความจําเปนกับชีวิตประจําวัน การเปนพอคาของ 
คนจีนเหลานี้ไมเพียงอยูในตลาดเทานั้น แตไดเขาไปรับซื้อสินคาถึงบาน ถึงสวนอีกดวย เชน  
ยางพารา หมู ผลไม เปนตน (ดําเนนิ ขาวลวน, สัมภาษณ, 14 ตุลาคม 2552) ดวยเหตนุี้ทําใหชุมชน 
ยอมรับกลุมคนจีนไดอยางรวดเรว็ 
 นอกจากนั้นกลุมคนจีนเหลานี้บางสวนโดยเฉพาะที่มฐีานะดไีดเปนเครือขายกับรัฐ 
โดยเฉพาะขาราชการในทองถ่ินหรือลูกหลานในตระกูลรับราชการ ทําใหตระกูลเหลานี้มีสถานภาพ 
ไดรับความเคารพหรือเกรงอกเกรงใจในทองถ่ิน ลูกหลานคนจีนทานหนึ่งที่มีฐานะดีในตลาดฉวาง 
เลาวา “บานเราไมมีใครมารบกวน เพราะตระกูลเรามีขาราชการมาก เปนเจานายมาก” 
 ดานการปฏิบตัิตัวของคนจนีพอคาในตลาดสวนใหญ แมวาเปาหมายหลักคือทําการคา 
เพื่อไดกําไร แตไดสรางความสัมพันธที่ดีกบัชาวบานอยางมาก “คนมาตลาด มาธุระที่อําเภอ คดขาว 
หอมากินก็มานั่งที่บานผม แมผมก็ใหกะเทยีมดองกนิ ตั้งหมากใหกนิ ตอนหลัง ๆ ก็ถือของติดไม 
ติดมือมาใหคนที่เรารูจัก มีงานมีการเขาบอกมา บานผมไปงานคนไทยแทบทุกงาน”  
(พอคาตลาดฉวาง, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) 
 อยางไรก็ตามอีกดานหนึ่งของความสัมพันธ พอคาบางสวนที่มีฐานะดี ไดแสวงหา 
โอกาสที่ชาวบานตองการเงินทุนในการทําการผลิต สงลูกเรียนหนงัสือ หรือความจําเปนอื่น ๆ 
แตไมอาจพึ่งแหลงเงินทุนในระบบได จําเปนตองกูเงินกับพอคาเหลานี้ โดยการนําที่ดินมาจํานอง 
มาเปนหลักประกัน ทําใหชาวบานตองสูญเสียที่ดินทํากนิไปจํานวนหนึง่ ยิ่งทําใหพอคาเหลานี้ม ี
ฐานะมั่งคั่งมากขึ้นดังพอคาคนหนึ่งเลาวา “สมัยธนาคารออมสินมาสรางใหม ๆ เขารบัแตเงินฝาก 
แตไมใหกูเงนิ คนก็มากูของผม ผมไปกูจากธนาคารที่อ่ืนมา ดอกเบีย้รอยละ 1.50 บาท เอามาปลอย 
รอยละ 4 บาท คนมากูกันมาก เอาที่ดินมาค้าํ ที่ดินหลุดกนัมาก เขาพรอมใจโอนใหเรา ผมจึงมีที่ดิน 
มากจากฉวางไปถึงทุงใหญ ขายไปบาง แตยังเหลืออีกมาก ผมรวยกับเงนิกู เขาชอบมากูกับผม” 
 ความสัมพันธระหวางกลุมคนจีนกับชุมชนจึงมีความหลากหลายในดานเกี่ยวของกับ 
การคาขาย กูเงนิ กลุมพอคาไดประโยชน หรือไดเปรียบชาวบานเปนอยางมาก แตดานสังคม  
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ศาสนา ประเพณีตาง ๆ มีความกลมกลืนเปนอยางมาก ความจริงแลวศาสนาและประเพณีตาง ๆ  
ในทองถ่ินนี้เองที่ทําใหกลุมคนจีนและคนไทยสามารถอยูรวมกนัอยางสงบสุขในระดับหนึ่ง 
ลดความขัดแยง ตึงเครียด จากความแตกตางดานเชื่อชาติ การถูกเอาเปรียบดานเศรษฐกิจ  
การเขาถึงบริการของรัฐที่ไมเทาเทียมกนั เปนตน 
 3.  ผูนําการเมืองทองถ่ิน: จากมูลนายสูเครอืขายรัฐ 
 สังคมรัฐสมัยใหม ชาวบานทาํมาหากินเลี้ยงชีพ ขายผลผลิต หาเงินสัมพนัธกับพอคา 
ในตลาดทองถ่ินเปนหลัก เปนความสัมพันธแบบ “บานกบัตลาด” แตสําหรับคนอีกกลุมหนึ่ง 
คือผูนําการเมืองทองถ่ิน เปนกลุมที่มีพลังดานตาง ๆ ที่ชาวบานทัว่ไปมีนอยหรือไมมี ไดแก  
อํานาจทางการเมือง มีบริวารมาก มีเงินมาก มีเครือขายทัง้ในและนอกพื้นที่มาก เปนตน 
 การเขามาของอํานาจรัฐใหมในทองถ่ินไมไดเขามาเปลี่ยนแปลงแบบขดุรากถอนโคน 
ตองประนีประนอมกับผูนําทองถ่ินเดิมมาก เพราะรัฐขาดงบประมาณ จายเงินเดือนไดเฉพาะ 
ขาราชการในที่วาการอําเภอ ซ่ึงมีอยูไมกี่คน กลไกกาํนัน ผูใหญบานที่รัฐสรางขึ้นทําใหรัฐดําเนนิ 
ตอไปได จึงทาํใหเกิดชองวางระหวางอํานาจใหมกับอํานาจเกา เพราะภายใตระบบมูลนายเดมิ 
ชาวบานยังมีความสัมพันธเชงิอุปถัมภกับมลูนายอยูมาก ดวยเหตนุี้ผูที่ไดรับการเลือกตั้งจะเปน 
มูลนายทองถ่ินหรือเครือขายมูลนายเดิม แตความสัมพันธยังไมเปล่ียนไปมากนกั ดวยเหตนุี้แมเวลา 
ลวงเลยมาหลงัป พ.ศ. 2475 แลว แตในทองที่หนึ่งในลุมน้ําตาปตอนบน “ผูใดบานตดิตอกับนา  
“ทานขุน” ทุกคนตองทํารั้วนาใหและทํากนัมาเปนนิสัย” (บันทึกหลวงตาอิ่ม วุฒิพงษ วัดทุงนาใหม) 
ขณะเดียวกนัรัฐตองอาศัยกํานัน ผูใหญบานเหลานี้ในการปกครอง และเก็บภาษีเพราะชาวบานเปน  
“ราษฎรของรัฐ” ดวย ทําใหกํานัน ผูใหญบานดูเหมือนจะมีอํานาจมากกวาเดิมแมวาการใชอํานาจ 
แบบเกาในรัฐสมัยใหมจะถกูตรวจสอบมากขึ้นจากรัฐแบบใหม เชน อาจมีชาวบานทีไ่ดรับ 
ความเดือดรอนจากการปกครองไปรองเรียนนายอําเภอได แตในทางปฏิบัติเปนไปไดยากทีก่ํานัน 
ผูใหญบานจะไมรูเร่ือง 
 อยางไรก็ตามกํานัน ผูใหญบาน เปนชนชัน้ที่ปรับตัวตอระบบรัฐใหมไดดี โดยเฉพาะ 
กอน พ.ศ. 2475 เพราะวัฒนธรรมของรัฐใหมยังมีฐานคิดแบบ “มูลนายเดมิ” เพียงแตปรับเปลี่ยน 
วิธีใชอํานาจเทานั้น ชนชั้นนําทองถ่ิน เพยีงเปลี่ยน “นายใหม” เทานั้น จากเจาเมือง เจากรม ฯลฯ 
มาเปนอุปราช ขาหลวง และนายอําเภอ 
 คุณลักษณะเดนอยางหนึ่งของกํานัน ผูใหญบานในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนคอื 
กํานัน ผูใหญบาน แทบทั้งหมดจะเกีย่วของกับ ชาง โดยเฉพาะกํานนันั้นจะเปนเจาของชางใน 
จํานวนมาก อยางขุนพิปูนเปรมประดิษฐ มชีางหลายสิบเชือก (บันทกึหลวงตาอิ่ม วุฒพิงษ  
วัดทุงนาใหม) นายมนูญ ล้ิมไพบูลย อายุ 83 ป เจาของกิจการหลายอยางในตลาดฉวาง เลาวา 
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“แมหลัง 2475 มาแลวกํานันมีชางเกือบทุกคน เวลามาประชุมที่อําเภอฉวางจะขี่ชางผานตลาดมาเลย 
มีขุนพิปูนเปรมประดิษฐ (พปิูน) ขุนเกษตรคชรัตน (นากะชะ) ขุนฉวางวิสิทธ (ฉวาง) ขุนไมเรียง 
ขุนกระเปยด ขุนนาแว ทุกขนุขี่ชางทั้งเพ” (มนูญ ล้ิมไพบูลย, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) 
 นอกจากนั้นสวนหนึ่งเมื่อ “สาวยาน นับโยด” ไปในอดตีกาํนัน ผูใหญบานสวนหนึ่ง 
มีความเกีย่วของสัมพันธกับการเปนขุนนางในกรมชางกลาง ยุคกอนชมุชนเขาสูระบบรัฐสมัยใหม 
บรรดา “ขุนนาง” ที่อยูในกรมชางกลางคาดไดวาเปนเจาของชางหรือหมอชางหรือควาญชางระดับสูง
ของทองถ่ินที่เปนเครือขายของเจาเมือง ดังเชนในสมยัรัชกาลที่ 2 ที่สวนใหญมยีศระดับขุน (ดูบทที่ 3  
ภูมิหลังทางประวัติศาสตร) กํานัน ผูใหญบานในยุคสมัยใหมทีเ่กีย่วของกับขุนนางในกรมชางกลาง  
เชน นายจวง อินทรฤทธิ์ ผูใหญบานตําบลพิปูนรักษาการกํานัน ในป พ.ศ. 2479 เปนแหลนของ 
ขุนทิพยคชฤทธิ์ เจากรมชางพิปูน สังกัดกรมชางกลาง ตอมาลูกชายนายจวง คือ นายทวี อินทรฤทธิ์ 
ก็ไดเปนผูใหญบาน เมื่อปพ.ศ. 2503 และไดเปนกํานันในป พ.ศ. 2515 นอกจากนั้นขนุไชยธานี  
นายแขวงพิปนู (เทยีบเทากาํนัน) ในยุคกอนเปนกํานันก็เปนหลานของขุนทิพยคชฤทธิ์ (หนังสือ 
บําเพ็ญกุศล กาํนันทวี อินทรฤทธิ์, ม.ป.ป., หนา 5) หรือขุนฉวางวิสิษฐ (ชวง) กํานนัคนที่สอง 
ของตําบลฉวาง เปนบุตรชายคนสุดทองของหลวงไชยศรศิลป (กลับ) เจากรมชางกลางคนสุดทาย 
(ชาลี ศิลปรัศมี, 2547, หนา 23) 
 การเปนเจาของชางหลายเชือกของกํานัน ผูใหญบานในชมุชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน 
ไมไดซ้ือจากทีอ่ื่น แตเปนชางปาที่จับมาจากอาณาบริเวณนี้ แสดงใหเหน็ถึงการมีอํานาจใน 
การเขาถึงทรัพยากรธรรมชาติที่สําคัญที่สุดในยุคกอนมรีถยนต ชางนอกจากเปนพาหนะในการ 
เดินทาง ยังเปนแรงงานในการชักลากของใหญ ๆ และเปนจํานวนมากได นอกจากนัน้ยังเปนสัตว 
สัญลักษณของผูมีบุญบารมี เกียรติยศของคนยุคกอนอกีดวย การเปนเจาของชางจึงตองเปนคน 
มีบริวารมากในการดูแลรักษาและนําไปใชงาน 
 แมวาในยุครัฐสมัยใหมเมื่อรวบอํานาจเขาสูสวนกลางรัฐถือวาทรัพยากรธรรมชาติตอง 
ขึ้นอยูกับสวนกลางดวย ซ่ึงเดิมนั้นทรัพยากรธรรมชาติ โดยเฉพาะชางเปนของทองถ่ิน 
มีธรรมเนียมวา ถาชางโขลงใดอาศัยอยูในทองถ่ินเปนทีย่อมรับกันวาเปนเขตกรรมสิทธิ์ของใคร 
ผูนั้นมีสิทธิ์จับชางปาโขลงนั้นได แตในยุครัฐสมัยใหมไดมีการออกประกาศใชขอบังคับจับ 
ชางเถื่อน ร.ศ. 118 (พ.ศ. 2442) ประกาศฉบบันี้ใชบังคับหวัเมืองในมณฑลของภาคใตโดยเฉพาะ 
ตอมามีพระราชบัญญัติที่เกี่ยวกับชางปาตอเนื่องอีกหลายฉบับ เชน พ.ร.บ. การรักษาชางปา พ.ศ. 
2443 พ.ร.บ. ตามชาง พ.ศ. 2451 พ.ร.บ. สําหรับชางปา พ.ศ. 2464 (สารูป ฤทธิ์ชู และสุนีย ทองไซร, 
2543, หนา 1-2) ผลจากกฎหมายเหลานี้ทําใหอํานาจของเจาเมืองและเครือขายในการเขาถึง 
ทรัพยากรชางลดนอยลงเปนอยางมาก 
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 อยางไรก็ตามแมวาอํานาจในการควบคุมทรัพยากรชางมาอยูที่อําเภอและหนาที่ในการจับ 
ชางปาไดตกมาที่กรมการอําเภอ และชาวบานสามารถขออนุญาตใหจับได แตกรมการอําเภอและ 
ขาราชการในอําเภอ ไมมีศักยภาพเพียงพอที่จะจับชางได รวมถึงชาวบานทั่วไปดวย เพราะการจับ 
ชางเปนเรื่องของการจัดการที่ใหญยิ่ง ตองมีทั้งเงิน แรงงานคน บารมี อิทธิพล ความรูของหมอเฒา 
ชางผูประกอบพิธีกรรมทุกขั้นตอน ผูที่สามารถทําเชนนี้ไดมีแตเครือขายชนชั้นนําทองถ่ินเทานั้น 
ซ่ึงประกอบไปดวยกํานนั ผูใหญบาน นายทุน นายคอก ผูควบคุมคอก หมอเฒา เปนตน ดวยเหตุนี ้
รัฐหรือขาราชการในอําเภอตองประนีประนอมกับอํานาจชนชั้นนําทองถ่ินเดิม ซ่ึงทําไดไมยากนกั 
เพราะชนชัน้นาํทองถ่ินเดิมทีม่ีอํานาจมากทีสุ่ดในตําบลหรือหมูบาน ไดผันตัวเองมาเปนกํานัน 
ผูใหญบาน กลายเปนเครือขายของรัฐอยางหลีกเลี่ยงไมได 
 ตอมาการจับชางโดยอําเภอสิน้สุดลงประมาณ พ.ศ. 2489 แตประชาชนยงัไดรับอนุญาต 
ใหจับได ผูวจิยัเคยสนทนากบัพิมาน แจมจรัส (แคน สังคีต) นักเขยีนและกวีชื่อดัง ในป พ.ศ. 2542 
เลาวาเคยเดินทางไปคอกชางของอาที่ตําบลทุงใหญสมัยหนุม ๆ ตอมา “แคน” ไดเขยีนเลาไวใน 
หนังสือ แคน สังคีต : แปดมติิแหงชวีิตและความพายแพ (พิมาน แจมจรัส, 2545, หนา 148) วา 
“เมื่ออายุ 18 ป (พ.ศ. 2495)  ตองเดินทางไปขอเงินอาที่ทุงใหญ นครศรธีรรมราช เปนการเดิน 
เทาเปลาหนึ่งวนัเต็ม ๆ ตามดวยการนั่งหลังชางเขาไปในปาอีกหนึ่งคืน...ผมไปคราวนัน้ชางเขาคอก 
สิบกวาตัว พวกเขาขังมันไว 4-5 วันใหอดอาหารจนออนเพลีย จากนั้นกใ็ชชางตอลากออกมาผูกไว 
หนาคอกอีก 2-3 วัน” หลักฐานนี้แสดงวาอยางนอยในป พ.ศ. 2595 ยังมีชางอยูในธรรมชาติอยู 
พอสมควร พื้นที่ปาแถบทุงใหญยังอดุมสมบูรณ และยังมีการอนุญาตใหจับชางไดอยู จนประมาณ 
พ.ศ. 2510 ชางปาเหลืออยูนอยมากการจับชางจึงไมคุมคาทางธุรกิจอีก “วงการ” จับชางปาจึง 
กลายเปนอดตีไป (สงวน วงศสวัสดิ์, สัมภาษณ, 3 มกราคม 2553) 
 การเขาถึงทรัพยากรชางของเครือขายชนชั้นนําทองถ่ิน ทําใหชนชัน้นาํเหลานี้นําชาง 
ไปขายไดเงินทอง สะสมเงินทุนไวได มแีรงงานชางไวทําการผลิต นํามาสูการเขาถึงทรัพยากรชนดิ 
อ่ืน ๆ มากกวาชาวบานทัว่ไป เชน ปาไม ทีด่ิน เหมืองแร ฯลฯ การสะสมทุนของเครือขายชนชั้นนาํ 
ทองถ่ินเหลานีส้วนหนึ่งไดสงทอดมาที่ลูกหลานที่เปนผูนําทองถ่ินในปจจุบันดวยเชนกํานัน 
ผูใหญบานและองคการบริหารสวนตําบล  
 กลุมเครือขายชนชั้นนําของทองถ่ินดังกลาวจะตองเปนคน “กวางขวาง” ทั้งในพื้นทีแ่ละ 
นอกพื้นที่ เพราะการจับชางตองกินอาณาบริเวณกวาง และอาจไปทําคอกถึงตางเมือง และการขาย 
ชางสวนใหญไปขายถึงหัวเมืองมลายู จึงจาํเปนตองมีเครอืขายไปถึงตางเมือง ดังเชนขุนพิปูน 
เปรมประดิษฐ เปนเครือขายใกลชิดกับตระกูลบานโรงชางเมืองพัทลุง (สารูป ฤทธิ์ชู และสุนีย  
ทองไซร, 2543, หนา 121) ในยุคหลัง ๆ เชน ในป พ.ศ. 2483 กํานันทวี อินทรฤทธิ์และเครือขาย 
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ไปทําคอกจับชางถึง ทุงสง ตรัง และพัทลุง (ปาพะยอม) ที่พัทลุงนี้ไดพกัอาศัยกับกํานนัเลื่อม และ 
กํานันสมปอง แหงเมืองพัทลุง นอกจากนั้นในปพ.ศ. 2484 รวมหุนทําคอกชางกับเครอืขายที่ริม 
คลองมะรือแต อําเภอตันหยงมัส จังหวัดนราธิวาส (หนังสอืบําเพ็ญกุศลศพ กํานันทวี อินทรฤทธิ์, 
ม.ป.ป.) 
 สารูป ฤทธิ์ชู และสุนีย ทองไซ (2543, หนา ค) ไดสรุปไวใน “ตามรอยชางแลใต”  
วาจากยุคบานปา (กอน พ.ศ. 2442) มาสูยุคสรางปาเปนนา (2442-สงครามโลกครั้งที่สอง (2488) 
มาจนถึงยุคพชืพาณิชย (พ.ศ. 2488-2443) กลุมคนที่เคยเปนเจาของชาง หรือเคยคลองชาง และ 
เปนเจาของชาง มักโดดเดนในการผูกเกลอ มีความเปนนกัเลง เปนเจาเขา เจาปา เปนนักเลงหัวไม 
เปนผูชํานาญการเรื่องชาง จึงมักมีฐานะเปนผูนําทางสังคม เศรษฐกิจ และการเมืองการปกครอง 
ซ่ึงจัดไดวาเปนโครงสรางสวนบนของสังคม พฤติกรรมของผูคนเหลานี้ นอกจากจะสงผลกระทบ 
โดยตรงตอชุมชนของตนแลว ยังสงผลกระทบตอโครงสรางสวนลางที่เปนชุมชนอื่น ๆ และทองถ่ิน 
ภาคใตโดยภาพรวม”  
 กลุมชนชั้นนําการเมืองทองถ่ินดังกลาวสวนใหญใหความรวมมือกับรัฐเปนอยางด ี
เพราะแกนนําสวนใหญเขามาอยูในตําแหนงกํานัน ผูใหญบาน การเปนเครือขายรัฐสมัยใหมทําให 
สามารถรักษาสถานภาพตาง ๆ เอาไวได กาํนัน ผูใหญบานเหลานี้จึงตองทําตามที่รัฐตองการ 
(บุคคลและนโยบาย) ทั้งโดยเต็มใจและ “ขัดเสียไมได” เพราะไมมีประโยชนที่จะขัดกับรัฐเพราะ 
สถานภาพตัวเองจะลําบาก และชาวบานที่อยูเปน “ราษฎรของอําเภอ” กห็นีไมพนที่ตองอยูภายใต 
การปกครองและการเก็บภาษี ทางที่ดีจึงรวมมือกับรัฐเปนกลยุทธที่เหมาะสมที่สุด แมวากํานนั 
ผูใหญบานบางคนจะมใีจ “ยนืขางชาวบาน” ก็ตาม 
 กํานัน ผูใหญบานทานใดรวมมือกับรัฐมากก็จะเจริญกาวหนาทางราชการมาก ดังเชน 
ขุนพิปูนเปรมประดิษฐ ใหความรวมมือกับอําเภอและมีความสัมพันธทีด่ีตอกรมขุนลพบุรีราเมศร 
อุปราชภาคใต ดังเชนในป พ.ศ. 2459 ไดรับคําสั่งจากรัฐใหควบคุมชาวบานในอําเภอฉวางและ 
ทุงสงทําทางเสด็จพระราชดาํเนินรัชกาลที่ 6 ขึ้นสูน้ําตกกระโรงอําเภอลาสกา ป พ.ศ. 2460 ไดรับ 
คําสั่งจากรัฐใหจัดการปลูกสรางที่ประทับรับเสด็จพระราชดําเนิน รัชกาลที่ 6 ที่อําเภอฉวาง ป พ.ศ. 
2462 ไดนําชางลักษณะประหลาดที่ผานการฝกฝนอยางดแีลว 3 เชือก ชือ่ พลายสิชล พังถวาย และ 
พังแสงทอง ถวายกรมขุนลพบุรีราเมศร และในป พ.ศ. 2470 จัดทําคอกพิธีจับชางปา ถวายกรมขุน 
ลพบุรีราเมศร เปนตน (มูลนธิิขุนพิปูนเปรมประดิษฐ, ม.ป.ป. หนา 2-3) 
 นาสังเกตวางานที่ทําใหรัฐในยุคสมบูรณาญาสิทธิราชยนี้เปนงานราชการที่เกี่ยวของ 
สวนตัวกับ “เจานาย” มากกวางานสวนรวมที่เกี่ยวของกับชาวบาน ซ่ึงความจริงสิ่งที่กาํนัน 
ผูใหญบานทํารวมกับชาวบานในการพัฒนาชุมชนมีอยูจํานวนมาก แตสวนใหญไมไดเกิดจาก 
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นโยบายของรฐั แตเปนความตองการของชาวบานและรวมกันดูแลตวัเองโดยมีกํานนั ผูใหญบาน 
เขารวมดวย เพราะอีกสถานะหนึ่งของกํานัน ผูใหญบานคือผูนําของชุมชน ผูมีบารมีทั้งบริวาร 
เงินทอง และแรงงานสัตว เชน ชาง เปนตน จึงถูกคาดหวงั (หรือกดดัน) จากชาวบานใหตองเขารวม 
เพราะกํานัน ผูใหญบานตองการพึ่งพาชาวบานเชนเดียวกัน 
 งานที่รวมมือกบัรัฐในอีกลักษณะหนึ่งที่โดดเดนของกํานนั ผูใหญบาน คือ 
การปราบปรามผูไมอยูในกรอบของรัฐ ดังเชนป พ.ศ. 2459 มีการปราบ ขุนโจรสีนุน ขุนโจรชื่อดัง 
ฉายา “เจาคุณเทศา 3 มณฑล” เพราะสามารถปลนและมีเครือขายปลนไปทั่วทั้งมณฑล 
นครศรีธรรมราช มณฑลสุราษฏรธานี (ชุมพร) และมณฑลปตตานี ขุนโจรสีนุนมีพอเปนชาวพมา 
แมเปนคนบานลุมเดือยหิน บานควนสาน อําเภอชางกลางในปจจบุัน จึงมีบานถาวรอยูที่บาน 
ควนสานหนึ่งหลัง ฉายา “เจาคุณเทศา 3 มณฑล” นี้เปนฉายาที่ประชาชนตั้งให เพราะมีช่ือเสียง 
เปนที่รูจักพอ ๆ กับขาหลวงเทศาภิบาล นัยยะหนึ่งเปนการประชดประชัดราชการ หรืออาจเปน 
การยกยองขุนโจรก็เปนได แตที่แน ๆ คือเปนปฏิปกษกบัอํานาจของราชการ เนื่องจากไมใช 
“โจรหารอย” แตเปนระดับ “ขุนโจร” ดวยเหตุนี้ กรมขุนลพบุรีราเมศวร จึงมีนโยบายปราบโดย 
การจับตายโดยมีการลอมปราบที่บานขุนโจรสีนุนที่บานควนสาน โดยคนทางราชการ 10 คน 
ประกอบดวยปลัดขวาอําเภอฉวาง กํานนัตําบลฉวาง ผูใหญบานควนสาน และตํารวจมือดี 7 นาย 
พรอมปนไรเฟล ขุนโจรเสียชีวิต ศพถูกนาํไปวัดวังมวง เพื่อความมั่นใจวาตายจริง ๆ ศพขุนโจร 
จึงถูกตดัหวั แยกกนัฝงใกลกนั 
 การปราบขุนโจรสีนุนเปนผลงานโบแดงของเครือขายรัฐ ทําใหในป พ.ศ. 2460 สมเด็จ 
อุปราชโปรดประทานเลื่อนยศ พันชวงกํานันตําบลฉวาง ใหเปนขนุฉวางวิสิษฐ (ชวง  ศิลปรัศมี) 
และเลื่อนยศนายภู ปลัดอําเภอขวา เปนขุนฉวางวรานุรักษ (ภู) (ชาลี ศลิปรัศมี, 2545, หนา 1-19) 
นอกจากรวมกบัอําเภอในการปราบปราม “ขุนโจร” แลว กํานัน ผูใหญบานยังสามารถจับ “ผูราย” 
ขังไวไดเองทีบ่านในตําบลไดอีกดวย โดยจับใสขื่อคาไมไผ พรอมดวย “หัววัว” หรือ “หัวควาย” 
แขวนขื่อคา คลายคลึงกับระบบมูลนายเดิม เพียงแตตองนาํมาสงอําเภอ แตไมอาจยืนยนัไดวามาสง 
ที่อําเภอเมื่อไร มากนอยแคไหน สําหรับตําบลพิปูน ไดมกีารจับ “ผูราย” เปนจํานวนมาก “จนเปนที่ 
กลาวขวัญกนัวาถารวบรวมไมไผตง ซ่ึงทานขุนพิปูนฯ จับคนรายใสขือ่คามาสงอําเภอฉวาง 
เขาดวยกันสามารถสรางศาลาขนาดบรรจุคน 30 คนไดหนึ่งหลังเพยีงพอ” จํานวน “ผูราย” จํานวน 
มากขนาดนี ้คงไมมีเฉพาะ “ลักวัวลักควาย” เทานั้น นาจะมี “ความผิด” อ่ืน ๆ ดวย แนนอนวา  
“ความผิด” บางอยางคงไมตรงกับสายตาชาวบานแตดวยอํานาจที่นอยกวาทําใหชาวบานเกรงกลัว 
อยูไมนอย อาจเปนดวยเหตนุี้ใครจัดงานอะไรขึ้นในตําบลพิปูน เพียงทานขุนมอบมาประจําตัวไป 
ผูกไวในงาน หรือเอาชุดแตงกายของทานไปแขวนไวเทานั้น งานจะสงบเรียบรอยทนัที  
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นายแมนจงจติ บุตรชาย กํานนัอีกคนหนึ่งของพิปูนก็ปฏิบตัิอยางนี้เหมือนกัน  
(มูลนิธิขุนพิปนูเปรมประดษิฐ, ม.ป.ป., หนา 5) 
 4.  พระกับชาวชุมชน: ในบริบทรัฐสมัยใหม  
 ภายใตบริบทของรัฐสมัยใหม กลุมตาง ๆ ในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนได 
เคลื่อนไหว ปรับตัว และมีปฏิสัมพันธตอกัน องคกรศาสนาและพระสงฆเปนอีกกลุมหนึ่งที่เขา 
มารวมปฏิสัมพันธกับกลุมอืน่ ๆ ในภาพรวมองคกรศาสนา หรือวดั มบีทบาทตอสังคมมาแตโบราณ 
วัด เปนศูนยกลางของชุมชนดานตาง ๆ โดยเฉพาะดานประเพณวีัฒนธรรม สังคมสงเคราะห และ 
เปน “เวทกีลาง” ที่ทุกกลุมในชุมชนมา “พบหนาเจอตา” ในโอกาสตาง ๆ ตั้งแตเกิดจนตาย 
พลังของพุทธศาสนาที่ฝงลึกในจิตวิญญาณของคนไทยมาแตโบราณ ทําใหพระสงฆเปนชนชั้น  
“พิเศษ”  สําหรับสังคมไทยเสมอมา ฆราวาสแทบทุกคนไมวาจะมีอํานาจ วาสนาแคไหน เมื่ออยูตอ 
หนาพระสงฆจะ “เหน็แกผาเหลือง” เคารพ นับถือ ยิ่งเปนพระสงฆที่อยูในศีลในธรรม ยิ่งเคารพ 
มากขึ้น และยิง่เชื่อวามีบุญบารมีประกอบดวยอิทธิปาฏิหาริยดวยแลวยิ่งไดรับการเคารพมากขึ้น 
ไปอีก ทั้งหมดนี้เปนเรื่องปกติสําหรับสังคมไทย แตทีน่าสนใจก็คือภายใตบริบทตาง ๆ ของสังคม 
บทบาทของพระสงฆในสังคมนั้น ๆ เปนไปแบบใดและใหความหมายในการเขาใจสังคมนั้น ๆ 
อยางไร 
 ในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนยุคนี้มพีระสงฆที่สําคัญ ๆ หลายองค เชน ในยุคกอน 
พอทานคลาย มีพอทานกลาย (ดูขอ 4.1) ที่รวมสมัยกับพอทานคลาย เชนพอทานปลอดวัดนาเขลียง 
พอทานแดง วดัภูเขาหลัก ฯลฯ ทานเหลานี้ลวนมีความสัมพันธเกี่ยวของกับ “สํานักวัดหาดสูง”  
ทั้งสิ้น ประเดน็นี้ผูวิจยัจะพจิารณาบทบาทพระสงฆที่สําคัญในชุมชนสองทาน คือพอทานคลาย 
กับพอทานผุด อันเปนสองทานที่มีบทบาทสองลักษณะแตกตางกัน ทานหนึ่งมีคณุลักษณะของ 
บารมี อิทธิปาฏิหาริย อีกทานหนึ่งมีคณุลักษณะของผูมกีารศึกษา ปญญาชนสมัยใหม บทบาทของ 
สองทานนี้ชวยทําใหเราเขาใจการเขาสูสังคมสมัยใหมของชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนไดด ี
ยิ่งขึ้น 
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 4.1  “พอทานคลาย วาจาสิทธิ์” บุญฤทธิ์แหงชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 4-6 พอทานคลาย วาจาสิทธิ์ 
 

 พอทานคลาย (พ.ศ. 2417-2513) (พระครูพศิิษฐอรรถการ) เกิดที่บานโคกถือ ปจจุบัน 
อยูในตําบลหลักชาง อําเภอชางกลาง ตอนเด็ก ๆ เรียนภาษาไทยและภาษาขอม จนสามารถอานและ 
เขียนไดด ีอายุประมาณ 13 ปไดเรียนเลขคณิต เมื่ออายุประมาณ 15 ป ไดเปนเขาเปนศิษย 
“หนังทองสาก” หนังตะลุงมชีื่อเสียงแหงคลองทอม กระบี่ จนมีความสามารถในการเลนหนังตะลุง 
ไดดี และมีช่ือเสียง จนมีลูกศษิยคนหนึ่งคือหนังละออง บญุพรหม ในชวงนี้เองไดเกดิอุบัติเหต ุ
เมื่อไปชวยพี่เขยโคนไม ทําไร ไมลมมาทับที่หลังเทาซาย กระดูกแตกละเอียด รักษาไมหาย  
แผลลุกลามเจ็บปวด ทานจึงตัดสินใจใชมดีที่ลับจนคม ตัดเทาออกจนเหลือแตขอเทา และรักษา 
โดยใชยาพอกแบบโบราณ และกลับมาฉวางบานเกิดเมื่ออายุ 16 ป โดยใชกระบอกไมไผสวม 
เปน “ขาปลอม” มาตั้งแตบดันั้น การตดัเทาดวยตัวเองนี้แสดงใหเหน็ถึงจิตใจที่ “เกลาหาญ”  
“เด็ดขาด” ของพอทานคลายในวยัเดก็ 
 อายุ 19 ป (พ.ศ. 2436) บรรพชาเปนสามเณร ณ วัดทุงปอน (วดัจันดี) ไดเดนิทางมา 
เรียนภาษาไทยกับ “วิชาเลข” กับอาจารยทอง เจาอาวาสวดัวังมวง จนอายุ 21 ป (พ.ศ. 2439) ไดขอ 
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อุปสมบทที่วัดวังมวง โดยอุปชฌาย ที่มีชื่อเสียงที่สุดแหงยุคคือ พอทานกลาย แหงวดัหาดสูง 
เจาคณะแขวงฉวาง โดยมีพอทานสังข แหงวัดไมเรียง เปนพระกรรมวาจาจารย พระอาจารยทอง 
แหงวัดวังมวง เปนพระอนุสาวนาจารย และพระอาจารยลอม (นายลอม ธรฤทธิ์) แหงวัดวังมวง 
เปนผูใหสรณคมและศีล โดยบวชในศาลากลางแมน้ําตาป เนื่องจากวัดวังมวงยังไมมโีบสถหรือ 
เขตพัทธสีมา การบวชที่ศาลากลางน้ําจึงเปนการบวชในเขต อุทกกุเขปสีมา เลากันวาเนื่องจาก 
พอทานคลาย “ขาดวน” จดัอยูในประเภทผูมี “วัตถุวิบัติ” บวชไมได แตพอทานกลายเห็นวา 
ไมรายแรงอะไรมากนัก จึงบอกใหพอทานคลายทองปาฏิโมกขใหไดเสียกอนแลวจะบวชให 
ปรากฏวาพอทานคลายใชเวลาไมนานกท็องไดอยางคลองแคลว จนพอทานกลายชื่นชอบเปน 
อยางมาก แสดงใหเห็นวาพอทานคลายเปนคนมีความจําด ีซ่ึงไมนาแปลกใจเพราะทานเปนระดับ 
“นายหนัง” อันเปนอาชีพทีต่องมีคุณสมบัติ “พิเศษ” เทานั้นจึงจะเปนได 
 ชวงเปนพระภกิษุ พอทานคลายไดศึกษาทัง้ปริยัติธรรมและวิปสสนา ทีน่าสนใจคือ 
ทานเรียนหลักธรรมตาง ๆ จาก วัดหนาพระธาตุ “ในเมือง” แตดานวิปสสนาทานเรียน “นอกเมือง” 
คือกับอาจารยหนู แหงวดัสามพัน พระแสง พระผูเลาลือกันวามวีิชาอาคมแกกลาอีกทานหนึ่งแหง 
ลุมน้ําตาป มีคร้ังหนึ่งชาวบานเลาวา จระเขในแมน้ําตาปคาบคนไปกินคนหนึ่ง พอทานหนูรูเขาจึง 
มายืนริมตล่ิงสั่งวาใหเอาคนมาคืน ปรากฏวาจระเขคาบคนมาสงจริง ๆ หลังจากพอทานคลายเรียน 
วิชากับอาจารยหนใูนระดับหนึ่งทานไดออกธุดงคไปตามปาเขาถึงชายแดนใต 
 ป พ.ศ. 2444 กลับมาเรียนวชิาดานวิปสสนา คาถา วิทยาคมจาก “ปรมาจารยแหงยุค” 
พอทานกลาย แหงวัดหาดสูง เปนเวลาถึง 3 ป เลากันวาหลังจากนีแ้มวาทานยังเปนพระภิกษหุนุม 
(อายุประมาณ 30 ป) แตพอทานคลายเปนคนที่รูหลักธรรมตาง ๆ เปนอยางดี มีความแกรงกลาทาง 
วิปสสนามากขึ้น มีวัตรปฏิบัติที่เครงครัด นาเล่ือมใส และสามารถอธิบายหลักธรรมตาง ๆ ใหผูคน 
เขาใจไดอยางลึกซึ้งจนเปนที่เคารพ ศรัทธาของผูคนมาตั้งแตนั้น หลังจากนั้นไปจําพรรษาที่วัด 
มะขามเฒา ระโนด สงขลา อันเปนวัดที่มีชือ่เสียงดานวิชาคาถา อาคม ไสยศาสตรในยคุนั้น 
เชนเดยีวกันกบัสํานักเขาออ แหงเมืองพัทลุง จนป พ.ศ. 2448 ทานกลับมาวัดทุงปอน จันดี  
หลังจากนี้ความยิ่งใหญในระดับตํานานของพอทานคลายไดเกิดขึ้น 
 ป พ.ศ. 2448 เมื่อเจาอาวาสวดัสวนขันลาสขิาบท นายเอยีด พรหมราช ลูกผูพี่  
พอทานคลาย ไดยายครอบครัวไปอยูบานสวนขันกอนหนานั้น ตองการใหพอทานคลายไปเปน 
เจาอาวาส เพราะนอกจากเปนญาติกันแลว ชาวบานแถวนัน้ใหความเคารพ ศรัทธาพอทานคลาย 
อยูกอนแลว เพราะครั้งเจาอาวาสคนกอนพอทานคลายไดเดินทางไปพกัที่วัดสวนขันครั้งหลายครั้ง 
จนชาวบานรูจกักันด ี
 

 
 
 



 287

 นายเอยีด พรหมราช ไดเดินทางไปวัดหาดสูงของใหพอทานกลาย ในฐานะเจาคณะ 
อําเภอฉวางในขณะนัน้ขอใหแตงตั้งพอทานคลายไปเปนเจาอาวาสวดัสวนขัน ในฐานะ “ศิษยเอก” 
พอทานกลายยนิดีเปนอยางยิง่ ไดเสนอไปยงั เจาคุณมวง (พระศิริธรรมมุนี สมณศักดิ์ขณะนั้น) 
เจาอาวาสวดัทาโพธิ เจาคณะเมืองนครศรีธรรมราช ซ่ึงทั้งสองทานไดรูจกักันเปนอยางดีเมื่อคร้ัง 
เจาคุณมวงเขามาจัดจัดการศกึษาในชุมชน หลังจากนัน้ เจาคุณมวงไดตั้งพอทานคลายเปนเจาอาวาส 
วัดสวนขันอยาง “เปนทางการ” 
 ตอมานายเอยีด พรหมราช ไดนําชาวบานแถวสวนขันจาํนวนมาก วากนัวานับรอยคน 
เดินทางมานิมนตพอทานคลายที่วดัทุงปอน ไปเปนเจาอาวาส ทานบอกวาจะไปเปนเจาอาวาสให 
แตขอใหชวยกันทําโบสถใหกอน หลังจากนั้นชาวบานชวยกันคนละไมคนละมือ “หลวงอิ่มกับ 
ตาหนูไฝ ไปเอาดินที่นาบาวหนูไย มาทําอฐิ ชาวบานชวยกันทําอิฐ สวนหลังคาใชกระเบื้องดินเผา 
ที่บรรทุกเรือมาจากระโนด โดยมีพอทานคลายมานั่งเปนประธานตั้งแตเร่ิมจนสําเร็จ” (ดํารงธรรม,  
2552, หนา 30) 
 หลังจากพอทานคลายเปนเจาอาวาสวัดสวนขันในป พ.ศ. 2448 ชื่อเสียงของทาน 
ในดานคุณธรรมและอิทธิปาฏิหาริยกระจรกระจายไปทัว่ มีเหตกุารณตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับ 
ความศักดิ์สิทธิ์มากมาย โดยเฉพาะ “วาจาสิทธิ์” พูดอะไรเปนอยางนัน้ ในชวงประมาณป พ.ศ. 
2448-พ.ศ. 2476 ทานไดทําประโยชนใหกับวงการศาสนา โดยการรวมกับชาวบานสรางถาวรวัตถุ 
ในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนและพืน้ที่ใกลเคียงมากมาย เชน สรางพระพุทธรูป เจดีย โบสถ  
มณฑปบวับรรจุอัฐิพอทานกลาย พอทานหนู พอทานสงัข (เปนครูของทานทั้งหมด) เปนตน 
แทบทุกวัดที่มอียูในยุคนั้นในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนลวนมีความเกีย่วของกบัพอทาน 
คลาย เพราะชาวบานตางก็นมินตพอทานคลายไปทุกพืน้ที่ ทุกวัด เจาอาวาส และพระสงฆทุกวัด 
ตางก็เคารพ นบัถือ นอกจากนั้นทานยังเปนที่เคารพนับถือตอบุคคลในฐานะที่เปนปจเจกทั้ง 
ขาราชการ กํานันผูใหญบาน พอคา ชาวบานจํานวนมากทั้งผูที่ไดเกีย่วของโดยตรง โดยออม 
กลาวไดวาหลังจากพอทานกลายมรณภาพไปแลว ผูนําบารมีทางศาสนาของชาวนอกเขาคือ 
พอทานคลาย 
 อยางไรก็ตามการทําประโยชนใหวงการศาสนาและปจเจกบุคคลของพอทานคลาย 
ที่มีมากมายดังกลาว ยังไมนาทึ่งเทากับการทําประโยชนใหกับชุมชนโดยการเปนผูนําการพัฒนา 
โดยงานดานนีแ้ทบทั้งหมดเกิดขึ้นในชวงหลัง พ.ศ. 2475 (รายละเอยีดในภูมวิัฒนธรรมพอทาน 
คลายบทที่ 2 ขอ 2.3) อันเปนชวงหลังเปลี่ยนแปลงการปกครองจากระบบสมบูรณาญาสิทธิราชย 
มาเปนประชาธิปไตย 
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 หลังจากเปดใชทางรถไฟในป พ.ศ. 2458 ทั้งคนไทย คนจีน ไดมีโอกาสไดติดตอกับ 
ผูคนและสถานที่ตาง ๆ นอกพื้นที่ ไดเหน็ ไดรูถึงความเปนไปของที่อ่ืน ๆ โดยเฉพาะในเมืองใหญ  
เชน กรุงเทพฯ สุราษฏรธานี นครศรีธรรมราช พัทลุง สงขลา ประกอบกบัชาวชุมชนมคีวามสนใจ 
ในการศึกษา ดังมีบุตรหลานชาวชุมชนเปนจํานวนมากมาเรียนหนังสือในวดัวังมวง และบุตรหลาน 
ผูนําทองถ่ินบางคนไดเขาไปเรียนตอที่เมอืงนครศรีธรรมราช (หนังสอืบําเพ็ญกุศล กํานันทว ี
อินทรฤทธิ์, ม.ป.ป.) ทําใหชาวชุมชนไดเหน็ความเปลี่ยนแปลงตาง ๆ จากภายนอกและคิดจะพัฒนา 
ทองถ่ินใหเจรญิขึ้น เพราะเปนชวงที่มีการบุกเบิกพืน้ที่ทาํกินใหม ๆ มาก พื้นที่อาศยัและทํากินจึงอยู 
หางจากแมน้ํามากขึ้น ชาวนอกเขามีความลําบากในดานคมนาคมทางบกมาก ทางทีม่ีอยูเปนทาง 
แคบ ๆ เดินดวยความยากลําบาก เวลาผานมาประมาณ 20 ป เศรษฐกิจ สังคม การเมือง และ 
ความพรอมของชาวบานมาถึง “จุดสุกงอม” เนื่องจากรฐัไมมีศักยภาพเพียงพอทีจ่ะทํางานดาน 
การพัฒนาสาธารณูปโภคได ความจริงแลวรัฐแบบสมบรูณาญาสิทธิราชย มีความคดิในการพัฒนา 
ทองถ่ินนอยมาก ภาษีชาวบานเนนไปที่ความมั่นคงของรัฐทั้งภายในและภายนอก โครงสรางทาง 
สังคมที่ยังมีความคิดแบบสงู-ต่ํา การใหความสําคัญตอชาวบานเปนแบบ “แลวแตความเมตตา  
กรุณา” ของชนชั้นผูปกครองทุกระดับ จึงยากมากทีจ่ะมแีนวคดิพัฒนาคุณภาพชวีิตของชาวบาน  
พัฒนาอยางไรก็ไมเทากนัเพราะไมเทากนัตั้งแตในความคิดแลว 
 คร้ันเมื่อเขาสูรัฐประชาธิปไตยไดเร่ิมมีความคิดพัฒนาไปถึงชาวบานทั่วไปจากฐาน 
ความคิดเรื่องทุกคน “ความเสมอภาค” ภายใตรัฐธรรมนญู นโยบายทางสังคมเศรษฐกิจจึงเริ่ม 
ปรากฏในรัฐธรรมนูญ แตในชวงเปลี่ยนแปลงการปกครองใหม ๆ มาจนถึงกอนมีแผนพัฒนา 
เศรษฐกิจฯ ในป พ.ศ. 2504 รัฐประสบปญหาทางการเมืองทั้งภายในและภายนอก ผลกระทบ 
ดานเศรษฐกิจจากสงครามโลกครั้งที่สอง ทําใหไมอาจนาํความคิด และนโยบายมาปฏบิัติใหเปน 
จริงได ยิ่งเปนทองถ่ินไกลเมอืงใหญรัฐยิ่งหางออกไปมาก แตเศรษฐกิจ สังคม ความคิด และ 
ศักยภาพชาวบาน ผูนําชุมชน ผูนําศาสนา กาวไปไกลพอสมควรแลว ชาวชมุชนจึงไมอาจรอใหรัฐ 
มาพัฒนาชุมชนได การชวยเหลือตัวเอง พฒันาตัวเองจึงเปนสิ่งที่ชุมชนทํามาตลอดทั้งในยุคศกัดินา 
และรัฐสมัยใหม 
 เมื่อการเมืองเปดโอกาสชาวบานจึงมีอิสระมากขึ้นในการคิดและปฏิบัติ ใจพรอม 
แรงงานพรอม อาหารการกินพรอม ที่ตองใชเงินก็เร่ียไรกนัตามมีตามเกดิ ฯลฯ แตขาดผูนําที่มี 
คุณสมบัติสําคัญอยางนอยสามประการคือ 1. สามารถรวมแรงรวมใจชาวชุมชนทุกกลุมได  
2. “เห็นดีเห็นงาม” รวมไปกบัชาวชุมชน สองประการนี้เปนเงื่อนไขที่จาํเปน แตไมเพยีงพอสําหรับ 
ชาวนอกเขา อันเปนลูกหลานของคนรักอิสระ “หัวหมอ” เปนตัวของตวัเอง “นักเลง” ฯลฯ ผูนําจึง 
ตองมีคุณสมบัติขอสุดทาย คือ 3. เกงในการอธิบาย น้ําเสียงมีพลัง “ใจถึง” “รวมหัวจมทาย”  
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“มีของดี” และมองคนเสมอภาค ไม “เลือกที่รักมักที่ชัง” เปนตน เมื่อรวมกับ “พลังทางวัฒนธรรม” 
ดานศาสนา หรือ “มีผาเหลือง” ดวยแลว ทัง้หมดนี้รวมอยูในตวัพอทานคลายอยางพอดิบพอด ี

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 4-7  เทพเจาชาวนอกเขา 
 
 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 4-8  การแหเทพเจาชาวนอกเขา 
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 จากคําสัมภาษณผูอยูในเหตกุารณจํานวนมากในหนังสอืตามรอยพอทานคลาย 
(2552) เมื่อทานพูดคุยตกลงกับชาวชุมชนวาจะทําอะไร บางอยางชาวบานคิดมาบอกทาน บางอยาง 
ทานคิดไปปรกึษาชาวบาน อยางหลังนี้ก็คงมาจากทานเห็นความเดือดรอนและชาวบานคงไป  
“บน” ใหทานไดยนิ นาสังเกตวาทุกเหตุการณที่บันทึกไวไมมีงานไหนที่เร่ิมจากอําเภอเลยและ 
ไมพบคําสัมภาษณที่ชาวบานกลาวถึงขาราชการในอําเภอวาเขามารวมหรือมาเปนกําลังใจบาง 
หรือไม แตมีกาํนัน ผูใหญบานมีสวนรวมกบัชาวบานหลายทาน ทางอําเภอจึงตองรูวาชาวบาน 
ทําอะไรกันอยูและคงสนับสนุนชาวบานในระดับหนึ่งเปนการสวนตวั และแนวคิดของอําเภอในยุค 
ประชาธิปไตยยอมรับการกระทําของชาวบานไดมากขึน้ ดังเห็นจากจํานวนงานพัฒนาชุมชนของ 
พอทานคลายรวมกับชาวบานเกิดมากขึ้นในชวง พ.ศ. 2477-2504 อันเปนชวงที่ระบบ “เผด็จการ” 
ยังไมเขมแข็งมากนักและสอดคลองกันพอดีที่หลังจากนั้นเขาสูชวงนายอําเภอ ด. เขามารับตําแหนง 
ในป พ.ศ. 2503-2511 อันเปนชวงที่ความคิดแบบ “พอขุนเผด็จการ” เกดิขึ้นทั่วประเทศไมเวนชมุชน 
ทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน (ผูวิจัยจะกลาวรายละเอียดในบทที่ 6) 
 พอทานคลายสามารถรวมแรงรวมใจ เปนขวัญกําลังใจใหชาวชุมชนทาํงานพัฒนา 
สําเร็จอยางนาทึ่ง และทุกที่ทีม่ีการการสรางถนน สะพาน บอน้ํา โบสถ พอทานคลายจะนั่งอยูใน 
พื้นที่เสมอไมวาจะเปนที่ทุรกันดารขนาดไหน ดังตวัอยางการใหสัมภาษณดังตอไปนี ้
 “กอนจะบกุเบกิทําถนน ชาวบานแถวนัน้ตองไปหามพอทานคลายมากอน ทําที่พัก 
อาศัยอยางเรยีบรอย ชาวบานพอรูขาววาพอทานคลายมาทําถนนก็ชวนกันมาทั้งคนหญิงชาย 
ทั้งคนแกและลูกเด็กตางคนตาง เอาจอบ และพรา ขวาน พวกที่มพีรา ขวานก็ถางไป พวกมจีอบก็ขดุ 
กันไป ยืนเรียงแถวพอไดระยะ แลวขดุกันไป นาดูเพลิน สนุกสนาน ไมมีการขัดแยงกันเลย 
ทั้งกลางวัน กลางคืน มีความรมเย็นสบายใจ” (ตามรอยพอทานคลาย วาจาสิทธิ์, 2552, หนา 43)  
 “ตอนผมเปนเด็ก (พ.ศ. 2492) สะพานขามแมน้ําตาปที่ตลาดทานพอที่เชื่อมระหวาง 
ตําบลไมเรียงกบัตําบลนาแวเปนสะพานเล็ก ๆ รถผานไมได อาศัยการเดินขามเพยีงอยางเดยีว 
แตดวยบารมีของพอทานคลายที่ทําใหชาวบานทั้งสองตําบลไดรวมกันปรับปรุง ซอมแซมจน 
สามารถขับรถยนตผานได ภาพความทรงจาํที่ขาพเจาเหน็คือ ชาวบานทัง้หญิงชาย ทั้งคนหนุม 
คนแก กระทั่งเด็กรวมทั้งผมดวย เดินทางไปชักลากไมซุงจากภเูขาที่ หมู 10 ตําบลนาแว ซ่ึงอยูหาง 
จากตลาดทานพอประมาณ 10 กม. ภาพการใชหวายเสนเทาขอมือ สอดรอยไมซุง แลวใชคน 
เปนรอยลากไมมาเพื่อทําเสาสะพาน ขามแมน้ําตาป การที่ไมจะขยับทลีะคืบ ทีละศอก ทีละเมตร  
เปนเรื่องที่ยากมาก แตอาศยัพลังใจชาวบานที่รวมกนั ถึงแมวาเสาสะพานแตละตนถูกลากมาจนถึง 
ตลาดทานพอไดตองใชระยะเวลาประมาณ 1 เดือนก็ตาม ผมจึงประทับใจในศรัทธาบารมีที่พี่นอง 
ประชาชนมีตอพอทานคลายจนมีคนมักพดูเสมอวาพอทานคลายไปที่ไหน ที่นัน่จะเจริญ ซ่ึงสามารถ 
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พิสูจนไดจริง ๆ ตามที่ทุกทานไดพบเห็น” (ตามรอยพอทานคลาย วาจาสิทธิ์, 2552, หนา 49)  
 “ในครั้งนั้น (พ.ศ. 2497) ขาพเจา เพื่อนบาน พรอมดวยผูใหญบานและผูอาวุโส 
ทั้งหลายในหมูบานปรึกษากันวาจะสรางสะพานขามคลองเสหลา จึงไดเตรียมการหาวัสดใุนการ 
กอสราง สรางศาลาที่พักใหพอทาน และสรางโรงครัวเพื่อทําอาหาร...จงึไปนิมนตพอทานมาจาก 
วัดทุงปอน เพือ่จะไดเร่ิมทําสะพาน...พอทานคลายมานั่งเปนประธานในการกอสรางสะพานสราง 
ดวยไมเนื้อแขง็ทั้งหมด ไมชกัลากดวยแรงคนในหมู 4 และหมูบานใกลเคียงมาชวยเหลือกันอยาง 
พรอมเพรียง พอทานนั่งใหพรอยูตลอด...ในการกอสรางคนใกลคนไกลมาชวยเหลือทั้งน้ําแรงและ 
ทุนทรัพย พอทานมานั่งเปนประธานเวลา 9 เดือนเศษจึงสําเร็จ”..(ตามรอยพอทานคลาย วาจาสิทธิ,์  
2552, หนา 53) 
 นอกจากคําบอกเลาเรื่องความรวมแรงรวมใจโดยสมัครใจของชาวบานโดยม ี
จุดศูนยกลางอยูที่พอทานคลายแลว ในการทํางานสําเร็จมาจาก “ความเชือ่”ในอิทธิปาฏิหาริยของ 
พอทานคลายดวยดังคําบอกเลาตอไปนี ้
 “พอทานคลายเดินทางโดยการนั่งบนเกาอีท้ี่มีไมไผผูกกบัขาเกาอี้เปนคานหาม 
ใชผาขาวมาผูกหัวไมไผทั้งหัวและทายเพือ่ใชคนหาม 2 คน โดยผาขาวมาที่ผูกหัวไมไผไวคลองคอ 
แลวคานที่หาม 2 ดาน ซายขวาก็จะแนบลําตัวใตแขนของคนหาม ชาวบานทุกคนเตม็ใจและยินด ี
ที่ไดหามพอทานคลาย...เพราะถือวาพอทานคลายเปนพระที่มีบุญ ใครกต็ามที่ไดหามพอทานคลาย 
จะรูสึกวาทานเบามากไมหนกัเลยและจะเดนิทางไปไหนก็ใชเวลามานานนัก เชน การเดินทางจาก 
วัดสวนขันไปวัดโบราณาราม (วัดเกา, พิปนู) เปนระยะทางกวา 20 กิโลเมตรใชเวลาเดนิทางโดย 
เร่ิมออกเดินทางหลังจากฉันเพลแลว มาถึงวัดโบราณารามประมาณ 1-2  ทุม” (ตามรอยพอทาน 
คลาย วาจาสิทธิ์, 2552, หนา 45) 
 “พ.ศ. 2480 สรางถนนจาก ตําบลละอายไปยัง ตําบลนาแว 10 กิโลเมตร กวาง 4 เมตร)  
พอทานไดใหชาวบานไปชกัลาก (ไม) มา แตเมื่อทําการเจาะจมกูไม รอยเชือกทําการชักลากไม 
หลุมพอไมยอมเคลื่อนที่ ชักดวยแรงจนเชอืกขาดไปหลายเสน ชาวบานก็กลับมาบอกพอทานคลาย  
พอทานคลายไดปนดินใหไปสามกอน ใหไปซัดที่ขอนไมหลุมพอ ใหซัดโดนกลางตนและปลายทั้ง  
2 ดาน แลวชักลากอีกครั้ง คราวนี้ชักลากมาไดโดยชาวบานไมรูสึกหนกั ลากมาไดสบายไมมีติดขดั 
แตอยางใด จึงทอดสะพานไดสําเร็จ” (ตามรอยพอทานคลาย วาจาสิทธิ,์ 2552, หนา 41) 
 “พ.ศ. 2484 ทําถนนเขาบานสวนอาย) มีกอไผกอใหญอยูตรงกลางถนนพอดีชาวบาน 
ก็ชวยกันขดุโดยรอบและลกึมากจนรอบกอ พอทานกใ็ชใหคนไปหาเชือกเสนใหญมาผูกรอบกอไผ  
เพื่อใหชาวบานชวยลากขึ้นจากหลุม แตพอดีชวงนัน้ชางเดินผานมา ชาวบานก็บอกควาญชางใหชวย 
ลากให ควาญชางก็เอาโซพันรอบกอไผนัน้ แลวใหชางลาก ปรากฏวาโซขาดพอทานคลายก็ใช 
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ลุงหมีใหเอาเชอืกหวายขอลึกสองเสนไปพันกอไผ ใหคนไดเขามาชวยลาก ลุงหมีก็พดูขึ้นวา 
“ชางก็ลากไมเล่ือน คนลากกไ็มขึ้นนี่พอทาน แรงคนครึ่งแรงชางก็ไมได” (พอทานพดูวา)  
“มึงลองลากแลทีเณรหมี” ลุงหมีกับลุงแอนสองคนพี่นองไมขัดคําสั่งพอทานจึงเอาหวายเขาไปผูก  
ผูกเสร็จลุงหมีก็เรียกคนใหฉวยเชือก (จับเชอืก) พรอมกัน หัวไผกเ็ล่ือนขึ้นจากหลุมอยางไมนาเชื่อ  
พอทานคลายก็พูดขึ้นทนัที “หนักไมหนกัละเณรหมี” “ไมหนักพอทานเหอ” ลุงหมีกบัลุงแอน 
นั่งหัวเราะ “เชือ่แลวพอทานเหอ” ผมเองก็ไมนึกวากอไผนั้นจะขึ้น”..(ตามรอยพอทานคลาย 
วาจาสิทธิ์, 2552, หนา 43)  
 งานดานพัฒนาชุมชนที่พอทานคลายรวมกบัชาวบานหากเปนปจจุบนัเปนงานที่ตอง 
ทําดวยงบประมาณจากรัฐในจํานวนมาก ถนนมีมากกวา รอยกิโลเมตร สะพานขามแมน้ําใหญ ๆ 
หลายสะพาน หากรวมงานพฒันาวัด หรือดานศาสนาเขาไปแลวไมอาจประเมินเปนตัวเงินได 
ทุกอยางใชแรงงาน แรงใจ เวลา เงิน เครื่องมือเครื่องใชของชาวชุมชนทั้งหมด ขาราชการทุก 
หนวยงาน กํานันผูใหญบาน ชนชั้นนําทองถ่ิน พระสงฆ พอคาและชาวบานเขารวมในฐานะ 
“เครือขายพอทานคลาย” ทั้งหมด หากรวมความสัมพันธของพอทานคลายกับชาวชมุชนในฐานะ 
ปจเจกบุคคล เชน บนบานอะไร ไดส่ิงนัน้ มีเครื่องรางของขลัง ไวคุมครอง ทําใหการคา อาชีพ 

เจริญกาวหนา ขอหวย ถูกหวย∗ขอลูก ไดลูก ฯลฯ ทั้งหมดนี้หากจะกลาววา พอทานคลายคือผูนํา 
ทางจิตวิญญาณของชาวชุมชนลุมน้ําตาปตอนบนก็ไมผิดนัก 
 ความยิ่งใหญของพอทานคลายมิใชเกิดขึ้นเฉพาะชาวชุมชนลุมน้ําตาปตอนบนเทานัน้ 
แตกระจายไปทั่วภาคใตและสังคมไทยโดยรวม แมวาในทองที่อ่ืนระดบัในการใหความหมายจะ 
แตกตางกันออกไปพอทานคลายมีสมณศักดิ์ หรือ “ยศขุนนางพระ” เปนเพียง “พระครพูิศิษฐ 
อรรถการ” ตําแหนงเจาอาวาสวัด ธรรมดา ๆ แตความยิ่งใหญของทาน คนในสังคมไทยทั่วไป 
ไมทราบมากอนวา 
 “ตั้งแตสรางกรุงศรีอยุธยามาจนถึงบัดนี้ (2513) ยังไมเคยมีสมเด็จ พระสังฆราช  
สมเด็จพระราชาคณะหรือพระราชาคณะองคใด ไดรับพระมหากรณุาธิคุณ โปรดเกลาฯ 
พระราชทานผาไตรถึง 25 ไตรเลย เคยมีสมเด็จพระสังฆราชองคหนึ่งไดรับ 24 ไตร” 
(ตามรอยพอทานคลาย วาจาสิทธิ์, 2552, หนากอนสารบญั) 

                                                        
 

∗ เรื่องหวยกับพอทานคลายมีเรื่องเลามากมาย เพราะชาวบานมักจะไปขอหวยจากทาน แตทานไมเคย 
ใหหวยตรง ๆ แตพูดเปนสัญลักษณบางอยาง ชาวบานไปตีความกันเอาเอง ทานมักสอนใหชาวบานขยันหมั่นเพียร 
บอกวารวย จน อยูที่การกระทําของเราเอง แตปรากฏวาเปนเรื่องบังเอิญหรืออยางไรไมทราบไดชาวบานถูกหวย 
เปนจํานวนมาก หลายงวด จนเจามือหวยโกรธมาก จนครั้งหนึ่งมีเรื่องเลาเกี่ยวกับบทสนทนาระหวางทานกับ 
เจามือหวย (กองการศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม องคการบริหารสวนจังหวัดนครศรีธรรมราช, 2550, หนา 14)   
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 “พระมหากษตัริยจะพระราชทานพระบรมราชานุเคราะหแกพระสงฆรูปใด 
ยอมเปนไปตามพระราชประเพณีนยิม ซ่ึงมเีกณฑกําหนดเอาไว แตสําหรับพอทานคลายนี ้
ทรงศรัทธาเลื่อมใสเปนพิเศษ พระราชทานผาไตรจีวรจาํนวนมากถึง 25 ไตร นับวาเปนพิเศษไมเคย 
มีมากอน” (ตามรอยพอทานคลาย, 2552, หนากอนสารบัญ) 
 4.2  พอทานผุด: “พระปญญาชน หัวกาวหนา” แหงชุมชนทองถ่ินลุม น้ําตาปตอนบน 
 พอทานผุด (พ.ศ. 2430-2530) เปนชาวอําเภอระโนด จังหวัดนครศรีธรรมราช อายุ 
16 ป เขาบรรพชาเปนสามเณร ที่วัดศาลาทัน ดวยความเปนคนเรียนหนังสือเกง มีความจําเปนเลิศ 
ขณะเปนสามเณรอายุเพยีง 17 ป (พ.ศ. 2447) ทานรวบรวมลูกชาวบานมาเรียนหนังสือที่วัด 
ตัวเองเปนครู ไมมีเงินเดือน ทางราชการทราบจึงนิมนตไปสอบความรู ปรากฏวาเทียบไดชั้น 
ประถมศึกษาปที่ 3 ทางราชการจึงรับรองวุฒิการศึกษาและอนุญาตใหทานทําการสอนตอไปได 
ตอมายายไปอยูวัดทาเสริม อําเภอหวัไทร อายุ 22 ป (พ.ศ. 2452) บวชเปนพระ ณ วดัมชัฌิมาวาส 
แลวกลับไปอยูวัดทาเสริมเชนเดิม ไดรับการบรรจุเปนครูสอนนักเรียนไดหลายระดับ และ 
ทานสนับสนุนใหผูหญิงเขาเรียนและสอนใหผูชายยกยองเพศหญิงวามคีวามเทาเทยีมและ 
มีความสําคัญตอสังคมเชนเดียวกับผูชาย ประมาณป พ.ศ. 2462 ไดยายจากวัดทาเสริมไปเปน 
ครูสอนที่โรงเรียนวดับางนบ อําเภอหวัไทร และไดสนทิกับพระสมุหกัณฑ เจาอาวาสวัดบางนบ 
ซ่ึงเปนคนบานทุงเจียก อําเภอชางกลางในปจจุบัน 
 ป พ.ศ. 2467 อายุได 37 ป พระสมุหกณัฑ ไดเดนิทางมาหาไมและทําเรือที่ “นอกเขา” 
บานเกิด พอทานผุดเดินทางมาดวย ทําใหทานไดรูจกักบัชาวนอกเขาตั้งแตนั้น ตอมาทานไดเขามา 
อีก 2-3 คร้ัง และไดสนิทกับชาวบานคลองงา ตําบลชางกลาง อําเภอชางกลาง ในปจจบุัน ทานใน 
ฐานะคนมกีารศึกษา ไดเหน็โลกภายนอกมามาก มองวาชาวบานคลองงา มีน้ําจิต น้ําใจดี เปนคน 
ใจบุญ เสียสละ ซ่ือสัตยกตญัู แตยังขาดความรู ขาดการศึกษา ยังเชื่อผีสางนางไม เวลาเจ็บไขลงครู 
หมอรักษา บนบานอีนุย เทวดา ขาดเหตุผล ตั้งบานเรือนอยูตามหุบเขา มไีขปามาลาเรียชุกชุม ทําให 
ตองตายและเจบ็ปวยกันมาก ทานจึงคิดอบรม ส่ังสอนและพัฒนาใหมีความรู 
(วรรณดี สรรพจิต, ม.ป.ป., หนา 2) 
 หลังจากนัน้ทานไดรวมกับชาวบานตั้งศาลาโรงธรรมที่บานคลองงา สอนชาวบาน 
แถวชางกลางทั้งหมด เมื่อมองจากบริบทของ พ.ศ. 2467 แลว ไมนาเชื่อวาวชิาที่ทานสอนมี 
ความกาวหนาเปนอยางมากเชนเรื่อง การทาํการคา การทําเกษตร หตักรรมในครัวเรือน วิธีครองรัก 
ครองเรือน ระเบียบชีวิตตาง ๆ ศาสนา เปนตน ที่นาสนใจคือทานสอนลูกศิษยวาอาชีพอันดับหนึ่ง  
ใหทําการคา หากทําการคาไมไดใหทําสวน ทําเกษตร หากไมไดคอยรับราชการ ทานใหคณุคากับ 
การทําราชการนอยกวาอาชีพอ่ืน ๆ 
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  ทานเขียนเปนกลอนไววา 
  “อันทุนคาขายมีสามขอขอแถลง  หนึ่งออกแรงกายทําปลํ้าซื้อขาย 
  เชนรับจางสรางทําของจําจาย  สองเปนนายทุนหมุนทรัพยรับขายซื้อ 
  สามเครดิตสุจริตจิตสูงเยี่ยม  ช่ือเสียงเรี่ยมอริยชนคนนับถือ 
  เพราะเครดิตเปนทุนมีบุญลือ  คนเชื่อถือเครดิตคิดคาเอย” 
  (วรรณดี สรรพจิต, ม.ป.ป., หนา 4-5) 
  นอกจากนั้นทานสอนวิชาลูกคิด ใหผูเรียนสรางลูกคิดคนละรางและเรียนทองสูตรคูณ 

เปนภาษาจีน การที่ทานใหความสําคัญกับอาชีพการคาและทานรูภาษาจีนแสดงใหเห็นวาทานม ี

ความเกีย่วของกับคนจีนและคงไดรับอิทธิพลเร่ืองการคาขายมาจากคนจีนในลุมน้ําปากพนังหรือ 

ทะเลสาบสงขลา หรือจากในตัวเมืองนครศรีธรรมราช ทานยังสอนหตักรรมในครัวเรือน เชน  
การทําอิฐ ทําหมอ หลังสงครามโลกครั้งที่ 2 ชาวบานจึงไดใชอิฐ ใชหมอที่ทําเองกันมาก ประมาณ 

พ.ศ. 2468 บานคลองงาและพื้นที่แถบชางกลางโดยทั่วไป เดิมไมมีสวนผลไม มีแตผลไมในปา 
ทานสอนใหปลูกมะพราว กลวย ฝาย ฯลฯ ทานมีวิธีการนาสนใจคือ ใครที่มีภรรยาตั้งครรภ ใหไป 

ฝากทองกับนางสีจันทร ตราชู ทานจะใหสามีตองปลูกมะพราว 10 ตน กลวย 30 ตน หรือใครที่ 
เจ็บไข ใหไปขอยาจากนายกลอม ตราชู หมอพื้นบาน เมือ่หายแลวกใ็หปลูกมะพราว 10 ตน 

กลวย 30 ตน เชนเดียวกนั 

  พอทานผุดเปนพระที่ใชเหตผุลมาก ทานไมเชื่อในเรื่องสิง่ศักดิ์สิทธิ์ที่อธิบายไมได 
ดังเชนบริเวณวัดเกาะเทวดา คนเชื่อในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เทวดา งูเทวดา ทําใหมีที่ดนิรกรางวางเปลา 
เปนอันมากไมไดใชประโยชน พอทานผุดจงึนําลูกศิษยบกุเบิกที่นา แตทานรูวาชาวบานกลัวกนัมาก 
จึงมีกลวิธีโดยใหทําพิธีขอขมาลาโทษตอเจาที่ ขอใหไปอยูที่อ่ืนที่ตรงนี้จะขอใหลูกหลานเขามา 
ทํามาหากิน ทาํใหชาวบานรูสึกดี ไมผิดตอเจาที่หลังจากบุกเบิกไดที่นา ทานไดจดังานฉลอง 
รับมโนราหมาเลาดวย ทานบอกวาใหมาเลาถวายเปนการขอบคุณเทวดาในคืนนัน้ทานมาพักแรม 
ในงานฉลองเพื่อตองการพดูคุยกับผูนําชาวบานและชาวบานเพื่อปรับความเขาใจเรื่องผีสางเทวดา 
จากนั้นไดสรางศาลาเล็ก ๆ และขุดบอน้ํา ทานบอกวาเพื่อใหเทวดาไดพาํนักอาศัย ใชน้ําใชทา 
ทานตองการใหชาวบานสบายใจวาเทวดามีที่อยูแลว ความจริงแลวตองการใหคนที่ผานไปผานมา 
ไดแวะพักนัน่เอง 
 การนําชาวบานบุกเบิกทีเ่กาะเทวดานี้ นายอ่ํา ประสาร ศิษยรุนแรก เขียนเปนกาพย 
สุรางคนางคไววา 
 “เสร็จเรื่องคลองงา นึกเกาะเทวดาที่คนเกรงกลัวอยูในหมูสาม เขารูกันทั่ว มีเร่ือง 
นากลัวเลากนัตอมา เปนที่สถิตเทวดาศักดิสิ์ทธิ์ คืองูบองหลา มีเร่ืองยืดยาว เลากนันานา  
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ที่นี้แหละหนา เปนที่ศักดิ์สิทธิ์ อยูในตําบล ชางกลางทุกคน ลือทั่วกลัวฤทธ์ิ เกาะนี้ศกัดิ์สิทธิ์  
มาแตโบราณเขาเลาอาจารย ทานนั่งหวัเราะ คิดทําจําเพาะ เผาเกาะเทวดา เห็นเปนประโยชน  
เนื้อที่ทํานา จะใหเทวดาหวงไวใชการ ที่แทเทวดา จิตใจเปนพาล ทําโทษประจาน แกปวงประชา 
จึงรวมทหาร คูแขนซายขวา ที่มีเดชา เคยกลาราวี คร้ังเมื่อปฏิวัติ กาํจัดพวกผี รวมเสร็จไดที่  
บุกเกาะคลอกไฟ ประกาศเทวดา ทานจงรบีไป หาที่อาศยั แหงอืน่พื้นปา ตรงนี้ขอไว ใหเขาทํานา  
ขอทานเทวดา รับเอาสวนบญุ อยาไดขึ้งโกรธ ทําโทษวาวุน เราเอาสวนบุญ สรางสมบารมี”  
(วรรณดี สรรพจิต, ม.ป.ป., หนา 11) 
 หลังจากพอทานผุดไดมาอบรมสั่งสอนชาวบานคลองงาไดระยะหนึ่ง ชาวบานเห็นวา 
กุฏิของทานเล็ก ๆ และศาลาโรงธรรมเดิมไมถาวร จึงคิดสรางศาลาใหใหญ มีความถาวรมากขึ้น 
ชาวบานนําโดย นายเอียด สันตจิต นายปลอด ตราชู นางหนูจดั ศรีสวาง นายขํา ไมทราบนามสกุล 
นายชุม ไมทราบนามสกุล นางสมขรบ ไมทราบนามสกุล รวมใจกนับริจาคที่ดินติดเปนผืนเดยีวกนั 
รวม 25 ไร ปลูกไมผล และสรางศาลาขนาด 9X6 เมตร 2 ชั้นปูและกัน้ดวยไม ท่ีหนาศาลาจารึกวา 
“ขาพเจานายเอียด สันตจิต นายเขยีว ไพรสณฑ นายดํา ตราชู หัวหนาผูสรางสวนกับสโมสรคลองงา 
นี้ ประสงคใหเปนโรงเรียนกบับําเพ็ญกุศลประจําหมูบาน เพื่ออบรมกลุบุตรธิดาใหเปนผลเมืองดี 
ฉะนั้นจึงไมใหอํานาจแกชนทั่วไป ตลอดถึงการสรางวัด แตยนิดใีหความสุขแกมนสุโส และ 
มนุสเทโว อมนุษยที่ตรงขามแลวมิใหสิทธิเลย”  
 เมื่อทานไดอบรมสั่งสอนชาวบานและเดก็ ๆ มาไดระยะหนึ่งในป พ.ศ. 2481 
ทานปรึกษานายมี จันทรเรือง “ธรรมการอําเภอ” (ศึกษาธกิารอําเภอ) จัดตั้งโรงเรียนอยางเปน 
ทางการขึ้นคือโรงเรียนบานคลองงา เรียกวา โรงเรียนประชาบาลตําบลชางกลาง ใชสถานที่ 
ณ ศาลาคลองงา ที่ไดสรางมากอนนั้น ทีน่าสนใจคือทานไดเพิ่มวิชา “กสิกรรม” เขามาสอน 
ในโรงเรียนอกีดวย ทานไดเขียน “เพลงบอก” วัดกําเนดิโรงเรียน ไววา 
 “ ณ วันนี้วนัทีสิ่บสาม มิถุนาตรงกันดี ศกสองสี่แปดหนึ่ง มาถึงซึ่งฤกษชัย ใหอุบัต ิ
อัศจรรย วันสาํคัญอันประเสริฐ โรงเรียนเกดิที่ศาลา มหาซึ่งฤกษใหญ อยูหมูสองบานคลองงา 
ตําบลคชาชางกลางไพร ตั้งอยูในชวากเขา หวางลําเนาเนนิ ชื่อโรงเรียนบานคลองงา ตามภาษาตืน่ 
ของพื้นเมือง สวนรัฐบาลทานใช นามกระจายเผิน เรียกโรงเรียนประชาบาลบาง ตําบลชางกลางหก 
...” (วรรณดี สรรพจิต, ม.ป.ป., หนา 30) 
 พอทานผุดยังเปนผูสนับสนุนการปกครองในระบบประชาธิปไตยคนสําคัญนอกจาก 
ทานไดส่ังสอนถึงแนวคดิดานการปกครองแบบใหม สิทธิหนาที่พลเมือง ระเบียบวนิัย ฯลฯ ทานได 
แสดงออกในเชิงสัญลักษณอีกดวย กลาวคือในวนักําเนดิโรงเรียนขอหนึ่งทานไดกาํหนดใหจดั 
คัมภีรพุทธศาสนาและหนังสือรัฐธรรมนูญไวดวย พรอมทั้งใหจดัดอกไม ธูปเทียนใสพาน 8 ชุด 
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บูชาธงชาติ 4 ชุด บูชา ชาติ ศาสนา พระมหากษัตรยิ และรัฐธรรมนูญอยางละชุด 
 ทานยังไดริเร่ิมงานดานประเพณใีหม ๆ แกชาวบาน เชน ป พ.ศ. 2468 หลังจาก 
ชาวคลองงาเกบ็ขาวเสร็จ ทานไดรวมกับผูนําชาวบาน เชน นายเอยีด สันตจิต นายดํา ตราชู 
นายเขยีว ไพรสณฑ เปนตน รวมกับชาวบานมากกวาสามสิบครัวเรือน ทําพิธีสมโภชขาว 
ขึ้นเปนครั้งแรก โดยในงานมีหนังตะลุงเลนตลอดคืน 
 นอกจากนั้นในป พ.ศ. 2477 ทานไดเร่ิมพธีิทําบุญเดือนสี่ เพื่อแสดงความกตัญ ู
และขอขมาลาโทษตอบิดา มารดาบรรพบุรุษ และครูบาอาจารยทั้งหลาย งานพิธีนี้ตอมาชาวบาน 
ตางหมูบานมาเขารวมมาขึ้นเรื่อย ๆ จนเกดิเปนประเพณีเขาหมอ แกงหมอจากคนบานคลองงา 
ใชเล้ียงคนที่อืน่ ๆ ดวย สถานที่เร่ิมคับแคบ จนถึงป พ.ศ. 2504 ชาวบานภายใตการนาํของ 
นายเอื้อม ตราชู นายขัน ศรีวลัิย นายมณี ประโยชน เปนตน เร่ียไรทั้งคนในและนอกหมูบาน 
สรางศาลาหลังใหม ขนาด 10x19 และใชประกอบพิธีมาจนถึงปจจุบัน พอทานผุดไดมารวมพิธี 
ทุกปจนถึงป พ.ศ. 2523 เมื่อทานอายุได 93 ป 
 งานของพอทานผุดสวนใหญเปนงานดานการศึกษา อยางไรก็ตามงานดานพัฒนา 
ถาวรวัตถุของทานก็มีบางเชนกัน ดังใน พ.ศ. 2582 พอทานพุด กับครูมี จันทรเรือง ธรรมการอําเภอ 
ฉวาง พรอมดวยกํานันฉ่ํา ไพรสนณ กํานนัตําบลชางกลางไดรวมกับชาวบานขุดถนนจากบานนาวา 
ไปบานคลองงาเพื่อความสะดวกแกครู ภิกษุ นักเรยีนและชาวบานทั่วไป (ชาลี ศิลปรัศมี, 2539, 
หนา 42) พอทานผุดไดทํางานดานพัฒนาชมุชนดานตาง ๆ หลายสิบปจนเกิดผลในดานพัฒนา 
คุณภาพชวีิตของชาวบานในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนมากพอสมควร โดยเฉพาะในบริเวณ 
ชางกลาง ที่มองไมเห็นเปนรูปธรรมคือคุณภาพทางความคิดของบรรดาลูกศิษยที่ทานไดอบรม 
ส่ังสอนอีกเปนจํานวนมาก 
 กวีเอยีด สันตจิต (เอยีดหวัลาย) (2426-2512) ชาวชางกลาง ไดเขียนถึงพอทานพุดไว 
ในนิราศลาตาย ไววา  ... 
  “ขอลาทานครูผุดไดอุดหนุน  บานคลองงาเปนนาบุญดวยวาสนา 
  ตั้งแตไดกําเนดิเกิดศาลา   ที่ครูผุดไดตั้งหนาพยายาม 
  สรางสวนพราวแลวสรางสวนสาคู  ลงที่สุดขุดคูสรางสนาม 
  สรางคนนอนทานสอนใหวาตาม  นึกขึ้นมานาครามสอนกันจริง 
  คนแกแกสีจันทรเจยทั้งพลับนวล  สอนหลายหลบทบทวนไปทุกสิ่ง 
  ตอนแรกตั้งมธัยมสมของจริง  สอนเด็กหญิงพูดกับเขยีนเลยีนแบบคร ู
  ทานทําไดสมความปรารถนา  ความเจริญเกดิมาเขาสิ่งสู 
  โรงเรียนสําหรับรับกับครู   เครื่องกินอยูมพีรอมมิยอมจน 
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  แตรายไดในสวนมีหลายพัน  เร่ืองรายไดทั้งนั้นชื่อวาผล 
  เดี๋ยวนี้เกิดความเจริญประชาชน  ทุกทุกคนใจชืน่สักหมื่นพัน”… 

 (วรรณดี สรรพจิตร, 2546, หนา 57-58) 
 พอทานผุดจึงเปนพระอีกทานหนึ่งที่มีบทบาทตอชาวชมุชนทองถ่ินลุมน้ําตาป 

ตอนบน บทบาทของทานแตกตางจากพอทานคลายมาก ทานเปนนกัการศึกษา เนนมาที่การอบรม 
ส่ังสอนทางโลก การทํามาหากิน การใชชวีติ การใหชาวบานใชสติปญญา ใชเหตุผล นอกจากทาน 
จะอบรมสั่งสอนแลว ทานยงัเปนผูนําในการปฏิบัติดวย ทานไมมีเร่ืองราวดานอิทธิปาฏิหาริย 
แตก็สามารถเปนศูนยรวมของชาวบานไดเชนกัน แมวาบทบาทของทานจะเกี่ยวของกับผูคนจะ 
ไมกวางและมากอยางพอทานคลาย แตแสดงใหเห็นถึงการกาวสูโลกสมัยใหมดวยความรูแบบ 
สมัยใหม เนนความมีเหตุมีผล การพัฒนาเศรษฐกิจเขาสูระบบทนุนยิม การเกษตรสมยัใหม สังคม 
ที่สิทธิชายหญิงเทาเทียมกนั การเมืองที่เปนระบบประชาธิปไตย ฯลฯ  ส่ิงตาง ๆ เหลานี้สวนหนึ่งได 
กอตัวขึ้นในชมุชนโดยพระรวมกับชาวบานมานานแลว 
 5.  โรงเรียนราษฎร: การศึกษาของเอกชน 
 โรงเรียนสมัยใหมระดับประถมศึกษาที่ดําเนินการโดยรัฐไดเขามาในชมุชนตั้งแตป พ.ศ. 
2442 จากโรงเรียนวดัวังมวง ขยายไปทัว่ลุมน้ําตาปตอนบน เนื่องจากชาวชุมชนตองการใหลูกหลาน 
เขาเรียนเปนจาํนวนมาก (เสวก สโมสร, สัมภาษณ, 23 กนัยายน 2553) นอกจากนั้นชมุชนที่ขยายมา 
จากหมูบานเดมิ (จากลุมน้ําสูที่สูงภายใน) ในชวงปลายรัชกาลที่ 5 ถึงรัชกาลที่ 7 เมื่อชุนชนมั่นคง 
ในระดบัหนึ่งแลว ตองการมีโรงเรียนใกล ๆ กับชุมชน เพื่อไมตองใหลูกหลานเดินไปไกล รัฐจึงตัง้ 
โรงเรียนไปตามชุมชนเหลานั้น ทําใหลูกหลานชาวชุมชนจบการศึกษาระดับประถมจํานวนมาก  
และจํานวนไมนอยตองการเรียนตอระดับมัธยม แตโอกาสนั้นตองไปถึงเมืองนครศรีธรรมราช 
ผูจะไปเรียนไดตองมีญาติ มีเพื่อนในเมืองนคร หรือเปน “เด็กวดั” แนนอนวาโอกาสเหลานี้จะเปน 
ของผูชายมากกวาผูหญิง ทําใหผูที่สามารถเรียนตอไดมีจาํนวนนอย จนเขาสูยุคหลัง “2475” 
เมื่อรัฐบาลเปดโอกาสใหประชาชนจดัการศึกษาเอกชนได 
 จนถึงป พ.ศ. 2482 โรงเรียนมัธยมเอกชนแหงแรกไดเกดิขึ้นอยางเปนทางการ คือ 
โรงเรียนฉวางสงเคราะห โดยนายสวัสดิ์ ศภุระกาญจนตัง้ที่ตลาดฉวาง จุดศูนยกลางอาํนาจรัฐ 
ตอมาป พ.ศ. 2487 โรงเรียนที่สองไดเกิดขึน้คือ โรงเรียนพึ่งตนเอง ที่จนัดี ตามมาดวยโรงเรียน 
เจริญมิตร ในป พ.ศ. 2490 ที่ตลาดทานพอ สามโรงเรียนนี้จึงตั้งอยูในจุดสําคัญ ๆ ของชุมชนทองถ่ิน 
ลุมน้ําตาปตอนบนหลังจากนั้นอีกประมาณ 8 ป เกดิโรงเรียนราษฎรระดับมัธยมไดทยอยเกิดขึ้นไป 
ทุกตําบล เชน ตําบลนาแว โรงเรียนศิลาบําเพ็ญ ตําบลนาเขลียง โรงเรียนพิชัยศษิยศกึษา ตําบล
กระเบยีด โรงเรียนแสงศึกษา ตําบลสวนขัน โรงเรียนพิศิษยอนุสรณ ตําบลหลักชาง 
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โรงเรียนจันดพีิทยาคม ตําบลละอาย โรงเรียนชนะศิลป ตําบลพิปูน (สมัยนั้น) โรงเรียนพิปูนพิทยา  
ตําบลกระทูน โรงเรียนโพธารามวิทยา ตําบลนากะชะ โรงเรียนประสานศิลปศึกษา ตําบล 
ถํ้าพรรณรา โรงเรียนจฑุาวิทยเปนตน ตอมาที่วัดวังมวงไดเกิดโรงเรียนระดับมัธยมขึน้อีกหนึง่ 
โรงเรียน คือโรงเรียนรัตนทศัน นอกจากนัน้ยังมีโรงเรียนเอกชนที่เกิดจากชาวจีน เชน โรงเรียน 
ยี่หวา ตอมาเปลี่ยนเปนโรงเรยีนอักษรวิทย ที่ตลาดฉวาง โรงเรียนสหวิทยาการ (รวมถึงโรงเรียน 
เจริญวิทยในระดับประถม) ที่ตลาดจันดี ตอมาในปพ.ศ. 2522 เกิดโรงเรียนสายพาณชิยขึ้นมา 1 โรง
คือโรงเรียนเจริญมิตรพานิชยการที่ตลาดทานพอ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
ภาพที่ 4-9  โรงเรียนอักษรวทิย  ประมาณพ.ศ.2512 
 
 ในชวง พ.ศ. 2482 ถึง พ.ศ. 2514 การศึกษาระดับมัธยมในชุมชนไดรับการจัดการโดย 
เอกชนทั้งหมด การมีโรงเรียนระดับมัธยมเกิดขึ้นแทบทุกตําบลสะทอนถึงความสนใจ ความตื่นตัว 
ดานการศึกษาของชุมชนเปนอยางมาก เปนผลตอเนื่องมาจากสภาพเศรษฐกิจ สังคม การเมืองและ 
วัฒนธรรมไดเปล่ียนแปลงเขาสูความเปนสมัยใหมตั้งแต พ.ศ. 2442 ชาวชุมชนตองการใหลูก หลาน 
ไดรับการศึกษาที่ทันสมัยกวาตัวเอง เนื่องจากพบวาการมกีารศึกษาสมัยใหม ทําใหมีโอกาสได 
ทํางานที่กวางกวาการเปนเกษตรกร สามารถรับราชการ เปนครู ตํารวจ หรือรัฐวิสาหกิจ เชน 
การไฟฟา ประปา หรืองานเอกชนอื่น ๆ เพราะงานเหลานี้ตองการวุฒกิารศึกษาในระบบที่สูงกวา 
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ระดับประถม 
 นอกจากนั้นผูมีการศึกษาที่ไดรับการยอมรบัโดยทั่วไปไดกระตุนและสงเสริมการศึกษา 
โดยช้ีใหเหน็วาการไดรับการศึกษาที่สูงขึ้น จะทําใหคณุภาพชีวติดีกวาไมไดรับการศกึษา นอกจาก 
มีโอกาสไดทํางานรับราชการและอื่น ๆ นอกภาคเกษตรกรรมแลว ยังไมถูกเอารัดเอาเปรียบจาก 
“นาย” และคนมีความรูอ่ืน ๆ อีกดวย (ดําเนนิ ขาวลวน, สัมภาษณ, 12 มกราคม 2554) 
 ดวยเหตนุี้การเปดโอกาสทางการศึกษาดังกลาวทําใหลูกหลานชาวบานธรรมดา 
ไดเขาเรียนหนงัสือจํานวนมากและมีผูหญิงเขาเรียนมากขึน้โดยไมตองไปเรียนถึงเมือง 
นครศรีธรรมราชซึ่งตองเสียคาใชจายมาก ดังเชนประมาณป พ.ศ. 2500-2508 โรงเรียนฉวาง 
สงเคราะหมีนกัเรียนมากกวาหนึ่งพันคน มีครู 26 คน ครูชาย 14 คน ครูหญิง 12 คน  
(มนูญ ล้ิมไพบูลย, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) โรงเรียนพึ่งตนเองในป พ.ศ. 2503 มีนักเรียน 
มากกวา 700 คน มีครูถึง 22 คน และในทําเนียบรุนนักเรยีน ม.6 พ.ศ. 2505 มีผูเรียนประมาณ 151 
คน มีผูหญิงเรียนถึง 62 คน (อนุสรณสารโรงเรียนพึ่งตนเอง พ.ศ. 2505, 2505, หนา 77)  
แสดงใหเห็นถึงการตื่นตัวดานการศึกษาและการปรับเปลีย่นแนวคดิของชุมชนดานการศึกษา 
ของผูหญิงที่แตกตางจากอดตี 
 โรงเรียนเอกชนเหลานี้เกิดขึน้ดวยสาเหตุทีแ่ตกตางกันไปตามผูกอตั้ง สวนใหญเปนผูที่ 
เคยไดรับการศึกษาจากภายนอกมากอน เปนอดีตครู ครูใหญ บางคนเปนผูมีฐานะดใีนตําบล 
บางคนเปนพระภกิษุ บางโรงเรียนมีพระภิกษุเปนผูอุปถัมภ  แตทกุคนเปนผูสนใจดานการศึกษา 
มีความตองการใหชาวชุมชนไดเลาเรียนหนังสือ 
 มีขอสังเกตวาโรงเรียนตาง ๆ เหลานี้สวนใหญตั้งชื่อไปตามคนกอตั้งหรือเจาของ 
บางโรงเรียนเปนชื่อสถานที่มีที่ตั้งแตกตางออกไปก็จะเปนโรงเรียนที่กอตั้งโดยคนจนี เชน โรงเรียน 
อักษรวิทย และสหวิทยาการ (รวมถึงเจริญวิทย) การตั้งชือ่แบบนี้สะทอนถึงความคิดที่อยูเบื้องหลัง 
ในระดบัหนึ่งดังโรงเรียนจนีดังกลาวใหความสําคัญไปที่วิชา ความเจริญกาวหนาจากการศึกษา 
เลาเรียน 
 ชื่อโรงเรียนที่แปลกนาสนใจเปนพิเศษคือโรงเรียนพึ่งตนเอง (ยังเปดดาํเนินการถึง 
ปจจุบัน) เปนชื่อที่สะทอนถึงคุณคาที่เปนเปาหมายหรือคาดหวังกับ “ผลผลิต” ที่จบออกไป  
ซ่ึงหายากมากที่โรงเรียนจะตั้งชื่อลักษณะนี้ในสังคมไทยทั้งในอดีตและปจจุบัน ความคิดเบื้องหลัง 
ชื่อโรงเรียนดังกลาวพิจารณาไดจากคําปรารภของครูมี จันทรเรือง ผูใหกําเนิดโรงเรียนเมื่อป พ.ศ. 
2486 ดังนี ้
 “...ตั้งแตไดเปนครูสอนเด็กมาเปนเวลานานมากพอ จนรูสึกเฉลียวใจถึงการนาวโนม 
หัวใจเดก็ถึง 99% ท่ีจะพลอยพึ่งผูอ่ืน มีรัฐบาลเปนตน แทนที่เด็กจะไดเตรียมตัวเปนตวัของตัวเอง 
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โดย “พึ่งตนเอง” นี้เปนปญหาใหญที่สุด...เราอาจพูดไดเตม็ปากวา ถายวุชนของเรามุงที่จะเปน 
กาฝากของชาติ หรือของผูอ่ืนอยูตราบใดชาติไทยกไ็มมีวนัที่จะกาวไปถึงเขตอารยะอยูตราบนั้น 
พุทธภาษิต “ตนนั้นแหละเปนที่พึ่งของตน” “Self  don  and  Soon  don” ทางคริสตศาสนาก็วา 
“พระเจาจะชวยผูที่ชวยตนเองเทานั้น” “God  will  help  who  help  themselves  also” ดังนี้สัจธรรม 
ดังกลาวสอดคลองตองกันกชั็ดแจงวาจงเปนตัวของทานเอง ความตองการเราทุกคนไดรับการอบรม 
มาในทางนีใ้หพึ่งราชการ นสัิยอันนี้ก็เลยตดิเอาศิษยตอ ๆ มาตามลําดับ...คุณครูทุก ๆ ทานขอใหชวย 
ขาพเจาเต็มกาํลังเถิด ในอันที่จะกลอมเกลานิสัยเดก็ใหไปในทางพึ่งตนเอง” (อนุสรณสารโรงเรียน
พึ่งตนเอง พ.ศ. 2505, 2505, หนา 76) 
 อุดมการณดังกลาวของโรงเรียนพึ่งตนเองมีความสัมพันธกับอุดมการณทางสังคมหลัง 
“2475” ที่ใหความสําคัญกับประชาชนคนธรรมดามากขึ้น ประกอบกบัเปนชวยหลังสงครามโลก 
คร้ังที่สองเศรษฐกิจฝดเคือง ความคิดเรื่องการพึ่งตนเองจึงแสดงออกถงึเบื้องหลังความคิดวาคน 
ทุกคนมีศักยภาพในการพัฒนาตัวเองได สามารถพึ่งตัวเองได อันจะนํามาสูทางออกในการแกปญหา 
ตาง ๆ ได มองในบริบทปจจบุันแนวคิดการพึ่งตนเองนี้เปนหัวใจของการสรางชุมชนเขมแข็ง 
ที่แทจริง อุดมการณนีน้อกจากเกิดเปนโรงเรียนแลว ยังฝงอยูในจิตสํานกึของชาวชุมชนในยุคหลัง ๆ 
อีกดวย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 4-10  โรงเรียนพึ่งตนเอง 
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 หลังจากลูก หลาน ชาวชุมชนไดผานการเรียน “โรงเรียนราษฎร” ดังกลาว เปนที่ชัดเจน 
วาผูจบการศึกษาสวนใหญประสบความสําเร็จในอาชีการงานนอกภาคเกษตรกรรม ผูจบมัธยมศึกษา 
ปที่6 ไดเรียนตอจนเปนขาราชการครู หรือเปนตํารวจ ทํางานรัฐวิสาหกจิ จํานวนมาก หรือแมผูจบ 
มัธยมศึกษาปที่ 3 ก็สามารถพัฒนาอาชีพเดิมในภาคเกษตรกรรมกาวหนาขึ้น หรือสามารถไปเรียน 
ตอไดในอนาคต (ดําเนนิ ขาวลวน, สัมภาษณ, 12 มกราคม 2554) นายมนูญ  ล้ิมไพบูลย เจาของ 
โรงเรียนฉวางสงเคราะหในปจจุบัน กลาววา “เพื่อนผมที่จบ ฉวางสงเคราะหดวยกันสมัยกอน 
ไดเปนครูทั้งเพ” (สวนใหญ) (มนูญ ล้ิมไพบูลย, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) โรงเรียนเอกชน 
ระดับมัธยมศกึษาดังกลาวในปจจุบันปดดาํเนินกจิการไปเปนสวนใหญ ที่ยังดําเนนิการอยูม ี
โรงเรียนฉวางสงเคราะห โรงเรยีนเจริญมิตร โรงเรียนเจรญิมิตรพานิชยการ โรงเรียนพึ่งตนเอง 
โรงเรียนพิศิษยอนุสรณ และโรงเรียนสหวทิยากร (รวมถึงเจริญวิทย) โดยโรงเรียนเหลานี้แมเปด 
ดําเนินการอยูแตไดโรยราลงเปนอันมาก มีเพียงโรงเรียนสหวิทยาการที่ยังดํารงอยูอยางเสมอตน 
เสมอปลายได ทั้งหมดเกิดขึน้หลายสาเหต ุสาเหตุสําคัญคือ การเกิดขึ้นของโรงเรียนฉวางรัชดาภเิษก 
โรงเรียนมัธยมของรัฐในป พ.ศ. 2514 และโรงเรียนรัฐอ่ืน ๆ หลังจากนั้น เชน โรงเรยีนพิปูน 
สังฆรักษ โรงเรียนชางกลางประชานุกูล เปนตน เจาของโรงเรียนฉวางสงเคราะหกลาววา 
“ที่โรงเรียนราษฎรโรยรา เพราะการตั้งฉวางรัชดา “โรงเรียนหลวง” มาแขงกับโรงเรียนราษฎร 
ชาวบานเชื่อโรงเรียนหลวงมากกวา” (มนญู ล้ิมไพบูลย, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) สอดคลอง 
กับความเห็นอดีตเจาของและผูบริหารโรงเรียนพิชัยศษิยศึกษา ตําบลนาเขลียงที่วา “ที่หายไปเพราะ 
ตั้งฉวางรัชดาพิปูนสังฆรักษ...” (ทวีป ศรีชาย, สัมภาษณ, 22 พฤศจิกายน 2553) ทําใหลูกหลาน 
ชาวชุมชนหนัไปเรียนโรงเรยีนรัฐมากขึน้ นอกจากนั้นเกดิจากการบริหารจัดการที่ดอย 
ประสิทธิภาพ ขาดผูดําเนินการตอ ขาดผูอุปถัมภ ฯลฯ ยกเวนโรงเรียนโรงเรียนสหวทิยาการ 
ที่สามารถยืนหยัดอยางสงางามดวยความเปนโรงเรียนทีม่ีการบริหารโดยมูลนิธิจันดกีารศึกษา 
มีการปรับปรุงทางคุณภาพตอเนื่องและมีเอกลักษณเฉพาะของโรงเรียนคือการสอนภาษาจนี 
ซ่ึงกลับมาไดรับความนิยมอีกครั้งในยุคปจจุบัน 
 6.  หมอสมพร: การแพทยสมัยใหมในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน 
 อดีตชาวชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน เมื่อเจ็บไขไดปวย รักษาโดยหมอพืน้บาน 
เปนองคความรูทางการแพทยที่ถายทอดจากรุนสูรุนมาแตโบราณ “7 ขวบผมอยูสวนขัน หมอบาน 
มีมาก มีเปน “บาน” ๆ ไป หมอนวดบานโนน หมองูบานนี้ หมอ (กระ) ดกูบานนัน้...สมัยนั้น 
ไขจับสั่นมีมาก ทองรวง ไปหาหมอ กนิยาตม แลวตองเสกคาถากัน” (พระประจวบ วงศสวัสดิ์, 
สัมภาษณ, 17 กรกฎาคม 2553) หมอพื้นบานในชุมชนยังดํารงอยูอยางตอเนื่อง จนปจจุบันสามารถ 
เปดโรงเรียนการแพทยแผนไทยขึ้นในชุมชนได (ผูวิจยัจะกลาวถึงในบทที่ 7) 
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 การแพทยสมยัใหมไดเขามาในชุมชนประมาณ 80 กวาปกอน แตเปน “หมอฟน” 
โดยคนจนีจากเยาวราช และยงัเปดดําเนินการมาจนถึงปจจบุัน สําหรับการแพทยสมัยใหมดานอื่น ๆ 
ไดเกดิขึ้น ในนาม “สุขศาลา” หรือ อนามัย สมัยจอมพลป. พิบูลสงคราม ซ่ึงเนนดานสาธารณสุข 
มากกวาการตรวจรักษา หรือรักษาเล็ก ๆ นอย ๆ ใหยา ทําแผล ที่กาวหนาที่สุดคือการทําคลอด 
แตชาวบานสวนใหญยังคงใชการรักษาแบบพื้นบานอยู เพราะความเคยชนิ ประกอบกบัการบริการ 
ยังไมเพยีงพอ อยางไรก็ตามชุมชนไดรับรูถึงการแพทยสมัยใหมที่รักษาโดยหมอมานานแลว 
แตมีอยูในเมืองใหญ ๆ เชน สุราษฎรธานี นครศรีธรรมราช สงขลา เปนตน 
 ความเปลี่ยนแปลงดานการแพทยคร้ังสําคัญไดเกิดขึน้ โดยเจตจํานงของปจเจกชนและ 
ความตองการของชาวบาน ในป พ.ศ. 2479 มีชาวนอกเขาเดินทางไกลเขาเมืองนครศรีธรรมราช 
เพื่อตามหมอที่โรงพยาบาลศรีธรรมราชรําลึก (คณะอเมริกันเพรสไบทีเร่ียน ปจจุบนัคือ  
โรงพยาบาลนครคริสเตียน) ใหไปรักษาคนไขที่ตลาดอําเภอฉวาง โรงพยาบาลไดใหหมอหนุม 
ช่ือ สมพร มิตรกูล เดินทางขามเขามาตลาดฉวาง (พษิณุ อรรฆภิญญ, 2550, หนา 158-170) 
 หมอสมพร มิตรกูล เกิด พ.ศ. 2451 ปลายรัชกาลที่ 5 จบแพทยศาสตรบัณฑิต จากศริิราช 
พยาบาลรุน 7 ในป พ.ศ. 2477 จากนั้นทานไดเปนแพทยที่โรงพยาบาลศรีธรรมราชรําลึก ซ่ึงเปน 
โรงพยาบาล “ฝร่ัง” ที่ครอบครัวของทานทํางานอยู 
 การเดินทางมารักษา “ชาวนอกเขา” ของทานครั้งนั้นเปนการเดินเทา ตองคางคืน 
กลางทาง ที่บานนายรุง อําเภอลาสกา ไดพบกับเหตกุารณนาตื่นเตนกลาวคือ พอตกตึกมีโจร 
กลุมหนึ่งกลับมาจากปลนทีก่ระบี่ ไดควายมาหลายตัว มาขอคางคืนดวยและบังคับใหเจาของบาน 
หุงหาอาหารใหรับประทาน คุณหมอตื่นขึน้มานั่งสนทนาดวย และขอไปนอนเพราะรุงขึ้นตอง 
เดินขึ้นเขาไปใหถึงตลาดฉวาง กอนเขานอนคุณหมอฝากปนสั้นที่ติดตวัไวกับโจร ทํานอง  
“ใจดีสูเสือ” และแสดงถึงความเปนมิตร รุงเชาคุณหมอยังไดฝากเงิน 160 บาท (จํานวนมากสมัยนัน้) 
กับโจรเพื่อใหไปซื้อหาน้ําผ้ึงปาที่มีชื่อเสียงในดินแดนแถบภูเขา โดยบอกใหเอาไปใหที่โรงพยาบาล 
ที่นคร และขอปนคืน ตอมาอกีหลายเดือน โจรที่ช่ือนายลาภไดเอาน้ําผ้ึงมาใหที่โรงพยาบาลถึง 10 ปบ 
ตอมานายลาภคนนี้ไดสนิทกบัหมอสมพรและไดอาศัยอยูที่ตลาดจันดีเชนเดียวกนั การไปรักษา 
ที่ตลาดฉวางครั้งนั้นทําใหทานไดเห็นความตองการของชาวบานทางดานการแพทยและ 
ความยากลําบากในการเดินทางเพื่อมาหาหมอสมัยใหมของ “ชาวนอกเขา” เปนอยางดี ดวยความคดิ 
ในการทําประโยชนเพื่อผูอ่ืนตามอุดมการณของคริสเตียน ทานจึงคิดจะเขามารักษาคนปวยที ่
นอกเขาตั้งแตบัดนั้นป พ.ศ. 2490 โอกาสนั้นมาถึง หมอสมพรพรอม คุณจําเนียร คูชีวติ โดยนําเงนิ 
ติดตัวไป ประมาณ 400 บาท ลามยา 1ใบ  ตั้งหลักใกล ๆ กับสถานีรถไฟคลองจันดี จนัดีสมัยเมื่อ 
หกสิบกวาปกอนยังไมเจริญ ยังเปนหมูบานเล็ก ๆ มีปาไมใหญโตมากมาย มีความกันดารมาก  
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น้ําประปา ไฟฟาไมมีตองใชตะเกยีงอยางเดียว สมยันั้นมคีนจีนมาบุกเบิกทําสวนยาพารา และ 
เร่ิมตั้งตลาดริมทางรถไฟ 
 หมอสมพรอาศัยอยูกับคนรูจักชั่วคราว โดยเริ่มจากนํายามารักษาคนไขริมทางแบบ 
แบกะดินที่ตลาดจันดี จนชาวบานเห็นความสําคัญชวยกนัสรางอาคารไมไผ หลังคามุงจาก 
กลายเปน “โรงพยาบาลไมไผ” โรงพยาบาลสมัยใหมแหงแรกของ “คนนอกเขา” ชาวบานบางคน 
เรียกวา “โรงพยาบาลเลาหมู” ตอมาไดพฒันา ปรับปรุงงานอยางตอเนือ่ง จนเทียมเทาเปน 
โรงพยาบาลขนาดกลาง เปนตึกสองชั้น มีเตียงมากกวา 30 เตียง มีหองรกัษาตาง ๆ หลายหอง 
จนกลายเปนทีพ่ึ่งของผูปวยจาํนวนมากและไดเปล่ียนชื่อเปน “โรงพยาบาลจันดี” ทานทํางาน 
รักษาพยาบาลผูเจ็บปวยทกุคนโดยไมเคยปฏิเสธ แตละวนัมีคนไขวนัละหลายสิบคน ตองบริการ 
ตั้งแตเชาจนบายเปนประจํา เนื่องจากคนไขสวนใหญเดินทางมาดวยรถไฟชวงเชา ทานตองตรวจ 
รักษาใหเสร็จกอนที่รถไฟเที่ยวบายจะมาถึงสถานีคลองจันดี คนไขจะไดกลับทัน ทําใหตอนเทีย่ง 
ไมไดพกั ทานทําเชนนี้มาจนถึงป พ.ศ. 2533 หลังจากภรรยาทานเสียชีวติ ประกอบกับทานชราภาพ 
มากแลว ไดเปลี่ยนโรงพยาบาลจันดีเปนคลนิิกและปดตวัลงหลังจากนัน้ไมนาน ทานไดเสียชีวิต 
ในป พ.ศ. 2545 
 “บานหมอสมพร” จันดี ไดรับความเชื่อถือมาก เปนความหวังของผูปวยทั้งหลาย 
“เจ็บไขไมสบาย นั่งรถไฟไปลงสถานีจันดี ถามวาหมอสมพรอยูไหม แครูวาอยู หายไปครึ่งหนึ่งแลว”  
(มนูญ ล่ิมไพบูลย, สัมภาษณ, 24 พฤศจิกายน 2553) การทํางานของทานเปนแบบอดุมการณ 
“นักบุญ” ในศาสนาคริสต มีจิตใจดีงาม เสยีสละมาก ชาวบานจึงเรียกทานวา “พอหมอ” “คุณพอ”  
ทํานองเดยีวกบับาทหลวงในโบสถ และหมอสมพรนี้เองที่ทําใหศาสนาคริสตเกิดขึน้อยางถาวร 
มีผูนับถือ มีศาสนาสถานเกิดขึ้นในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน 
 โรงพยาบาลจันดี จึงเปนโรงพยาบาลสมัยใหมเอกชนที่ทาํหนาที่ตรวจรกัษาผูปวยใน 
ชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนโรงพยาบาลเดียวกอนที่โรงพยาบาลรัฐ คือโรงพยาบาลสมเด็จ 
พระยุพราชจะเขามากอตั้งและเปดดําเนินการในป พ.ศ. 2522 เอกชนทําหนาที่นีก้อนรฐัถึง 32 ป 
จนศิริราชพยาบาลไดมอบตําแหนงแพทยดีเดนชนบนใหในป พ.ศ. 2521 และโรงพยาบาลจันดีนี้เอง 
เปนปจจยัหนึ่งที่ทําใหตลาดจนัดีเจริญรุงเรื่องขึ้นในชวงหลัง พ.ศ. 2500 ซ่ึงผูวิจัยจะไดกลาวในบท 
ตอไป 
 หลังจากป พ.ศ. 2522 เปนตนมาโรงพยาบาลจันดีไดทําหนาที่นี้ตอเนือ่งควบคูกันมาจน 
หมอสมพรแกตัวลง ไมมีผูสืบทอดประกอบกับชาวชุมชนไปตรวจรกัษาที่โรงพยาบาลรัฐมากขึ้น 
และมีทางเลือกอื่น ๆ เพิ่มขึน้ เชน คลินิก โรงพยาบาลนอกพื้นที่ทําให “บานหมอสมพร” แหงตลาด 
จันดี กลายเปนตํานานในปจจุบัน แตคุณปูการในทางการแพทยสมัยใหมตอชุมชนมมีากมาย 
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นอกจากเปนผูเร่ิมตนแลว คร้ังเมื่อเปดโรงพยาบาลรัฐ ทานก็ไดไปดูแล ชวยเหลือ เปนทีป่รึกษา 
ตลอดมา กลาวไดวาทานคือผูวางรากฐานการแพทยสมยัใหมใหกับชมุชนทองถ่ินลุมน้ําตาป 
ตอนบนอยางแทจริง 
 

รูปแบบเครือขายชุมชนทองถิ่นลุมน้ําตาปตอนบนยุครัฐสมัยใหม 
 ภายใตปริบทที่เกิดจากปจจยัภายนอก รัฐสมัยใหม การศึกษาแบบใหม การคมนาคม 
แบบใหม ชาวชุมชนทุกกลุมตางปรับตัวเพือ่การดํารงอยูอยางมีคุณภาพชีวิตที่ดีที่สุดเทาที่จะทําได 
ชาวบานตองขยายพืน้ที่การผลิต นําผลผลิตบางสวนไปขาย ไวจายภาษี ซ้ือขอกินของใชที่จําเปน 
ยอมรับใหลูกหลานเขาสูการศึกษาสมัยใหม “เปดโลก” สูภายนอกมากขึ้นโดยรถไฟ ชาวบานเขามา 
ซ้ือขายกับคนจีนในตลาด ขณะเดียวกนัคนจีนกก็ระจายและนําสินคาเขาออกทองถ่ินรวดเรว็และ 
มากขึ้นโดยรถไฟ ตลาดทองถ่ินจึงเจริญรุงเรืองขึ้น พอคาจึงเปนชนชัน้ที่มีบทบาทตอทองถ่ินมาก  
รํ่ารวยเงินทอง ผูนําทองถ่ินและชนชั้นนําทองถ่ินตองปรับตัวเปนกลไกรัฐสมัยใหม เพื่อดํารงไวและ 
เพิ่มอํานาจในการเขาถึงทรัพยากร จึงเปนอีกชนชั้นหนึ่งที่มีบทบาทและร่ํารวยเงินทองมากขึ้นใน 
บริบทสมัยใหม พรอม ๆ กันนั้นไดมีปจเจกบุคคลที่มีความรูความสามารถดานการศึกษาตั้งโรงเรียน 
เอกชน และการแพทยสมัยใหมขึ้น ทําใหภมูิวัฒนธรรมและลักษณะทางสังคมของทองถ่ินเขาสู 
ความเปนสมัยใหม 
 ทุกกลุมตางมคีวามคาดหวังตอความเจริญกาวหนา แตโครงสรางพื้นฐานภายใน 
โดยเฉพาะการคมนาคมยังลาหลังมาก รัฐไมมีศักยภาพในการพัฒนาชมุชนทําใหชาวชุมชนตอง 
หันมาพัฒนาดวยตวัเอง แตทัง้รัฐ ผูนําทองถ่ินและชนชั้นนําตาง ๆ ไมมีอํานาจและบารมีพอที่จะรวม 
ใจชาวชุมชนดวยความเต็มใจใหทํางานในระดับพัฒนาโครงสรางสังคมได พอคาชาวจีนในตลาด 
สวนใหญก็คิดคาขายเก็บเงนิเก็บทองอยางเดียว ไมตองการเปนผูนํา ยืดหยุนไปตามอาํนาจรัฐ ผูนํา 
ธรรมดาที่มีอยูนอกจากความสามารถไมมากพอแลว นิสัยใจคอของ “ชาวนอกเขา” ที่ “ไมยอมลง”  
ใหใครงาย ๆ ผูนําจึงตองมีบารมีพิเศษมากกวาคนทัว่ไป ดวยเหตนุี้พอทานคลาย จึงเขามาทําหนาทีน่ี้ 
อยางลงตัว ความจริงแลวพอทานคลายไมไดเปนผูนําประเภทวางแผนการจัดการ ส่ังการ ฯลฯ 
แตทานเปน “สัญลักษณ” ทีท่ําใหทุกฝายมารวมแรงรวมใจ แสดงเจตจาํนง ความสามารถ ศักยภาพ 
ของตัวเองในการทํางาน 
 การดํารงอยูของกลุมตาง ๆ ภายใตบริบทดังกลาว แนนอนวาแตละกลุมมีความคาดหวัง 
และความตองการชีวิตที่ดแีตกตางกันบาง คลาย ๆ กันบาง แตดวยทรัพยากรตาง ๆ มอียูจํากดั 
เมื่อทุกกลุมตองมาสัมพันธกัน ชุมชนทองถ่ินจึงเปนสนามความสัมพันธในการจัดการทรัพยากร 
ของทุกกลุม ในสนามนี้ทุกกลุมตางมีกิจกรรมตาง ๆ มากมายทั้งดานเศรษฐกิจ สังคม การเมือง และ 
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วัฒนธรรม กิจกรรมเหลานั้นทําใหทุกกลุมมีวิธีการในการสรางความสัมพันธซ่ึงกันและกัน  
ทั้งภายในกลุมและระหวางกลุม ทั้งอาชีพเดียวกันและตางอาชีพ ทั้งพื้นที่เดียวกันและนอกพื้นที ่
ฯลฯ การสรางเครือขายเปนวธีิการหนึ่งที่แตละกลุมเลือกนํามาใชในการประสานรวมมือกันเพื่อ 
เปาหมายรวมกัน 
 กอนรัฐสมัยใหมจะเขามาชาวบานในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนมีวิถีการผลิต 
แบบยังชีพ กิจกรรมทางการผลิตเพื่อกิน เพื่อใชเปนกิจกรรมหลักของชาวบาน นอกจากนั้นจะม ี
กิจกรรมทางสงัคมวัฒนธรรม เชน งานบวช งานแตง งานศพ งานวัด ฯลฯ ตั้งแตการหักรางถางพง 
ปลูกบาน ปลูกขาว ทําสวน หาปลา หาขอปา ทําเครื่องมือเครื่องใช เล้ียงสัตว ฯลฯ ไปจนถึงงาน 
สังคมวัฒนธรรม กิจกรรมเหลานี้สวนใหญไมอาจทําคนเดียวหรือภายในครอบครัวได แมสามารถ 
ทําไดก็ไมอยากจะทําเพราะนอกจากคนนอยแลว เครื่องมือเครื่องใช เทคโนโลยี แรงงานสัตว 
ไมสะดวกตามตองการ ตองเกี่ยวของกับฤดูกาล และสถานการณทางสงัคมวัฒนธรรม จึงเหนื่อย 
ยากลําบากกวา มีความเสี่ยงสูงกวา ฯลฯ การรวมมือกันจงึเปนรูปแบบความสัมพันธที่ดีที่สุด 
 เครือขายความรวมมือชาวบานจึงเปนเครือขายพื้นฐานของชาวบาน เครือขายนี้เนนที ่
การแลกเปลี่ยนแรงงาน แสดงออกในกิจกรรม เชน การ “ออกปาก” (ลงแขก) “ซองาน” “ซอแรง”  
“ชวยงาน” เครอืขายแบบนี้มารวมตัวกันตามฤดูกาลผลิต หรือตามความจําเปน หรือตามสถานการณ 
สังคม ประเพณีวัฒนธรรม เชน หักนา ปดนบ (ฝาย) ไถนา ดํานา เก็บขาว นวดขาว ตําขาว เก็บผลไม   
จับปลา หาขอปา สรางบาน งานแตง งานบวช งานศพ ฯลฯ ผูมีสวนรวมสวนใหญตามที่ “เจาภาพ”  
บอกแตคนอื่น ๆ ที่รูขาวก็อาจไปชวยตามสะดวก โดยเฉพาะงานประเพณี วัฒนธรรมตาง ๆ ไมตอง  
“ออกปาก” รูขาวที่ไหนไปถงึที่นั้น เครือขายแบบนีจ้ึงมีความหนาแนนมาก ตําแหนงแหงที่ของ 
บุคคลในเครือขายมีความเสมอภาคสูง จัดไดวาเปน “เครือขายแนวนอน” กระจายในวงกวาง แตละ 
คร้ัง “เจาภาพ” จะเปนศูนยกลาง แตจะเปนชวงสั้น ๆ ส่ีหาวัน อํานาจจึงมีไมมาก แถมถูกคาดหวัง 
จากเครือขายบางคนวาวันนี้ “นาจะลมวัวสักตัว” “มีเหลาขาวสักไหสองไห” (งานออกปาก) จากนั้น 
ศูนยกลางกจ็ะเปลี่ยนไปเรื่อย ๆ จนเสร็จสิน้กิจกรรม กิจกรรมจะไมตอเนื่อง ไมแนนอน เกี่ยวของ 
ทั้งในหมูบาน ตําบล นอกตําบล แตจะมีอยูทั้งป ขึ้นอยูกับ ”เจาภาพ” และสถานการณทางสังคม 
วัฒนธรรม 
 คนอีกกลุมหนึง่คือมูลนายทองถ่ิน กลุมนี้เปนเครือขายทัง้ภายในทองถ่ินและนอกทองถ่ิน 
จัดวาเปนเครือขายมูลนายกไ็ด กลาวเฉพาะภายในทองถ่ิน คนกลุมนี้มีพลังจากทุนทางสังคม 
มากกวาชาวบาน เชน มีขาทาสบริวาร มีชาง มีทรัพยสิน เงินทอง ฯลฯ กลุมนี้เขาถึงทรัพยากรได 
มากกวาชาวบาน สามารถเปนเครือขายกับชาวบานที่มีทรัพยสินมาก หรือมีความชํานาญเฉพาะดาน 
เชน หมอเฒาชาง หมอพื้นบาน ชางฝมือ ฯลฯ ดังเชนขุนพิปูนเปรมประดิษฐ บรรดาหมอพื้นบาน 
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ในพิปูน เชน หมอเอี่ยม หมอกิ้มยวน หมอขํา เปนตน จะเกรงใจเปนพิเศษ ทานสั่งใหไปรักษาใคร 
ก็จะขดัเสียไมได หรือถามีคนไขมาอยูที่บาน หมอเหลานีจ้ะตองมารักษาที่บาน (มูลนธิิขุนพิปูน 
เปรมประดิษฐ, ม.ป.ป., หนา 5) สําหรับหมอเฒาชางก็เชนกัน หมอเฒาแทบทุกคนในทองถ่ินลวน 
เปนเครือขายขนุพิปูนทั้งสิ้น เมื่อคร้ังนําชางประมาณ 15 เชือกเดินทางเขาเมือง (กอน พ.ศ. 2475) 
ไปพบติดตอราชการ คนขึ้นคอชางลวนเปนหมอเฒา ชาวนอกเขาทั้งสิน้ หนึ่งในนัน้คือหมอเฒาแกว 
แหงนาแว (พอเฒา (ตา) ผูวจิัย) (หลวงตาอิ่ม วุฒิพงษ, สัมภาษณ, 19 ตุลาคม 2552; เสวก สโมสร, 
สัมภาษณ, 23 กันยายน 2553) ชาวบานกลุมนี้จัดวาเปนชนชั้นนําในทองถ่ินชาวบานเคารพนับถือ 
 ทั้งหมดนี้เรียกวาเครือขายชนชั้นนําทองถ่ิน ซ่ึงโดยสวนใหญจะมีมูลนายหรือผูมีอํานาจ 
ทางการเมืองเปนศูนยกลาง เครือขายนี้มูลนายตองการความชํานาญเฉพาะดาน ตองการทรัพยากร 
ที่มากขึ้น โดยเฉพาะชางตองการเสริมอํานาจ บารมี ฯลฯ สวนชนชั้นนําทองถ่ินอื่น ๆ ก็ตองการ 
ทรัพยากรที่มากขึ้น โดยมีสวนแบงจากมูลนาย ไดชางสวนหนึ่งมาใช มาขาย ไดรับการ “รับรอง” 
คุมครองจากมูลนาย ฯลฯ รูปแบบความสัมพันธจึงเนนไปที่การพึ่งพาอาศัยกัน มีขนาด 
ความหนาแนนนอย เพราะคนเหลานี้มีไมมากนัก โดยมูลนายมีอํานาจมากกวาเล็กนอย ไมมากนัก 
สวนใหญจะเปนเพื่อน เปนญาติกันและมคีวามเกีย่วดองกัน แตละคนในเครือขายสามารถขึ้นมา 
เปนมูลนาย หรือศูนยกลางไดเชนกนัขึ้นอยูกับสถานการณ และในทองถ่ินเครือขายเหลานี้ไมได 
มีเครือขายเดียว ครองอํานาจเบ็ดเสร็จ แตจะมีเครือขายชนชั้นนําอื่น ๆ อยูในพืน้ที่เดยีวกัน บางครั้ง 
อาจมีความขัดแยงกนัในการแยงชิงทรัพยากร หรือศักดิ์ศรี ดังเชน ขุนพปิูนเปรมประดิษฐเคยถูก  
“ทาทาย” จากชนชั้นนําอีกกลุมหนึ่งมาแลว (ศิริพงศ แกวสินธุ, สัมภาษณ, 17 กรกฎาคม 2553)  
เครือขายชนชัน้นําทองถ่ินดงักลาวมีขอบเขตทางพื้นที่กวางทั้งในพื้นที่และนอกพื้นที่ 
 เมื่อมูลนายมาสัมพันธกับชาวบาน (รวมถึงชนชั้นนําทองถ่ินอื่น ๆ) โดยอยูในโครงสราง 
ความสัมพันธเชิงอุปถัมภ ความจริงแลวโครงสรางอุปถัมภนี้เปนการใชอํานาจของมูลนายหรือ 
ระบบศักดนิาที่กําหนดรูปแบบขึ้นมาเอง เมื่อมองในระดบัทองถ่ินจะเหน็วามูลนายตองพึ่งพา 
ชาวบาน แตชาวบานไมจําเปนตองพึ่งพามูลนาย หรือหากมองวาทุกคนตางก็เปนสมาชิกในสังคม 
ที่ทุกคนตองพึง่พาซึ่งกันและกัน มูลนายตองพึ่งชาวบานมากกวา ชาวบานพึ่งพามูลนาย แตเมื่อ 
โครงสรางทางอํานาจ สังคม และวัฒนธรรมเปนแบบศกัดินา ชาวบาน จึงตองกลายเปนเครือขาย 
อุปถัมภศักดินาไปโดยปริยาย เครือขายนี้มลูนายตองการแรงงาน ตองการสวย ตองการทรัพยากร 
ตองการบารมี ฯลฯ ชาวบานตองการการคุมครองทางกฎหมาย (ศกัดนิา) นอกจากนัน้อาจตองการ 
แรงงานจากชาง การปองกันโจรผูราย ฯลฯ ซ่ึงความจริงแลวไมจําเปนเทาไรนัก เพราะเครือขาย 
ความรวมมือชาวบาน ทําหนาที่นี้ไดและทีสํ่าคัญมูลนายจะทําหนาที่นีไ้ดก็ตองอาศยัชาวบาน 
อยางไรก็ตามปฏิเสธไมไดวามูลนายหรือเครือขายชนชั้นนําทองถ่ิน มคีุณสมบัติสวนบุคคลที่ 
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“พิเศษ” ในระดับหนึ่ง เชน มีความรู ความสามารถ มีคุณภาพทางจิตอีกลักษณะหนึ่ง แตคุณสมบัติ 
เหลานี้สามารถอยูในเครือขายความรวมมอืของชาวบานไดเชนเปนผูนาํตามธรรมชาติของชาวบาน 
ไมจําเปนตองอยูในเครือขายอุปถัมภศักดินา เพราะเครือขายนี้ชาวบานสวนใหญเขารวมโดยไมเต็มใจ  
เครือขายนี้คนศูนยกลาง หรือมูลนายมีตําแหนงสูง เปนเครือขายแนวตั้ง ทั้งความคิดอํานาจ และ 
การปฏิบัติตอชาวบาน ดังเชนขุนทานหนึ่งกอนขุนพิปนูเปรมประดิษฐตั้งศาลตัดสินคดีใตตนโตนด 
ผูใดไมสารภาพจะใชคีมคีบขมับ หากยังไมสารภาพอีกจะใชคอนตี ใครมีหนี้สินกับทานไมม ี
จายดอก ตองใชแรงงานแทน เปนตน (บนัทึกหลวงตาอิม่ วุฒิพงษ, ม.ป.ป.) 
 อยางไรก็ตามในชุมชนทองถ่ินจะมีเครือขายอีกแบบหนึ่ง หากเมื่อไร “เจาภาพ”  
เปล่ียนมาเปน “หลวงพอ” ทีชุ่มชนเคารพนบัถือแลว สถานการณจะเปลีย่นไปพอสมควร เชน 
ความหนาแนนชาวบานจะมากขึ้น ทานขุน ทานหมื่น ทานพัน จะดูเรียบรอยเปนพิเศษ ขณะเดยีวกนั 
ก็สามารถแสดงบารมีไดมากขึ้น บรรดาทาน ๆ เหลานี้ก็จะกุลีกุจอ ส่ังขาทาส บริวารมาชวยงาน 
เต็มที่ ชาวบานถือขาวหมอแกงหมอ แตทาน ๆ จะใหคนนํามาหลายหมอ ทางหนึ่งก็มีศรัทธาตอ 
ศาสนา วัด หรือหลวงพอ ทางหนึ่งกใ็หหลวงพอช่ืนชม ทางหนึ่งก็ “ไดใจ” ชาวบาน ทาน ๆ เหลานี ้
จะนั่งในโรงธรรมในตําแหนงที่พิเศษมีทีน่ั่งเฉพาะ (พระประจวบ วงศสวัสดิ์, สัมภาษณ, 
17 กรกฎาคม 2553) อยางไรก็ตามเมื่อเปนงานของ “หลวงพอ” แลว ตาํแหนงศนูยกลางในเครือขาย 
จะเปลี่ยนไป “หลวงพอ” จะมีอํานาจมากทีสุ่ด กิจกรรมตาง ๆ จะเปนระเบียบมากขึ้น มี “จริยธรรม”   
กํากับมากขึน้ ขณะชาวบานนอกจากไปชวยงานวัดไดบญุ หรือไดใชประโยชนจากวดัในอนาคต 
แลวยังหวังได “ชานหมาก” “ตระกรุด” “ผายันต” หรือ “ไดศีลไดพร” หรือไดบุญบารมีทั้งชาตินี ้
และชาติหนา กลับบานอีกดวย ทกุกลุม ทกุคน เมื่อมาเกีย่วของกับ พระ หรือ วดั สามารถเรียกได 
อีกอยางหนึ่งวา เครือขายหลวงพอ หรือ เครือขายวัด ขึ้นอยูกับวาบรรดาสมาชิกในเครือขายจะ 
เจาะจงมากนอยเพยีงใด 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 



 308

สรุปรูปแบบเครือขายชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนกอนยุครัฐสมยัใหมเปนแผนภาพดังนี้  
   

 

 

  

 

 
 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 4-11 รูปแบบเครือขายชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนกอนยุครัฐสมัยใหม 

 เครือขายความรวมมือชาวบาน 

เครือขายมูลนาย 

 เครือขายชนชั้นนําทองถิ่น 

เครือขายอุปถัมภศักดินา 

เครือขายวัด,หลวงพอ 

“เจาภาพ” 

ญาติ 

ดอง เพื่อนบาน  ฯลฯ 

ขุน 

หมื่น 

พัน 

บริวาร 

หมอพื้นบาน 

หมอเฒาชาง 

คนมีทรัพย 

ชาง 

หมอไสยศาสตร 

เจาพิธี 

อ่ืนๆ 

วัด,หลวงพอ 

เกลอ 
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 หลังเขาสูรัฐสมัยใหม เกิดขาราชการเพิ่มเขามาทั้งขาราชการดานปกครองและ 
ดานการศึกษา แตที่โดดเดนและมีอํานาจมากคือดานการปกครอง เมื่อมูลนายและชนชั้นนําทองถ่ิน 
อ่ืน ๆ บางสวนกลายมาเปนกํานัน ผูใหญบาน จําเปนตองเขาไปเปนสวนหนึ่งของระบบราชการ 
เกิดเปนเครือขายรัฐสมัยใหมขึ้น รวมมือกันปกครอง เก็บภาษีจากชาวบาน ไดประโยชนกันทั้ง 
สองฝาย มูลนายและชนชั้นนําทองถ่ินอื่น ๆ ที่ไมไดเปนกํานัน ผูใหญบาน บางสวนก็รวมมือกับ 
เครือขายรัฐ บางสวนกห็มดอํานาจกลายเปนชาวบานโดยทั่วไป คนศนูยกลางของเครือขายรัฐ 
สมัยใหมในทองถ่ินคือนายอาํเภอ ไลลงไปตามตําแหนงหนาที่ เครือขายรัฐจึงเปนเครือขายแนวตั้ง   
ความรวมมือเปนทั้งเต็มใจและไมเต็มใจ 
 สวนขาราชการดานการศึกษา เนื่องจากไดรับการสนับสนุนจากดานปกครองจึงเปน 
สวนหนึ่งของเครือขายรัฐ แตเนื่องจากเปนการทํางานดานการศึกษาทีช่าวชุมชนตองการ ทําให 
บรรดาครูไดรับความเคารพ ยกยอง นับถือจากชาวชุมชนมากกวาดานการปกครอง เมื่อเวลาผานไป 
ชาวชุมชนยอมรับ และสนบัสนุนใหลูกหลายมีการศึกษาจนเกิดเปนโรงเรียนเอกชนขึ้นจํานวนมาก 
สําหรับเครือขายความรวมมอืของชาวบาน ยังคงสัมพันธเชื่อมโยงกันเชนเดิม ไมเปล่ียนแปลง 
ไปมากนกัเนื่องจากวิถีการผลิตยังเปนแบบยังชีพ ในแงหนึ่งชาวบานตองรวมมือกันมากกวาเดิม 
เพราะมีการบกุเบิกพืน้ที่ทํากินใหม ๆ แตเครื่องมือทําการผลิตยังเปนแบบเดิม ความสัมพันธระหวาง 
เครือขายรัฐกบักับชาวบานแมวัฒนธรรมอุปถัมภยังคงดํารงอยู แตมคีวามแตกตางไปจากโครงสราง 
ศักดินาเดิม เพราะชาวบานมคีวามเปนอิสระมากขึ้นกวาเดิม สามารถพัฒนาตัวเอง บกุเบิกที่ทํากิน 
ใหม ๆ ได โดยการจายภาษแีทนการรับใชมูลนายแบบเดมิ 
 ในยุคนี้ไดเกิดเครือขายกลุมใหมโดดเดนขึน้มาคือ เครือขายพอคา ซ่ึงแทบทั้งหมดเปน 
คนจีน เครือขายนี้เปนเครือขายที่มีเชื้อชาติเดียวกัน สามารถเชื่อมโยงเกีย่วดองทางดานวัฒนธรรม 
ประเพณี การแตงงาน ฯลฯ และสามารถเชื่อมโยงกับเครือขายรัฐ ในการปกปองผลประโยชน 
จากการคาและสถานภาพทางสังคม ขณะเดียวกันก็มีอํานาจในการตอรอง คัดคาน ตรวจสอบ 
เครือขายรัฐดวย โดยเฉพาะเมื่อสังคมไทยเขาสูยุคหลัง “2475” ทําใหเกดิสื่อสารมวลชนที่เปนอิสระ 
มากขึ้น สามารถเผยแพร ขาวสารตาง ๆ พอคาเหลานี้สามารถใชส่ือสารมวลชนในการรองเรียน 
ตรวจสอบอํานาจรัฐทองถ่ินไดดังเชน กรณีเกดิความขัดแยงระหวางชาวตลาดฉวางกับกรรมการ 
อําเภอในป พ.ศ. 2478 เร่ืองการสรางสะพานขามถนนเพือ่ปองกันน้ําทวมเขาตลาด โดยพอคา 
ในตลาดไดเร่ียราย ออกเงนิเพื่อจะสรางสะพานกันเอง โดยใหคณะกรรมการอําเภอดําเนินการ 
ปรากฏวาคณะกรรมการอําเภอไดเปล่ียนแปลงแนวคิดจากสรางสะพานมาถมถนนแทน ทําให 
ชาวตลาดฉวางคัดคานจนนําไปสูการเขียนจดหมายรองเรียนผานทางหนังสือพิมพดาวนคร 
จนทางจังหวดัตองทําหนังสอืช้ีแจงตอกระทรวงมหาดไทย โดยมีความเห็นคลอยตามกับ 
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คณะกรรมการอําเภอ (หนังสอืแผนกมหาดไทย จังหวดันครศรีธรรมราช, 2478) เหตกุารณนีแ้สดง 
ใหเห็นวาดานหนึ่งของเครือขายพอคาสามารถคัดคาน ตรวจสอบเครือขายรัฐไดเชนกัน 
 สําหรับเครือขายวดัหรือเครอืขายหลวงพอยังคงมีมีความสัมพันธเชนเดมิ ทุกกลุมรวมทั้ง 
กลุมคนจีนที่เขามาใหม ตางสามารถเปนเครือขายวัดหรือหลวงพอได และในยุคหลังรัฐสมัยใหมนี ้
เครือขายนี้ไดเพิ่มบทบาทจากเรื่องศาสนา วัฒนธรรมประเพณีตาง ๆ ไปสูการรวมกนัพัฒนาชุมชน 
อีกดวย เมื่อพจิารณาเฉพาะเครือขายพอทานคลาย จะเหน็ถึงความพิเศษโดดเดนของเครือขายนี ้
ในชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบน เพราะบุคคลศูนยกลางแบบพอทานคลายทําใหเครือขายมีพลัง 
มากกวาเครือขายวดัหรือหลวงพออ่ืน ๆ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
      

 
 
 



 311

สรุปรูปแบบเครือขายชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนหลังยุครัฐสมัยใหมเปนแผนภาพดังนี้  
 
   

 

 

  

 

 
 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
ภาพที่ 4-12  รูปแบบเครือขายชุมชนทองถ่ินลุมน้ําตาปตอนบนหลังยุครัฐสมัยใหม 

เครือขายความรวมมือชาวบาน 

เครือขายรัฐสมัยใหม 

เครือขายพอคา 

เครือขายวัด, หลวงพอ 

“เจาภาพ” 

ญาติ 

ดอง เพื่อนบาน ฯลฯ 

นายอําเภอ 

ขาราชการ 

กํานัน 

ผูใหญบาน 

หมอพื้นบาน 

หมอเฒาชาง 

คนมีทรัพย 

ชาง 

หมอไสยศาสตร 

เจาพิธี 

อ่ืนๆ 

วัด,หลวงพอ 

เกลอ 

พอคา 

 
 
 


